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A REALIDADE DO EDUCADOR DO CAMPO

As duas da madrugada jd comego a pensar,
Mais um dia de rotina
Eu vou ter que enfrentar
Arriscando minha vida
Nas dguas deste rio mar.

Enfrento chuva e sol,
Ndo respeito madrugada
Atravesso no banzeiro e igarapé de enxurrada
O rebojo no remanso ¢ a inspiragdo dessa jornada.

Como a leveza da garga
E o voo do jagand
Vou levar conhecimento
Na escolinha de carand
Para a morena da aldeia com cheiro de tucumd

Ndo tenho seguro de vida
E nem plano de salde,
Mas levarei a competéncia para a hossa juventude,
Essa € nossa obrigagdo e também nossa atitude.

Enquanto | em Brasilia, sé se fala em milhdes
Os educadores do campo, desenvolvem suas agdes,
Educando o povo humilde aqui no Alto Solimdes.

Deus, como € que pode?
Ja ndo tenho mais vontade de ligar a televisdo
Pois as manchetes ultimamente
Sangra-me o coragdo.

Como é que tem tantos recursos
Bancando a corrupgdo,
Esquecendo o baluarte, esséncia da educagdo
Onde o saldrio do educador,

Mal dd para comprar o pdo.

Clamamos aos Deuses da floresta
E também Nosso Senhor,
Pois 0 homem da mdo calejada também quer ser doutor

Eles também tem anseios, eles também tem valor.
Autor: José Nascimento (professor ribeirinho) - Benjamin Constant, 26 de maio de 2017 no I Férum da
Educagdo do Campo ho Alto Solimdes.



RESUMO

Esta pesquisa retrata a realidade educativa de uma escola situada em contexto de fronteira,
discutindo a decolonialidade do saber nas préaticas pedagogicas de professores que atuam em
escolas ribeirinhas no municipio de Benjamin Constant/Amazonas/Brasil. O problema situa-
se na realidade amazobnica de fronteira em que a escola esta localizada, considerando os
saberes culturais e as diferentes culturas e identidades que se constroem nas interagdes entre
as pessoas dos diferentes paises. Nesse sentido, o estudo visa analisar, a partir da perspectiva
decolonial, se as praticas pedagdgicas de professores do multisseriado consideram a
identidade cultural de criancas ribeirinhas na triplice fronteira amazénica Brasil-Peru-
Colbmbia A pesquisa esta em uma proposta etnogréafica decolonial, como forma metodoldgica
e visa analisar a realidade educacional na escola municipal Boa Vista, que fica localizada na
linha de fronteira com Islandia, Petropolis/Peru, a partir das resisténcias, lutas e
enfrentamento a imposicdo moderno/colonial. Partiu-se da abordagem qualitativa, usando
como instrumento de coleta de dados a observacdo participante, entrevistas, narrativas,
registros do diario de campo, material fotografico, ancoradas no levantamento bibliografico
sobre a tematica investigada. Os resultados apontam que a realidade social apresenta saberes
culturais que podem contribuir para a pratica pedagogica do professor em escola fronteirica.
A pesquisa no territorio fronteirico mostra que os saberes culturais se entrelacam entre 0s
sujeitos nas vivéncias cotidianas, onde se encontram e reencontram, constroem e reconstroem
identidades culturais, dialogam com as nacionalidades brasileira e peruana. No entanto, esses
saberes culturais do territério de pesquisa estdo alheios a escola, principalmente por ter um
curriculo urbanocéntrico que desconsidera esses saberes ja que esta baseado na Base Nacional
Comum Curricular descontextualizada da realidade. Notamos que a escola ribeirinha necessita
de mais atencdo do poder publico municipal para as questfes administrativas e pedagdgicas,
assim como os professores precisam de orientacdo e acompanhamento no trabalho educativo.
Percebemos que as praticas pedagdgicas numa perspectiva intercultural/ decolonial € um
desafio diante do sistema educativo dominante no interior da sala de aula; ora sdo praticas
tradicionais que limitam o saber, ora sdo praticas insurgentes que permitem as criangas
construirem conhecimentos a partir de seus espagos de vida. Por isso, a pesquisa aponta para a
necessidade de valorizacdo e reconhecimento dos saberes dos sujeitos amazonicos nha
educacao ribeirinha, assim como praticas pedagogicas a partir da propria Amazonia e seus
sujeitos.

Palavras-chave: Praticas pedagogicas. Decolonialidade. Interculturalidade. Territorio
fronteirigo.



RESUMEN

Esta pesquisa retrata la realidad educativa de una escuela situada en el contexto de la
frontera, discutiendo la decolonialidad del saber en las practicas pedagdgicas de profesores
que acttan en escuela de la rivera en el municipio de Benjamin Constant/Amazonas/Brasil. El
problema se sitia en la realidad amazonica de frontera en qual la escuela estd localizada,
considerando los saberes culturales y las diferentes culturas e identidades que se construyen
en las interacciones entre las personas de los diferentes paises. En este sentido, el estudio visa
analizar, a partir de la perspectiva decolonial, si las practicas pedagdgicas de profesores del
multicurso consideran la identidad cultural de los nifios de las riveras en la triple frontera
amazonica Brasil-Peru-Colémbia. La pesquisa esta en una propuesta etnografica decolonial,
como forma metodoldgica y visa analizar la realidad educacional en la escuela municipal Boa
Vista, que queda localizada en la linea de frontera con Islandia, Petrépolis/Peru, a partir de las
resistencias, luchas y enfrentamiento a la imposicién moderno/colonial. Se inicié a partir del
abordaje cualitativo, usando como instrumento de colecta de datos la observacion
participante, entrevistas, narrativas, registros de diario de campo, material fotogréfico,
ancoradas en el levantamiento bibliografico sobre la tematica investigada. Los resultados
apuntan que la realidad social presenta saberes culturales que pueden contribuir para la prética
pedagdgica del professor en  escuela fronteriza. La pesquisa en el territorio fronterizo
muestra que los saberes culturales se entrelazan entre los sujetos en las vivencias cotidianas,
donde se encuentran y reencuentran, construyen y reconstruyen identidades culturales y
dialogan con las nacionalidades brasileira y peruana. Entretanto, esos saberes culturales del
territério de pesquisa estan ajenos a la escuela, principalmente por tener un curriculo
urbanocentrico que desconsidera estos saberes ya que esta basado en la Base Nacional
Comum Curricular descontextualizada de la realidad. Notamos que la escuela de la rivera
necesita de mas atencion del poder puablico municipal para las cuestiones administrativas y
pedagdgicas, asi como los profesores necesitan de orientacién y acompafiamiento en el trabajo
educativo. Percibimos que las practicas pedagdgicas en una perspectiva intercultural/
decolonial es un desafio delante del sistema educativo dominante en el interior del salon de
clases; en una instancia son practicas tradicionales que limitan el saber, en otras son practicas
insurgentes que permiten a los nifios que construyan conocimientos a partir de sus espacios de
vida. Por eso, la pesquisa apunta para la necesidad de valorizacion y reconocimiento de los
saberes de sujetos amazoénicos en la educacion de la rivera, asi como practicas pedagdgicas a
partir de la propria Amazonia y sus sujetos.

Palabra clave: Practicas pedagdgicas. Decolonialidad. Interculturalidad. Territorio fronterizo.



UTCHIGA!

Nha’a puracii na’ca i dauli nanawa’e aictima’i i ngu’gii i wii’i ya nguepataii’li i nhematiwa i
ore i no’rli iigli, nii’Gi i ugii’ica’ ngema nu’ciima’li i cua’ nanaii’li i nguerii’liciima ya tatii
tchigapeniiwa ngemane ya nguetapali i benjami cOstantchiwa/amazonawa rii tagﬁ’énewa
Ngema gu’tcha i aiciima amazonicawa ligiine ngeta nguepata Ui ngemauwa tana me’egii i
cua’gli i gu’lirall i naclima ma’a ri natiicumii i na @’ gu 0 ri nama’a W4 ya dut’égl ya
gu’urail ya natchianewa a duuégii Ngema naciima i ngu’ rii tii’0i nagu narii iniie’€ ngeta nagu
nanangu i nuciimaii i naclima i ngueru’i arii puracii ya tligii ma’a rii dcutanii’e rii tii’ii nii’t na
cua’€’€ 1 timaclima ya bud’tagili ya tama&’pii i i’yeanewa i amazonica rii taguciia peru Ru
colombiawa. Nha’a puracli rii nama wetchall tiina ya yiema na’ca puraciic i nuciima’i i
naclima. Na nhu’a cii tama’d nii’i ya u’tchaii’li aiciima’li i na we’i i wii’itchigii inligl ya
nguepata’li ya boa wistawa anewa ngemane, Islandia arii tocutiiwa i petropili i peruanewa
nhemane, rii ngema na ngemagii, naca nanu’e rii naca na daugii i ngewaca’l, i tama i
nuciima’acii ya 0’&0. Rii ti’G nii’G ni 4°&0 na nhuacii tama i puracii na tama ngugii’Qi rii tama
yau’{i rii tana iipetii’ti’&{ i iniigii nanawii’{i i nguene’{i i puracii e’cdpu arii, yautchiciina’ru’,
rii ngema na ngema’li na tinagli’i i ngema nii’Gi 4’0 i poperawa nhudcii wii’igu cuna we’l i
naclimagii i nhema tiimaciima’a ari cua’gii, na timama’a cuna U’ ngema ngueru’il ya
nguepataliwa i froteirawa ngemane. Nhema puracii iniigii ma’3 i ii’{i rii tii’ii ma’3 taya utare’e
i ngema cu’agii arii nacumagii tiima ma’a cunawe’&i nagu i ma’&’Qi, nge’ta i tana tigii’iwa ri
tama iu tana tgi’Gwa ri nagu i tchi’iwa i nagu’ﬁraﬁ i naciimagi i taguciiaciima  rii
peruanugiiciima, nhemagii ni’{ nhema cua’ gi i natchianegii arii puraciigii i ngemal ya
nguepata’li arli, aiclimatitchi ti’i na ngemal i ngema popera e wii’i cumculo natchica i
dautchitawa tama nii’ii na cuatchafigii nhema nhai cua’gii marii ngeta nagu ni’i u, ngeta nagu
ni’u i BNCC i nguepataerii’{i nagu i 1'ii. Niina tacua’dtchi a nguepata’{i ya tatiitchipeniiwa
ngemagiine, rii nanawa’e aiciima wii’i U'nii i 4’8gacii nama’4 fa’{i i puracii i nguepataerii’gii
igii’{i, nanawa’e na cuna ucu’eli na nagu na i’lica’ ngema puracii i ngue’tae, niina ta
cua’atchiegiiii ngema nguetae arii puracti rii wii’igu’li i naclimagii tama i nuctimad i gu’tchati
nape’ena i gu’lima i nuciimali norii me’i i natchica ya nguepata’@l arii aiepewa. Diica’a
aicumama naclima’acii tana ii’gu, na nhemaacll ya ngegii’i ca’ timama’a ya bua’tagii. Erii
tima’a tana ngu’lie’é tama taane’&lica’ ngema nawa ta ma’eli. Ngema puracii cunanaii’e’
tautchaécU rli poradcii’cu’li nii’i na cua’e’é, nawa i ngu’gii ya tatiitchipenﬁwa nhemagiine,
nhema ni’1 naclima nguepataear arti puractig, tima arii tama ya 1’1

De’agii rii tchawe: cuna ii’ii ngema nguetaeru’ll arii puracii i nucima’@i i natiictimiitchiga/

niiglima’a tigiitine.

1 Resumo traduzido em lingua indigena ticuna pelos professores Elias Augustinho Abelaez e Gilberto Samias
Parente.
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1 DESATRACANDO A CANOA: caminhos introdutorios

Imagem 01 —Entrada do rio (Boca do Moa) que conduz a comunidade lécus da pesquisa

Fonte: COELHO, M.A.S. Pesquisa de Campo. Benjamin Constant, 2019.

Nos caminhos desse rio

Muita historia pra contar

Navegar nessa canoa

E ter o mundo pra se entranhar.

(Musica- Caminhos de rio. Raizes Caboclas)

Este trabalho dissertativo de pesquisa que recebe o titulo Praticas Pedagdgicas de
Professores do Multisseriado na Triplice Fronteira Amazénica Brasil-Peru-Colémbia:
Um Olhar Decolonial sobre a Educagdo Ribeirinha? é fruto de inquietacdes que foram
suscitadas das reflexdes advindas da relacdo direta com o rio e das experiéncias de vida de
uma crianga indigena da etnia Cambeba, nascida e moradora do municipio de Amaturd, no
sudoeste amazonense, que compde a mesorregido do alto Solimdes, da imensa floresta
amazonica.

Pensar a Amazonia nos remete a um ‘rio” de multiplos significados pela realidade
sociocultural e territorial que abrange. Significados esses que precisam ser compreendidos
pelos préprios amazdnidas, como sujeitos que podem mudar o pensamento colonial,
preconceituoso, criado pelos exploradores deste territério, que o percebem como matéria

prima infinita para a exploracdo do capital. Um territorio tradicional®, ocupado por sujeitos

2 Apesar da escola estar situada em uma comunidade indigena, a escola pelos moldes do sistema municipal de
ensino é considerada uma escola ndo-indigena. Dessa forma, utilizamos neste trabalho a educacéo ribeirinha para
tratar dos assuntos educacionais deste territorio de pesquisa, € ndo educacdo escolar indigena.

Titulo em espanhol: Practicas Pedagogicas de Profesores de Multicursos en la Triple Frontera Amazonica Brasil-
Peru-Colombia: una Mirada Decolonial a la Educacion de la Rivera.

Titulo em ticuna: Ngueru’d Prii Puratchiga Wii’igutama Tchocu’@i Ya Tamaépli Ya inagii Nuglima lgine:
Brasil/Peru/Colombia: Wii’i Dawenii i Nuciima Ya Nguetaeru’ii Ya Tatutchipenuwa Ard.

8 Territério Tradicional seriam as terras ocupadas por populagdes detentoras de conhecimentos tradicionais, os
povos indigenas e populagdes que se auto identificam como populagfes tradicionais: 0s seringueiros, as
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que tem sua identidade e modos de vida proprios com estreita relagdo com a fauna e a flora e
que possuem conhecimentos tecidos historicamente no enredo da oralidade e experiéncias no
cotidiano de geracdes.

Apesar da ideia romantizada estar impregnada no imaginario social, entendemos que a
Amazodnia é muito mais que uma extensdo geografica, € um lugar onde o0s sujeitos sdo
possuidores de um modo singular e diverso de viver e se relacionar, e sua prépria forma de
produzir conhecimentos que divergem da forma hegemonica e aceita cientificamente.
(PORTO GONGCALVES, 2005)

Desse modo, é necessario resistir por este espaco tdo cobi¢ado, homogeneizado por
quem ndo é da Amazbnia e nem compreende sua importancia vital, como diz Porto-
Gongcalves (2005). Para isso € preciso ouvir as vozes amazonidas que estdo presentes nos
diferentes povos que a compde, brasileiros, peruanos e colombianos, tais como indigenas,
ribeirinhos, agricultores, pescadores, que dialogam e se inter-relacionam neste territorio.

Embora atitudes de resisténcia venham tomando dimens&o maior nos dias de hoje, nos
movimentos sociais, nas politicas publicas, nos espacos educativos como a escola, é
necessario superar a ideia da colonialidade do poder, do saber e do ser* impregnados na vida
e realidade dos povos tradicionais da Amazonia.

Nesta perspectiva, é preciso desconstruir as barreiras sociais, culturais, politicas,
epistemoldgicas nos espagos escolares, nas praticas pedagdgicas e nas relagdes entre
educandos e educadores, assim como reconhecer que ambos podem ultrapassar tais barreiras
a partir de outras pedagogias (como propde Arroyo, 2014) articuladas aos saberes e
realidades em que vivem. As praticas pedagdgicas de resisténcia, portanto, tem papel
importante nesse processo de desconstrucdo dos paradigmas dominantes coloniais que
orientam o processo ensino-aprendizagem.

Neste sentido, 0 processo de ensino-aprendizagem de criancas em escola ribeirinha na
regido de fronteira Brasil, Peru e Colombia da Amazonia Brasileira, precisa considerar as
culturas e identidades das criancas desses diferentes territorios. Isso significa dizer que as
praticas pedagdgicas nas escolas requerem mais atengdo e cuidado, embasado em praticas de
resisténcia que valorizem as criancgas ribeirinhas, indigenas — peruanas e colombianas - que

vivem e convivem neste espaco educativo brasileiro.

comunidades de fundo de pasto, os quilombolas, agroextrativistas da Amaz6nia, faxinais, pescadores artesanais,
comunidades de terreiros, ciganos, pomeranos, pantaneiros, quebradeiras de coco, caigaras, garazeiros e as
Associacdes de Mulheres Agricultoras Sindicalizadas (GARCES; AZEVEDO; OLIVEIRA, 2007).

4 As dimensoes que a colonialidade é reproduzida (BALESTRIN, 2013)



16

Esta secdo, portanto, introduz o trabalho dissertativo apresentando as motivagdes que
nos levaram a pesquisar sobre praticas pedagdgicas na educacdo ribeirinha de uma escola em
territério de fronteira, apontando experiéncias da infancia, da vida académica e profissional,

bem como, indica os elementos da pesquisa, suas categorias e objeto.

1.1 Rios da infancia: motivagdes de uma crianga amazonida

Desde a infancia tenho uma ligacédo e aprendizado com as terras firmes e de varzea, 0s
rios, igapos e a floresta, ligacdo esta, marcada profundamente pela relacdo com a realidade
amazonida no seio familiar, na sociedade e no ambiente escolar, contribuiu significativamente
para minha formacéo identitaria e acumulacao de experiéncias e aprendizados.

A minha infancia é constituida de experiéncias embasadas na rela¢do do brincar como
um processo de aprender com e para a vida, seja nos momentos de lazer como de estudo e
trabalho, permeado pela dindmica do aprender fazendo nas aguas, nas terras e na floresta,
assim como nas relagdes sociais com criangas e adultos indigenas, ribeirinhos, entre outros
que faziam parte do meu ambiente familiar e social.

Expresso inicialmente as lembrancas daqueles que nos possibilitaram estar aqui, meus
pais, as primeiras experiéncias no seio familiar foram o alicerce para a formagéo da minha
personalidade, da minha maneira de agir, de pensar, de ver o mundo e interagir com as
pessoas. Meu pai é indigena da etnia Cambeba, agricultor, pescador, artesdo, foi lider dos
movimentos sociais da Central Unica dos Trabalhadores (CUT) no municipio de Amatura,
participando de encontros em Manaus, Benjamin Constant e Tabatinga/Amazonas, assim
como de congressos em Belo Horizonte e capacitacdo no Rio de Janeiro e em Amatura. Foi
professor alfabetizador nos anos de 1970 e 1971 na comunidade rural de Sdo Domingos, na
época pertencente ao municipio de Sdo Paulo de Olivenca/AM. Meu pai estudou somente até
a 5% série oferecida na escola, mas um cidaddo ativo e transformador da realidade
amaturaense.

Foi o fundador do Diretério do Partido dos Trabalhadores — PT, em 1988 no
municipio, vindo a concorrer como vereador no ano de 1996, mas nao obteve éxito eleitoral.
Exerceu a Presidéncia do Sindicato dos Trabalhadores Rurais nos periodos de 1992 a 1994;
2005 a 2007. Foi Presidente do Conselho Municipal de Assisténcia Social no periodo de 2012
a 2014. Secretariou a Associagdo dos ldosos de Amatura - Os Guerreiros - do qual faz parte
até hoje. Atualmente é agricultor aposentado, que ainda vive a experiéncia de ir e vir nos

caminhos da roga, sem esquecer sua condigéo social.
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Minha mée ¢ indigena da etnia cambeba, artesd, agricultora tradicional, produtora de
alimentos derivados da agricultura familiar como biscoito de goma, docinho de castanha,
arapata, beiju, pajuaru, pé-de-moleque (ver glossario no final deste trabalho). Participa
ativamente das atividades pastorais da igreja catélica e da Associacdo dos ldosos de Amatura.
Frequentou a escola até a 32 série, pelas poucas condic¢des financeiras da familia que residia
em um sitio, distante do perimetro urbano e ndo havia transporte escolar. Uma mulher
imbuida de saberes e conhecimentos, que escola nenhuma tem ou lhe proporcionaria, que
perpassam pelos caminhos da roca, das plantas, dos remédios, dos segredos da floresta, dos
ciclos da natureza, dos alimentos, enfim uma infinidade de saberes que a tornam uma
educadora da vida.

Relato um pouco sobre meus pais, por considerar, que os rios da minha infancia
transcorrem por suas vidas, por serem portadores de saberes tradicionais, que envolvem a
relagdo com a &gua, a terra e a floresta. Assim, das experiéncias no seio familiar trago
recordacgdes dos tempos em que vivi uma infancia regada de alegrias, aprendizados e trabalho.

Minha familia sempre sobreviveu da agricultura, dos produtos extraidos da floresta e
cultivados para nos alimentar e vender em nossa residéncia. Cultivamos das mais variadas
espécies alimenticias como a mandioca, macaxeira, banana, café, milho, feijdo, pepino,
pimentdo, tomate, cebola, bem como frutas de acai, melancia, meldo, pupunha, cacau, inga,
limdo, goiaba, abiu, cupuagu, jenipapo, castanha, apurui, tucumd, umari, sapota, mapati,
jabutipi®, entre tantos outros.

Tinhamos e ainda temos rocas nas areas de varzea e terra firme. Para garantir o plantio
e colheita durante o ano todo, minha familia faz selecdo de sementes crioulas para uso proprio
no plantio da proxima safra, especialmente, feijdo, meldo, melancia e milho. Essa prética € e
sempre foi uma forma de garantir a producao e nosso alimento, ja que vivemos da agricultura,
daquilo que a mée terra/floresta nos da. NOs criancas, participAvamos diretamente da selecéo,
do tratamento e estocagem das sementes, assim como do cultivo, sendo um aprendizado
continuo para nossas vidas.

Além disso, sempre criamos galinhas, porcos e patos, ja que ndo tinhamos condi¢oes
financeiras para comprar carne e frango (somente dia de domingo). Apesar disso, tinhamos
em nossa mesa os mais fartos alimentos naturais produzidos na roga como feijdo, farinha,
macaxeira, banana e peixe fresquinho preparado no fogéo a lenha. Todas essas experiéncias

tem relacdo direta com os modos préprios da vida do ribeirinho, do agricultor, do pescador,

S Essas frutas sdo comuns na regido do Alto Solimdes/Amazonas, especificamente no municipio de Amatura,
onde s&o cultivadas em terra firme ou na varzea.
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que dialoga com os saberes tradicionais que ainda resistem em muitas familias, como a
minha.

Minha educacdo familiar foi rigorosa, disciplinar, arraigada em valores morais e
éticos. ParticipAvamos diretamente do trabalho da roca, ainda que nossa prioridade fosse
sempre o estudo, apds nossas aulas iamos de canoa atras de nossos pais para ajuda-los no
cultivo. Nas atividades da roga as criangas ajudavam na campina, no plantio dos gréos,
transporte dos feixes de lenha e dos produtos da colheita, tudo isso era realizado de forma
divertida e responsavel, ainda mais quando havia os ajuris familiar. Tudo isso construiu nossa
identidade, porque essa foi/é a nossa cultura.

Aprendiamos a matematica, ciéncias, geografia, historia, portugués no momento em
gue iamos de canoa ou a pés para roca, quando campinavamos, plantdvamos os grdos de
feijdo e milho, ou quando definia-se o periodo de capina, plantio e colheita, os segredos da
natureza, o processo da farinhada® e da pescaria.

Desde a infancia fui ensinada a viver nos rios e nas florestas amazoOnicas. A
participacdo dos meus pais e familiares na minha formacéo foi continua, desde o aprender a
nadar, plantar, fazer farinha, pescar, produzir meus préprios brinquedos, a ler e escrever,
ainda que os mesmos nao tivessem concluido seus estudos.

A relacdo com o rio transborda pela nossa vida, desaguando na constru¢do do nosso
ser. Nossa vida € fruto do rio que corre, pois o trabalho, o lazer, a subsisténcia sempre veio
dele. Pescavamos na polpa da canoa ou mesmo no flutuante da casa de farinha, tomavamos
banho, lavdvamos roupas e loucgas, porgue, enquanto criancas, fomos ensinadas a ter
responsabilidades com os afazeres de casa para ajudar nossos pais. Isso era visto por nés
criangas ndo como obrigacdo ou trabalho pesado, mas como diversao e aprendizado.

Como toda crianca do lugar, adoravamos brincar de futebol na rua ou no campo, de
jerry, taco de lata, esconde-esconde, barra bandeira, queimada (chamavamos de mata mata),
travessia do igarapé Acurui’ nadando, pira (pega-pega), pido, papagaio (pipa), peteca, pincha,
além de brinquedos de madeira produzidos por nossos pais, tios e por nGs mesmos.

As brincadeiras de crianca foram um aprendizado a parte. Brincadeiras que ndo
dialogavam com as praticas pedagdgicas em sala de aula no processo de ensino e

aprendizagem em escolas situadas em regides de fronteiras onde ha uma diversidade cultural.

® Farinhada seria o dpice do processo de producdo na casa de farinha as margens do igarapé. Esse é 0 momento
que envolve todos os familiares, em um trabalho coletivo e socializagdo da aprendizagem dos derivados da
mandioca. O processo de descascar, ralar, prensar, colher o tucupi, tirar a goma, mexer a farinha no forno, jogar
para cima, também é um momento de compartilhar a producéo.

" |garapé em Amatura, que significa dguas pretas.
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Mas, que permitiam nos integrar com outras criancas, de culturas, identidades, gostos e
costumes diferentes, por meio das mdsicas e dinamismo que nos envolvia.

Desde crianga gostava de ouvir historias contadas pelos mais velhos de nossa familia e
vizinhos que faziam parte do nosso convivio. O lugar onde moravamos ocorria constantes
racionamentos no fornecimento de energia elétrica e isso permitia que reunissemos em frente
de casa: meus pais, irmédo, tios e vizinhos para conversar. A maioria das vezes, as historias
contadas giravam em torno dos segredos da floresta, das lendas, causos como a curupira que
vivia na roca da terra firme e na mata que fazia com que os cacadores se perdessem por dias, a
lara que cantava e encantava os pescadores no igarapé do municipio, relatos de visagens e
assombracgdes de pessoas que morreram e que supostamente continuavam no mundo. Essas
historias influenciavam o imaginario social popular das criancas, que ficavam curiosas,
encantadas e extasiadas ao que era contado.

Destaco, que da infancia a adolescéncia acompanhava meus pais nos movimentos
sociais e reunides do Sindicato, que antes de ter sede propria aconteciam em nossa casa ou na
capela da igreja e que, posteriormente, passaram a ocorrer nas comunidades ribeirinhas.
Momentos este que me proporcionaram ocasides impares de muitos aprendizados do que hoje
é compreendido por educagdo do e no campo.

Sendo a filha cacula, de 11 filhos, estive nos diferentes espagos que eles faziam parte e
que proporcionaram diferentes aprendizados, como as festividades e atividades educativas.
Entre as quais destaco: a festa da mandioca, que mobilizava o municipio com apresentacédo de
dancas, encenacdes do processo de plantio, colheita e farinhada, desfile das rainhas, diversos
géneros alimenticios produzidos com a mandioca, entre outras representacbes que
valorizavam a importancia e o cultivo da mandioca.

Outra festividade que participei com meus pais foi a festa religiosa dos padroeiros da
cidade, Nossa Senhora do Carmo e Sdo Cristovdo, que envolve a tiracdo dos mastros nas
capoeiras do municipio, os rituais de rezas e crencas. Acompanhava também as aulas de
alfabetizacdo de adultos que ocorriam no sindicato com utilizagao da ‘Cartilha do ribeirinho’,
do Movimento de Educacéo de Base (MEB) que era baseada na metodologia de Paulo Freire,
com utilizacdo de temas geradores a partir da realidade dos ribeirinhos. Esses momentos
foram importantes para compreender o significado desse territorio amazoénico, tdo complexo e
imerso diverso de conhecimentos.

Para além disso, no ambiente comunitario participei dos movimentos sociais da Igreja
Catdlica, no coral infantil e grupo de coroinhas, em que faziamos apresentac@es na igreja e

fora dela; pastoral itinerante em que nds iamos para as comunidades ribeirinhas participar dos
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cultos e festividades dos santos. Ainda, fiz parte da pastoral vocacional em que realizdvamos
estudos e reflexGes sobre a nossa vida; grupos de liturgia e comunitaria, que contribuiamos
nas atividades da igreja e faziamos visitas aos doentes e necessitados. Esta educacao religiosa
me ajudou a tracar metas, de reconhecer o que é certo e o errado, fazer minhas proprias
escolhas e assumir responsabilidades. Mas principalmente a pensar nas necessidades do outro.

Na adolescéncia, participei da banda escolar chamada Banda Marcial Os Guerreiros,
que oportunizou nossa ida as comunidades indigenas e ndo indigenas para tocar nos desfiles
da Semana da Patria, interagindo com os adolescentes e jovens das bandas destas
comunidades. Eu tocava a corneta, instruida pelo sr. Luz Guerreiro (sargento reformado do
exército que conduzia a referida banda). Essa experiéncia proporcionou uma formacéo
musical, mas sobretudo a interacdo com outros adolescentes e jovens onde trocavamos
conhecimentos e apreendiamos valores como respeito ao outro e disciplina. Bem como, o
desenvolvimento social sensivel a capacidade dos outros com o0s quais interagiamos,
possibilitando uma convivéncia sociocultural firmada pela amizade.

Cabe ressaltar que na infancia e na adolescéncia ja ouvia meu pai falar da triplice
fronteira Brasil-Peru-Colémbia. A relacdo com a fronteira, portanto, vem dos relatos da
experiéncia de vida dele, como representante do sindicato dos trabalhadores rurais, que
viajava para os municipios fronteiricos de Tabatinga e Benjamin Constant. E, ao chegar em
casa, da regido de fronteira relatava sobre o lugar, as pessoas, o transporte, a dinamica de
vida, assim como os produtos que trazia para nds: o calaboca (pirulito colombiano), barrilete
(chiclete), boliqueijo (militos colombiano), lencdis peruanos. Tudo isso criava uma
expectativa entre nds criangas de conhecer este lugar que trazia novidades e curiosidades.

Os conhecimentos ribeirinhos e a fronteira perpassaram pela educagdo familiar e
escolar. Alias, os rios da infancia no ambiente escolar tiveram muito significado para
reconhecer a importancia dos saberes culturais como elemento a ser pesquisado e discutido.

Todo processo de escolarizacdo, foi acompanhado por meus pais e irmdos mais velhos.
Ressalto, que minha educacéo foi alicercada nos saberes tradicionais da familia. Minha mée é
guem fazia minhas roupas, produzia a esteira que levava para a escola, o lanche que eram seus
docinhos de castanha e goma. Nos afazeres escolares recebia ajuda e incentivo dos meus
irmaos, nas reunides da escola minha irma era que participava.

Diante disso, ser crianca na Amazonia transcorre pela trajetoria escolar na educagéo
infantil, anos iniciais e finais, que se complementavam com as praticas pedagogicas dos
professores. Minhas lembrancgas ainda guardam a ansiedade, o0 medo, a curiosidade de ir para

a escola. Iniciei minha vida escolar, aos quatro anos de idade, em 1994, em uma escola
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publica municipal, lugar onde foi construido o alicerce fundamental para a vida estudantil,
que preocupava-se com o desenvolvimento social, afetivo e cognitivo.

Contudo, as praticas na educacao infantil divergiam das préaticas educativas familiares,
pois a escola pautava o0 ensino ao simples ato de aprender a ler e escrever, a preocupacao era
com o desenvolvimento cognitivo, desconsiderando 0s conhecimentos sociais e culturais. E,
Isso ocorria das diversas formas, como atividades de coordenagdo motora fina no caderno,
modelagem, colagem das vogais em forma de desenhos, enrolava bolinhas de papel higiénico,
cartilha do ABC, cartilha caminho suave, que me conduziram ao processo de alfabetizagéo.
Apesar disso, as brincadeiras livres permitia a interacdo e socializagdo com outras criangas,
que possibilitava dialogar e trocar conhecimentos.

A caminhada estudantil no ensino fundamental foi na Escola Estadual S&o Cristovao e
Escola Estadual Amatura. Ambas escolas priorizavam o ensino de contetdos curriculares. Na
alfabetizacdo, momento em que aprendi a ler, a prioridade do sistema educacional brasileiro
era que todas as criancas fossem alfabetizadas, sendo assim o método sintético é o que
prevaleceu em minha sala de aula.

Apesar disso, no ensino fundamental houve momentos de muito aprendizado, de
trocas de conhecimentos nas atividades escolares que se revelavam dindmicas e
contextualizadas com a nossa realidade social, de interacdo nas festas na turma com os pais,
mées e colegas. Tudo o que aconteceu foram momentos de crescer e amadurecer 0
conhecimento, assim como as exigéncias foram maiores quanto as notas bimestrais, pois meus
pais cobravam resultados quanto as notas e capacidade intelectual.

No Ensino Médio, em 2007, ndo conclui com a turma pelo fato de ter sido aprovada no
vestibular e fiz o processo de aceleracdo de conclusdo do ensino médio. As praticas dos
professores eram baseadas no sistema de avaliacdo e vestibulares, sendo estas conteudistas e
constituidas de um ensino preparatério. Mas, tive momentos fundamentais que alicergaram
minha vida académica, fui lider de sala, participava de atividades extra escolares, produzia,
recitava poesias e tantos outros que ficam marcados nas minhas lembrangas, que ajudaram-me
na conquista de cada degrau rumo a educacao superior.

Hoje percebo o quanto as praticas pedagogicas dos professores se relacionam com as
praticas hegemonicas colonizadoras, pois ndo trazem para a escola e para a sala de aula a
realidade sociocultural dos educandos, desconsiderando os conhecimentos outros trazidos do
ambiente familiar e social. As praticas pedagogicas ndo consideravam os saberes e fazeres dos

alunos e da comunidade.
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Entretanto, esta crianca se transformou em professora. Por isso, a tematica de pesquisa
decorre também das preocupacdes académicas e profissionais enquanto professora da
educacdo infantil e coordenadora pedagOgica em instituicdo de educacdo infantil que
permitiram compreender o quao importante é a pratica pedagdgica no reconhecimento das
identidades culturais das criancas, que séo desconexas da realidade sociocultural.

Como as 4guas se encontram, meu contato diretamente com esse contexto de fronteira
e sua realidade se deu em 2007, ao ir residir no municipio de Benjamin Constant/AM, para
cursar a graduacdo em pedagogia. Este foi um momento de grandes impactos, descobertas,
curiosidades, aprendizagens, permitidas por uma realidade ambigua, mas ao mesmo tempo tao
impressionante. Pessoas de diferentes paises que conversavam em espanhol, portugués,
ticuna, a maioria dos comércios é de comerciantes peruanos, alimentos nunca vistos por mim,
td0 comuns a eles como o ceviche, chicharron, lomo saltado, fafii, arepa®, o refrigerante inca-
cola (que meu pai tanto falava ao viajar para tabatinga para reunides do sindicato dos
trabalhadores rurais), o dinheiro que circulava era o real e o peso (dificil entender como se
dava a conta dos valores), as vestimentas, o ir e 0 vir sem nenhum impedimento para 0s
paises, realizar compras de produtos internacionais, as criancas que moram no Brasil estudam
no Peru e vice-versa, enfim, uma realidade fronteirica que se apresentava com uma
singularidade e dindmica de vida peculiar, que dialoga em todos momentos.

Na graduacdo o Trabalho de Conclusdo de Curso versou a respeito da tematica
Educacao e interculturalismo, que enfatizava a relacdo das diferentes culturas na escola em
comunidades rurais de Benjamin Constant/AM, no alto Solimdes. A diversidade cultural
presente no ambiente educacional das comunidades ribeirinhas situadas em regides
fronteiricas se apresentaram como um desafio a pratica pedagdgica dos educadores a ser
enfrentada na formacdo docente inicial e continuada, que se complementam por meio de
recursos didaticos pedagdgicos, planejamento curricular escolar, relevantes para compreender
o0 papel e o valor da afirmacéo das identidades que envolve as comunidades existentes nessas
localidades.

As preocupagOes foram ampliadas ao ingressar em 2012 como professora substituta e
em 2014 concursada no Instituto de Natureza e Cultura da Universidade Federal do
Amazonas, para a area de Praticas Pedagogicas e Alfabetizacdo que se somaram as atividades
desenvolvidas no ensino, em projetos de extensdo, colaboracdo em pesquisas, orientagdo de

trabalhos de concluséo de curso e membro do Conselho Municipal de Educagdo do municipio

8 Ver glossario
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de Benjamin Constant/ Amazonas, onde foi/é possivel constatar um cenario de trés
identidades diferentes (brasileiros, colombianos e peruanos). Essas identidades entre as
populagdes que habitam os municipios fronteiri¢os adquirem sentido “por meio da linguagem
e dos sistemas simbolicos pelas quais elas sdo representadas” (WOODWARD, 2012, p. 8) que
se intercambiam em diferenciada diversidade cultural.

Além disso participei de varios projetos de extensdo e pesquisa em comunidades
ribeirinhas como Observatorio da Educacdo do Campo no Alto Solimbes (OBECAS), |
Seminario de Educacdo do Campo no Alto Solimdes, Diédlogos Interdisciplinares: Ciclo de
Palestras e Encontros do Observatério da Educacdo do Campo no Alto Solimdes,
Planejamento e produgdo de materiais didaticos: reflexdes e préaticas a partir do chao da escola
do campo, entre outros que nos permitiram conhecer da realidade educacional das
comunidades ribeirinhas do Alto Solimdes/Am.

Para além das questBes ribeirinha e fronteira, o estudo foi enveredando na pos-
graduacdo pela decolonialidade como uma epistemologia outra, que contribui para as
reflexdes no territorio pesquisado. A partir disso, inserida na Rede de Pesquisa sobre
Pedagogias Decoloniais na Amazo6nia (RPPDA) tive a oportunidade de conhecer os tedricos e
ampliar as informacdes a respeito do assunto, assim como nas sessdes de estudo de tedricos
decoloniais (Anibal Quijano, Walter Mignolo, Maldonado-Torres, Enrique Dussel, Ramon
Grosfoguel, entre outros) promovidas pela rede e pelo Grupo de Estudo e Pesquisa em
Educacao, Infancia e Filosofia (GEPEIF), dos quais faco parte.

No PPGED/UFPA, o objeto pesquisado vincula-se diretamente a linha de Formacéo de
Professores, Trabalho Docente, Teorias e Praticas Educativas, por abordar sobre préticas
pedagdgicas em escolas ribeirinhas de territério fronteirico. A linha nos permitiu repensar as
concepcdes de praticas pedagogicas no territorio amazdnico, considerando o0s aspectos
socioculturais, politico-pedagdgico, estruturais que envolvem o trabalho docente.

Por tudo isso, com as leituras proporcionadas na academia em minha formacdo em
nivel de graduacdo e pos-graduacdo no programa de Mestrado, compreendo que a minha
realidade e experiéncia de vida se afirmaram em territérios e movimentos decoloniais,
reafirmando a importancia da resisténcia, reinvencgdo e reafirmacdo de identidade dos povos
da floresta, das aguas e das terras firme e de varzea.

Essa trajetdria embasa a relevancia pessoal, social, académica e profissional do tema
da pesquisa voltado para a pratica pedagogica das escolas ribeirinhas da triplice fronteira.
Partimos, portanto, do pressuposto da sociodiversidade que se verifica no territorio

fronteirico, no qual a perspectiva de praticas de resisténcia podem ser cotidianas nas
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diferentes formas que se manifestam as identidades das criangas que vivem neste local, do
brincar ao se alimentar, do estudar ao se constituir como sujeito outro nas interagdes com
outros sujeitos de diferentes culturas na triplice fronteira.

Consideramos, portanto, que a relacdo entre teorias e praticas educacionais dos
educadores incide e adquire relevancia especial, seja no ambiente educativo ou qualquer outro
de influéncia da escola. Acreditamos ser necessario considerar a realidade sociocultural e
ambiental como elemento importante na formacao das criangcas na educacdo ribeirinha, que
tem implicacdes decorrentes da formacao inicial e continuada dos professores para atuarem
nesses espacos formativos e em diferentes niveis de escolarizacéo.

Isso porque € na relagdo socioespacial da escola e da comunidade, que as criangas
interagem com o ambiente onde vivem no regime de seca e vazante, enchente e subida dos
rios num processo dindmico de ir-e-vir. Logo, € possivel que construam aprendizagens
significativas, diferenciadas no espago educativo, que devem servir para reflexdo e
intervengdo em prol do bem estar das pessoas, da relagdo com a natureza e com 0s demais, ou
seja a pratica do Bem Viver, como resisténcia e possibilidade nas praticas escolares em
diferentes realidades da Amazonia.

Considerando isso, entende-se que a cultura, identidade e préticas sdo indissociaveis
no processo de relagfes sociais e educativas, pois integram e expressam entre individuos ou
grupos, informagdes e conhecimentos que evidenciam a importancia das expressoes culturais

na formacao escolar.

1.2 Problema e objetivos da pesquisa
Esta pesquisa, procura compreender como as escolas ribeirinhas tem oferecido e
garantido o direito a educacdo de qualidade as criancas em territdrios fronteiricos,
notadamente, marcados por uma sociodiversidade cultural. Nesta linha de pensamento Caldart
(2004, p.149-150) ressalta que esse direito deve ser no e do campo, como um espago de
saberes singulares dos povos:
Um dos tragos fundamentais que vém desenhando a identidade do movimento Por
uma Educacdo do Campo ¢ a luta do povo do campo por politicas publicas que
garantam o seu direito a educacdo e a uma educacdo que seja no e do campo. No: o
povo tem direito a ser educado no lugar onde vive. Do: o0 povo tem direito a uma

educacdo pensada desde o seu lugar e com a sua participacdo vinculada a sua cultura
e as suas necessidades humanas e sociais.

Entdo, pensar em educacéo ribeirinha é ter um espaco amplo de estudo sobre criancas

gue tem modos singulares de ser, sentir e ver, necessidades de aprendizagem especificas,
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bagagens culturais riquissimas arraigadas no conhecimento tradicional. Isto €, um campo onde
a crianga constroi conhecimento sobre o mundo a partir dos conhecimentos cotidianos e isso
deve ser considerado nas praticas escolares.

Logo, educar e cuidar na realidade fronteirica em escolas ribeirinhas, impde a
necessidade em analisar e observar as diferentes culturas dentro do contexto socioeducativo.
Esta pesquisa, portanto, trard reflexdes sobre a cultura das criangas ribeirinhas no contexto
escolar de fronteira, partindo do seguinte problema: Como os saberes culturais e identitarios
das criancas estdo presentes na pratica pedagogica de professores que atuam em escola
ribeirinha no territério fronteirico Brasil-Peru-Colombia®?

Para orientar a pesquisa, 0 problema foi desdobrado nas seguintes questdes
norteadoras: Qual o perfil socioantropoldgico da comunidade Boa Vista e de sua escola? Que
saberes perpassam o cotidiano da escola estudada? Em que medida as préaticas pedagdgicas da
escola apontam para um processo educativo numa perspectiva intercultural/decolonial ou de
invasdo cultural?

Quanto aos objetivos nesses rios fronteiricos, a pesquisa busca analisar, a partir da
perspectiva decolonial, se as préaticas pedagogicas do professor do multisseriado consideram a
identidade cultural de criancas ribeirinhas na triplice fronteira amazonica Brasil-Peru-
Colémbia. Assim como, descrever o perfil socioantropol6gico da comunidade Boa Vista e da
escola estudada; identificar os saberes culturais das criancas que perpassam 0 contexto
escolar; e investigar se o (a) professor (a) em sua pratica pedagogica articula os saberes
culturais das criancas ribeirinhas, entendendo como apontam para um processo educativo na
perspectiva intercultural/decolonial.

O trabalho de investigacdo procura explorar e aprofundar a préatica pedagdgica docente
na formacéo escolar de criancas do contexto ribeirinho, como fator propiciador de legitimacéao
do universo simbdlico cultural (BERGER; LUCKMANN, 2014), reconhecidos nas suas
identidades. Esta pesquisa visa entender como se apresenta a pratica pedagdgica na educacédo
infantil contribuindo na construcdo de diretrizes que orientem o trabalho docente,
principalmente refletindo e discutindo a realidade das criancas e educadores no territorio
ribeirinho.

A pesquisa foi realizada na escola municipal Boa Vista, num territorio ribeirinho

amazonico, Comunidade Boa Vista localizada na Ilha de Bom Intento, no municipio de

® Esclarecemos que citamos a triplice fronteira para situar que este territério permite o didlogo entre os trés
Estado-Nagdo, possibilitando a interculturalidade nos diferentes espacos inclusive escolar, mas a pesquisa se da
somente na bifronteira entre o Brasil e Peru, como demonstramos no decorrer do trabalho.
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Benjamin Constant, Amazonas na fronteira com o Peru. Tivemos como participantes da
pesquisa uma turma de multisseriado e multi-etapa (educacéo infantil de Pré | e Pré 1l e anos
iniciais de 1° e 2° ano), sendo uma educadora e dezessete criancas (aos quais serdo atribuidos
nomes ficticios para preservar-lhes a identidade), com vistas a analisar as implicacfes
pedagoOgicas na valorizacdo da identidade cultural das criancas em contexto escolar

fronteirigo.

1.3 Contextualizacéo das Categorias do Objeto

Considerando o problema da pesquisa e 0s objetivos, definimos como categoria do
objeto de estudo: territorio fronteirico, decolonialidade e praticas pedagdgicas no
multisseriado. Estas categorias nos possibilitam inicialmente situar teoricamente a perspectiva
que envereda este trabalho.

Definimos a categoria Territério Fronteirico para nos referirmos ao campo da
pesquisa, onde localiza-se a cidade de Benjamin Constant/AM, do lado brasileiro e a cidade
de Islandia/Loreto, do lado peruano (aprofundada na secdo 4). Sdo lugares que mostram
aspectos importantes da diversidade cultural, das complexas atividades cotidianas que requer
um entendimento e compreensdo no processo de formacdo educacional das criangas em areas
de fronteiras “caracterizada por sua diversidade sociocultural” (GARCES, 2012, p. 95).

Realizar uma pesquisa em territério fronteirico, significa adentrar em um campo
permeado por uma dindmica de troca de saberes, culturas, complexidade, contradicGes,
conflitos étnicos, ambientais, mas que abre horizontes para compreender a realidade
socioeducacional de escolas situadas em regibes de fronteira, neste caso, a fronteira
amazonica entre o Brasil, Colombia e Peru.

N&o é objetivo deste estudo um aprofundamento teérico no conceito de fronteira, mas
situar a categoria territrio fronteirico para articular ao contexto educacional. Esse Territorio
Fronteirico é assumido como uma categoria essencial para compreensdo do objeto em estudo
pelas culturas e identidades que o constituem. Ou seja, ndo podemos deixar de considerar as
relacfes sociais e culturais que ocorrem nesse territorio e que incide diretamente no espago
escolar, assim como as lutas e resisténcias expressas nesse territorio.

Inicialmente, entende-se neste trabalho o territério na dimensdo geografica, mas e
principalmente na dimensdo social e cultural. Territério no sentido geografico permite
“considerar a existéncia de multiplos recortes espaciais” (TRINDADE JUNIOR, 2010,

p.114), ou seja, espago fisico e terra, as multidimensionalidade naturais e sociais. Ainda, “o
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territorio pressupde a correlacdo de forgas entre agentes diferenciados, no qual o espaco
exerce uma mediacao” (idem, p.112)

Para Fernandes (2006, p.33) o territorio € espaco geografico, mas também € espaco
politico, “mesmo sendo uma fragao de espago, também ¢ multidimensional”. Afirma que esse

espaco se da nas relagdes sociais que o constituem.

Os territérios sdo formados no espaco geografico a partir de diferentes relacbes
sociais. O territdrio ¢ uma fragdo do espago geografico e ou de outros espagos
materiais ou imateriais. Entretanto é importante lembrar que o territério é um espaco
geografico, assim como a regiao e o lugar, e possui as qualidades composicionais e
completivas dos espagos. (FERNANDES, 2006, p. 33)

Para além da compreensao de area e espaco geografico, o territorio é entendido como
espaco ocupado e vivido, onde se constréi ideias, pensamentos, culturas, identidades a partir
das rela¢des, como nos indica Fernandes (2006, p.34): “A sua existéncia assim como a sua
destruicdo serdo determinadas pelas relagdes sociais que ddo movimento ao espaco. Assim, 0
territorio ¢ espago de liberdade e dominagao, de expropriagado e resisténcia”.

Nesse contexto, o territorio ndo se refere somente a localizacdo geogréfica, se trata do
lugar de vida, onde as pessoas constroem e reconstroem suas identidades, se encontram,
dialogam culturas, se relacionam, considerando as relagdes de poder que se estabelecem
(SAQUET, 2013). Isso posto, essas relacdes contribuem “na formacgdo da identidade desses
territorios”.

O territorio ndo é apenas 0 conjunto dos sistemas naturais e de sistemas de coisas
superpostas. O territério tem que ser entendido como o territério usado, ndo o
territério em si. O territdrio usado é o chdo mais a identidade. A identidade é o
sentimento de pertencer aquilo que nos pertence. O territério € o fundamento do

trabalho, o lugar da residéncia, das trocas materiais e espirituais e do exercicio da
vida. (SANTOS, 1999, p. 8).

Concordamos com Santos, que o territério representa 0 espaco subjetivo, que
considera a identidade inerente a este, que envolve diversas relagdes, as territorialidades.
Nesse sentido, que a fronteira retrata o espago, o territério formalmente configurados com
Estado-Nacdo. A Fronteira € um conceito que engloba muitas perspectivas e abordagens a
partir do entendimento que se busque fundamentar: fronteiras historicas, fronteiras
geograficas, fronteiras epistemoldgicas, fronteiras culturais, fronteiras interdisciplinares,
fronteiras linguisticas, fronteiras do poder, fronteiras da Nacdo, fronteiras em conflitos,

fronteiras simbdlicas.



28

Trindade Janior (2010) apresenta a nogdo de fronteira a partir de muitas possibilidades

conceituais e interpretativas na dimensdo geografica: espacgo, paisagem, regido, territorio, rede

e lugar, como vemos no quadro elaborado pelo autor.

CATEGORIA SENTIDO NOCAO DE | PRINCIPAL DIALOGO
FRONTEIRA INTERDISCIPLINAR

Espaco Dimenséo material da | Contiguidade Historia
sociedade configurada | Descontiguidade Sociologia
territorialmente Unidade Economia

Descontinuidade

Paisagem Formas e objetos dispostos no | Identidade Antropologia
arranjo territorial | Homogeneidade Psicologia
imediatamente captados pelos | Descontinuidade Sociologia
sentidos.

Regido Espaco diferenciado e | Homogeneidade Economia
particularizado historicamente | Unidade Ciéncia Politica
pela relagdo homem/ natureza | Separacdo Historia
e situado em escala | Barreiras
intermediéria entre universal e | Descontinuidade
singular Divisdo

Territério Espaco delimitado e | Competéncia  Politico- | Direito
controlado por e partir de | Administrativa Ciéncia Politica
relagcbes de poder de natureza | Soberania Antropologia
econdmica, politica  e/ou | Identidade
simbolico-culturais. Nacionalidade

Barreiras
Divisdo

Rede Sistemas de fluxos | Circulacdo Economia
(movimentos) e fixos (n6s) que | Contiguidade Direito
definem uma dada organizagdo | Descontinuidade Ciéncia Politica
espacial

Lugar Espaco imediato de vivéncias | ldentidade Antropologia

coletivas e individuais, sociais
e subjetivas definidas pelo
sentido de reconhecimento, de
pertencimento e de
proximidade fisica e social.

Nacionalidade
Homogeneidade

Psicologia
Sociologia

Quadro — Possibilidades de mobilizacdo de categorias e de didlogo interdisciplinar

Fonte: TRINDADE JUNIOR, 2010, p. 120.

Esses aspectos conceituais apontam para a fronteira como uma categoria

interdisciplinar que pode ser entendida por diferentes angulos, mas que nos levam a entendé-

la pela dimensd@o material e imaterial do territorio, como propde Fernandes (2006), em que 0s

sujeitos e 0 espaco Sd0 concretos e reais, ou Seja, esses conceitos ainda que diferentes

consideram a realidade e as relagdes sociais.

Zarate Botia (2008) descreve a realidade das dificuldades em entender a fronteira em

sua confluéncia de varias fronteiras.

Fronteras materiales a veces crudamente visibles como las que acostumbran marcar
politica y administrativamente los territorios de cada sociedad nacional, y fronteras
simbolicas no siempre faciles de advertir y menos ain de explicar como las de la
identidad. Con un poco de atencion, esta confluencia se puede percibir en la
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particular “humanidad” de la gente que vive en o mas alla de los que atn hoy
concebimos como los margenes del Estado-nacion: poblacion que se desplaza
cotidianamente por tierra o por agua, a través de una frontera sin duda existente pero
para muchos efectos imperceptible, que nos recuerda la metafora de los “cruzadores
de fronteras”, muy usada en la abundante literatura sobre la linea divisoria de
México y Estados Unidos, pero que contrasta con ella precisamente por tener, en
muchos sentidos incluido el fisico, un caracter abierto y por demas propicio para la
integracién. Estos transelntes fronterizos, ademas de trasponer a diario la todavia
“sagrada” territorialidad del Estado y la nacion modernas, incluso a despecho de
quienes hace ya algin tiempo vienen proclamando el fin de uno y otra, con lo que
también han despachado sus fronteras, han venido compartiendo una serie de
experiencias de lo que constituye el medio fronterizo o, en términos de este relato, la
frontera transnacional, y que se puede percibir en una variedad de eventos que
simultaneamente sirven para diferenciar o congregar a las personas. Entre los
primeros estdn los marcadores fisicos que permiten facilmente ver y sentir la
presencia de controles civiles y militares, asi como de funcionarios e instituciones de
tres estados; la existencia de maneras diferentes de construir y concebir el espacio,
asi como de formas contrastantes de alimentarse, vestirse, comportarse y
comunicarse. De los segundos da cuenta, por ejemplo, la existencia de segmentos de
la poblacion que usan con igualdad de competencia varias lenguas indigenas,
ademas del espafiol y el portugués, al lado de otros que apenas inician su transito por
una mezcla de portugués y espafiol, el “portufiol”; de indigenas que reivindican de
manera contingente su etnicidad o nacionalidad, de acuerdo con las conveniencias
del caso, o de poblacion cuya adscripcion nacional es muy dificil de determinar, a
juzgar por la expresién de rasgos culturales que no pertenecen claramente a ninguna
de las sociedades nacionales que han venido interviniendo en el contacto. Estas
expresiones de la frontera corresponden igualmente a gente que aprovecha tres
ordenes institucionales nacionales y que en no pocas ocasiones se beneficia de sus
falencias y ambigiiedades. Y no solo hablamos de los contraventores de toda laya
que por supuesto son “connaturales” a la frontera misma. Mestizaje, multilingliismo,
identidades multiples y transnacionalismo, entre otros, ademas de las expresiones de
la pervivencia y actualidad del Estado-nacion, son los signos que forman parte de la
cotidianidad de la que se acaba, al cabo de algun tiempo y de manera inadvertida,
por formar parte. (BOTIA, 2008, p. 15-16).

O autor aponta para a complexidade da fronteira, ou melhor das muitas fronteiras que
se constituem num territdrio. Indica as muitas formas de interpretar e entender, mas afirma
gue a miscigenacdo, o multilinguismo, as multiplas identidades e transnacionalismo, fazem
parte da vida cotidiana dos sujeitos, e isso expressa que a fronteira ultrapassa a questdo
territorial, vai além das relagdes sociais, politicas e culturais do povo que vive nesse territorio.

A Fronteira, neste trabalho, vai além dos limites geograficos e territoriais, que
determina Fronteira na dimensdo territorial. A fronteira como um espaco social de multiplas
vivéncias e experiéncias, de transicdo, mudancas, reconfiguracdo territorial, resisténcias,
estratégias de sobrevivéncia, mas também de processos de ocupacdo, frente econdmica,
politica, conflitos étnicos e ambientais. Ou seja, “A fronteira como experiéncia social aciona
ritmos diversos de continuidades e descontinuidades, reproducéo e transformacao de mundos
sociais que se tensionam e se contagiam mutuamente” (CARDIN; ALBUQUERQUE;
PAIVA, 2019, p. 16-17).
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Para Santos e Benetti (2012), “a fronteira representa o que estd na frente. Decorre de
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um fendmeno da vida social, indicando ‘lugares de comunicac¢do’”. Trata dos territorios de
fronteira internacional, dos processos de expansdo politica e econdmica, das reconfiguracoes
dos grupos migratérios a partir dos aspectos identitarios, culturais e territoriais, assim como
lugar de movimento, de passagem, de intercambios, de articulagcOes, de tensdes e distensdes,
de conflitos (BENTO, 2012). Mas, também é espaco de relagBes sociais e culturais, que
dinamizam a vida. Nessa perspectiva, Trindade Junior (2010) apresenta a nocéo de fronteira a
partir das consideracdes Ramoneda (2006, p.6) que diz:

As fronteiras marcam um dentro e um fora, um nds e os outros. As fronteiras sao de

muitos tipos: fisicas, politicas, culturais e também psicolégicas. Uma fronteira cria

um espaco interior que pretende ser homogéneo e deliberadamente diferenciado do

exterior. Porém, as fronteiras sdo, também, barreiras invisiveis que se interpdem
entre os homens, inclusive entre suas relacdes pessoais.

E importante esclarecer, que a compreensdo de fronteira permite um movimento de
abertura e fechamento (BENTO, 2012), no sentido de que é possivel compreendé-la pelos
limites imaginarios, juridicos e territoriais, poder de controle do Estado, mas também como
lugar de encontro, de relacdo social, uma ferramenta de dialogo entre diferentes identidades,
culturas, modos de vida, que se permitem trocas e reconstru¢ao no modo de existir e viver. “A
fronteira expressa a capacidade de integracdo: uma zona de interpenetracdo mutua e de
constante transformacdo de estruturas sociais, politicas e culturais distintas”. (SANTOS;
BENETTI, 2012, p.63) e ndo da logica de divisdo, de limites.

“O territério de fronteira €, assim, campo aberto a penetragdo de residentes de
diferentes nagoes [...]” (SANTOS; BENETTI, 2012, p.63). Portanto, territorio fronteirico é o
lugar de dialogicidade, de tréansitos, de intercambios, de formas de existéncias e resisténcias
cotidianas, onde as territorialidades se constituem, as pessoas entram e saem ressignificadas,
marcadas pelas culturas e identidades que se reconstroem.

O territorio fronteirico entre o Brasil, Peru e Colémbia sdo espagos sociais e
simbolicos dos modos de vida, marcados pelo encontro de diferentes povos indigenas,
desigualdades sociais e territoriais, diferengas linguisticas, culturais, religiosas, econémica
(capital- valor das moedas nos Estados-Nagdo), politica, que possibilita construcdo de
identidades e interculturalidade, influenciando na educagéo das criangas que moram nesses
lugares.

Portanto, apresenta-se o territorio fronteirico em um contexto onde se intensificam

transformacdes sociais e culturais, especialmente na faixa de fronteira entre o Brasil e o Peru,
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onde se localizam os municipios de Benjamin Constant/AM-BR e Islandia/Peru, ou seja, onde
se apresentam uma conjuntura que ultrapassam as questdes geopoliticas. Importa situd-lo
como um espaco privilegiado de interacdo entre 0s povos que vivenciam essas realidades. Por
1sso, nesse trabalho as fronteiras serdo consideradas para além dos “aspectos econdmicoS €
geopoliticos, as dimensdes sociais, culturais e ambientais” (BRITO; SOUZA; SILVESTRE,
2018, p. 6).

O municipio de Benjamin Constant/AM é uma realidade fronteirica que se distingue
como um espaco nao somente das relagcdes internacionais, mas de interacdes sociais, culturais,
ambientais, econdmicas e politicas em uma realidade dindmica em sua cotidianidade. Onde é
possivel a interculturalidade, considerando a riqueza de diversidade entre os povos, inclusive
nas instituicdes escolares onde esses povos se integram.

Esse territdrio fronteirico, por ser considerada fronteira livre (atravessa-se a fronteira
de um Estado Nagdo sem precisar das exigéncias burocraticas, como passaporte) favorece ao
comércio internacional de mercadorias estrangeiras e ao comeércio ilicito de drogas,
contrabando de armas, trafico de pessoas, entre outros males sociais. No entanto,
consideramos a fronteira na perspectiva das interagcdes socioculturais, pois favorece também a
troca cultural pelas masicas, culinaria, vestimentas, festividades, ou mesmo pelos idiomas,
onde as identidades sdo construidas coletivamente.

Sobre esse aspecto a nocdo de identidade cultural se configura de singular
importancia no aspecto sociocultural fronteirico, resultantes das interacfes e das acdes do ser
humano nos grupos sociais em dois paises distintos. Ou seja, diferentemente dos limites
territoriais das zonas de fronteiras da “visdo institucional do Estado, presenciamos nas
relacbes de base em regides de fronteiras, transitos culturais e sociais que perpassam 0S
limites interpostos pelo maquinario politico-juridico-administrativo dos Estados-Nag¢ao”
(BRITO; SOUZA; SILVESTRE, 2018, p. 31). Portanto,

Fazer pesquisa de campo nas regides de fronteira é se situar diante de um fazer
social, com suas sociabilidades, dindamicas, esquemas, complexidades e
contradi¢Bes. O que possibilita observar a simultaneidade de processos nacionais e
transnacionais, relagdes fronteiricas e transfronteiricas, mobilidades e controles,
diferencas e semelhangas, distancias e aproximagdes, conflitos e integragdes,
assimetrias e simetrias estruturais e conjunturais que se configuram de forma

especifica em cada realidade estudada. (CARDIN, ALBUQUERQUE; PAIVA,
2019, p.15-16).

Essas situagOes na triplice fronteira Brasil/Colémbia/Peru sdo permeadas por uma
dindmica de interacdo social e intercultural de sujeitos que vivenciam a realidade fronteirica,

0 ambiente escolar, se levado em consideragéo o contexto onde se localiza a escola municipal
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Boa Vista. Esclarecemos que esse territorio fronteirico no qual se realizou a pesquisa €
complexo. E ndo temos a intencdo de configurar toda essa complexidade.

Logo, viver/estar na fronteira ndo € conhecer a fronteira e sua realidade
socioambiental, cultural, ecoldgica, territorial, nos ensina Zarate Botia (2008). E muito mais
que conhecer, é viver o dinamismo de encontro entre as nagdes, culturas e identidades que se
constituem nesse espago, onde criam e recriam sociedades de fronteira por meio da interagao.
Essa concepcdo ainda € incipiente, pela forma fragmentada que é compreendida a fronteira e o
conhecimento das dindmicas que a envolve, assim como a compreensdo da complexa
realidade de fronteira.

Nesse contexto, é importante destacar a categoria Decolonialidade para se discutir e
refletir sobre epistemologias outras que constituem os diferentes territérios, como Abya-Yala
(Ameérica Latina), especificamente a fronteira Brasil-Peru-Coldmbia. Essa categoria surge a
partir do grupo de autores latino americanos'®, Modernidade/ Colonialidade (M/C), refletindo
e questionando a modernidade eurocéntrica e as epistemologias impostas por ela. Trazem a
decolonialidade como “projeto epistemologico, ético e politico” (BALESTRIN, 2013).

Para entendermos melhor, consideramos importante situar a modernidade e
colonialidade!!, para enfim direcionar a decolonialidade neste trabalho. Enrique Dussel, na
sua obra “1492 - O encobrimento do outro: a origem do mito da modernidade”, afirma que o
nascimento da modernidade foi no ano de 1492, quando ocorre a invasdo européia de nosso
territério Abya-Yala (América Latina) como um ato violento de encobrimento do Outro (nos),
nos invisibilizando e confrontando, impondo-se como descobridor, colonizador e dotado de
um discurso universal eurocéntrico.

Nesse sentido, Ocana; Arias; Conedo (2018, p.26) afirmam:

La historia de la modernidad europea es una historia de autorreconocimiento, de
autoafirmacién, y de celebracién de las incontables hazafias epistémicas e
intelectuales. Es un proceso de autogestion en el que Europa, mirandose a si misma
como eje intelectual y foco epistémico, se reconoce como autosuficiente para
configurarse como centro cognitivo del mundo y del universo. Asimismo, la historia
silenciada de su colonialidad es la historia de las negaciones, rechazos e
subvaloracion e invisibilizacién de otras formas vélidas de racionalidad e historia.
Los saberes “otros” fueron subalternizados e invisibilizados. No existen. Solo existe

y es valida una racionalidad, la racionalidad europea. Se configura asi la modernidad
desde Europa.

10 Dentre os autores citamos o filésofo argentino Enrique Dussel, o soci6logo peruano Anibal Quijano, o
semidlogo e teorico cultural argentino-norte-americano Walter Mignolo, o sociélogo porto-riqguenho Ramon
Grosfoguel, a linguista norte-americana radicada no Equador Catherine Walsh, o filésofo porto-riquenho Nelson
Maldonado Torres, o antropélogo colombiano Arturo Escobar, entre outros. (BALESTRIN, 2013)

11 Conceito introduzido por Anibal Quijano no final dos anos de 1980 e inicio de 1990.
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A modernidade, portanto, imposta como sindnimo de progresso, esta presente em todo
lugar, “[...] uma narrativa que constrdi a civilizacdo ocidental ao celebrar as suas conquistas
enquanto esconde, a0 mesmo tempo, o seu lado mais escuro, a ‘colonialidade’” (MIGNOLO,
2017, p.2). Sua configuracdo retrata visibilidade de um conhecimento universal europeu,
ocultando a colonialidade imposta ao Outro (nés).

No contexto histdrico do surgimento conceitual, o grupo M/C, faz reflexdes sobre as
varias dimensdes do processo colonial, dentre as quais o colonialismo e colonialidade. Nesse
sentido, é fundamental e esclarecedor os aportes tedricos trazidos por Nelson Maldonado-

Torres, explicitando a diferenca:

Colonialidad no significa lo mismo que colonialismo. Colonialismo denota una
relacion politica y econdmica, en la cual la soberania de un pueblo reside en el poder
de otro pueblo o nacidn, lo que constituye a tal nacién en un imperio. Distinto de
esta idea, la colonialidad se refi ere a un patron de poder que emergié como
resultado del colonialismo moderno, pero que en vez de estar limitado a una relacion
formal de poder entre dos pueblos o naciones, mas bien se refi ere a la forma como
el trabajo, el conocimiento, la autoridade y las relaciones intersubjetivas se articulan
entre si, a través del mercado capitalista mundial y de la idea de raza. Asi, pues,
aunque el colonialismo precede a la colonialidad, la colonialidad sobrevive al
colonialismo. (MALDONADO-TORRES, 2007, p.131).

Maldonado-Torres, indica que a diferenca fundamental entre o colonialismo e a
colonialidade se encontram nas seguintes diferencas: O Colonialismo se assenta em um
periodo histérico que engloba o campo politico e econémico, por meio do qual engendra a
soberania de uma nagéo. Isso resultaria no poder de um povo sobre outro povo, que institui
um império'2. A Colonialidade resultaria do colonialismo moderno, ou seja, um padrio de
poder que se estabelece das relacGes de trabalho, producédo de conhecimento, subalternidade a
autoridade, nas relacdes intersubjetivas entre a nacdo colonizadora e 0s povos colonizados.

Nessa perspectiva tedrica, a colonialidade sobrevive ao colonialismo. O grupo
Modernidade/Colonialidade, concordam que “a colonialidade ¢ constitutiva da modernidade,
e ndo derivada” (MIGNOLO, 2005, p.75). Pois, devido a colonialidade ¢ que a Europa se
imp6s e produziu sua epistemologia como modelo universal e Unico, invisibilizando e
negando todas as epistemologias produzidas na periferia do ocidente, ou seja, 0S
conhecimentos véalidos eram mediados pelo paradigma eurocentrado, legitimando a razdo

moderna.

12O imperialismo como produto do capitalismo e o colonialismo como produto do imperialismo foram
elaborados em diferentes dire¢Ges; tratava-se ndo somente de definir o conceito de imperialismo, mas também de
dispor teoricamente sobre sua vinculagdo como crise, sobrevivéncia e estagio do capitalismo. (BALLESTRIN,
2017, p. 506).
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Para Mignolo (2017) a Colonialidade ¢ “o lado mais obscuro da Modernidade’.

Si bien tomo la idea de sistema-mundo como punto de partida, me desvio de ella al
introducir el concepto de "colonialidad" como el otro lado (;el lado oscuro?) de la
modernidad. Con ello no quiero decir que la metafora de sistema-mundo moderno
no haya considerado el colonialismo. Todo lo contrario. Lo que si afirmo es que la
metafora de sistema-mundo moderno deja en la oscuridad la colonialidad del poder
(Quijano 1997) y la diferencia colonial (Mignolo 1999, 2000). En consecuencia,
solo concibe el sistema-mundo moderno desde su propio imaginario, pero no desde
el imaginario conflictivo que surge con y desde la diferencia colonial. (MIGNOLO,
2000, p. 35)

Ballestrin, vai dizer que o lado escuro da Modernidade, significa a logica continuada
do colonialismo “através da colonialidade do ser, do saber e do poder e as propostas de
descolonizacéo epistémica por um giro decolonial sdo algumas importantes contribuicdes para
0 debate global e atual sobre o pds-colonialismo” (BALLESTRIN, 2017, p. 510). Ao que para
Mignolo (2000, p. 46), a colonialidade constitui a modernidade por meio de relagdes

assimétricas de poder.

La colonialidad es constitutiva de la modernidad. Las relaciones asimétricas de
poder al mismo tiempo que la participacion activa desde la diferencia colonial en la
expansion del circuito comercial del Atlantico constituido a través de los siglos
como Occidente o civilizacion occidental, son las que justifican y hacen necesario el
concepto de "colonialidad del poder" (Quijano 1997) y de "diferencia colonial"
(Mignolo 2000) para corregir las limitaciones histérico-geograficas a la vez que
I6gicas del concepto de geocultura en su formulacion wallersteniana
Para Mignolo (2000, p. 39) ndo seria possivel pensar e conceber a modernidade fora
da colonialidade, no bojo da complexa relacdo de poder exercido pelo poder colonizador ou
colonialidade do poder. Ora, o surgimento do mundo moderno/colonial ¢ uma “compleja
articulacioén de fuerzas, de voces oidas o apagadas, de memorias compactas o fracturadas, de
historias contadas desde un solo lado que suprimieron otras memorias y de historias que se
contaron y cuentan desde la doble conciencia que genera la diferencia colonial”. Mignolo nos
ajuda a compreender que 0s sujeitos que viveram e tiveram experiéncias da modernidade
colonial, teriam sidos capturados na sua subjetividade que influenciou na formacdo da
autoconsciéncia subalterna, de um povo pagao, barbaro e subdesenvolvido.
A Colonialidade para Maldonado-Torres (2007), muito embora faga parte de um
contexto historico, social e econdémico, que possibilitou um processo de relacdo de dominacao
e subordinacdo do colonizador sobre os colonizados até os dias atuais. Ainda assim, a

Colonialidade persiste por meio dos projetos educacionais, culturais, que consideram 0s
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povos das Américas subalternos, inferiores, incapazes, o que justificaria um controle a

respeito da aprendizagem, critérios de producéo e sele¢do académica.

La misma se mantiene viva en manuales de aprendizaje, en el criterio para el buen
trabajo académico, en la cultura, el sentido comun, en la auto-imagen de los pueblos,
en las aspiraciones de los sujetos, y en tantos otros aspectos de nuestra experiencia
moderna. En un sentido, respiramos la colonialidad en la modernidad
cotidianamente. La colonialidad no es simplemente el resultado o la forma residual
de cualquier tipo de relacién colonial. Esta emerge en un contexto socio-historico,
en particular el del descubrimiento y conquista de las Américas. (MALDONADO-
TORRES, 2007, p.131).

Na configuracdo epistémica da colonialidade ha uma tripla dimenséo: a colonialidade
do poder, colonialidade do saber e colonialidade do ser. Quijano (2005) é quem conceitua
colonialidade do poder, considerando que a partir da conquista da América Latina, Africa e
Asia, constroi-se uma estrutura de dominacdo e poder em que se naturaliza a ideia de raca,
qualificando a relacdo de inferioridade entre as pessoas, assim como articula o controle do
trabalho em torno do capital e do mercado mundial. Para Mignolo (2000), a colonialidade do
poder “surgié de la compleja articulacion de fuerzas, de voces oidas o apagadas, de memorias
compactas o fracturadas, de historias contadas desde un solo lado que suprimieron otras
memorias y de historias que se contaron y cuentan desde la doble conciencia que genera la
diferencia colonial”. (p. 39).

“La colonialidade del poder esta relacionada con la occidentalizacion del outro, desde
la perspectiva de la modernidad colonial, es decir, la invasién del imaginario del outro,
reconfigurando su identidade y reorientandola hacia senda eurocéntricas” (OCANA; ARIAS;
CONEDO, 2018, p. 29-30). Nesse sentido, o colonizador reprime o interior do imaginario do
colonizado, reconfigurando as formas de producdo do conhecimento, dos saberes, de criar, de
dar sentido e significados, em funcdo do imaginario europeu, subalternizando, negando e
invisibilizando o colonizado. Portanto, fundamentado numa classificacdo racial e seducédo
pela cultura colonialista, identifica um sistema de dominacdo e exploracdo capitalista do
trabalho, onde os indios e negros sao os sujeitos subalternizados e inferiores.

A nocdo de racga, portanto, passa a ser pensado como operadora do processo de divisao
racial do trabalho, da produgéo cultural, dos conhecimentos. “A colonialidade ¢ um dos
elementos constitutivos e especificos do padrdo mundial do poder capitalista. Se funda na
imposicdo de uma classificacéo racial/étnica da populagdo mundial como pedra angular deste
padrao de poder” (QUIJANO, 2007, p. 93).
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A questdo econdmica e politica influenciam o saber. Quijano utiliza também a nocéo
da colonialidade do saber, pelo qual a hegemonia epistemoldgica da modernidade europeia se
sobrepde em detrimento do legado intelectual dos indigenas e negros, percebe-se portanto, o
racismo epistémico. Onde “el colonizador reprime otros saberes no europeos y otras maneras
de configurar conocimiento. Por medio de la colonialidad del saber se niega el legado
epistémico e historico de pueblos legendarios. Sus conocimientos son considerados misticos,
irracionales y arcaicos”. (OCANA; ARIAS, CONEDO, 2018, p. 32). Segundo Walsh (2007,
p-29) “no es solo la elevacion de la perspectiva eurocéntrica del conocimiento como
perspectiva Unica, sino ne em determinar qué es conocimiento, y quiénes lo producen”.

No que diz respeito a colonialidade do ser, t&o necessaria sua reflexdo quanto das
outras dimensdes, trata da negacdo da nossa existéncia humana, indios e negros, povos
subalternizados. (MALDONADO-TORRES). Considerados nao-europeus, sofremos
violentamente a perda de nossa esséncia, desumanizados, impregnaram crengas e
doutrinaram-nos para acreditar que nossas raizes epistemolégicas e humanas eram invalidas.
Nos leva a uma reflexao filoséfica: quem somos n6s? Que demonstra o carater totalitario que
0 processo colonial expressa em nossa vida.

Para Walsh (2007, p.29) a colonialidade do ser “se refiere asi a la no-ecistencia y la
deshumanizacién, uma negacion del status de ser humano que se inici6 dentro de los sistemas
de complicidad del colonialismo y esclavitud, con el tratamento de los ‘negros’, no como
gente, sino como ‘cosas’ del mercado”

Apesar de todo o processo de colonizacdo, para os autores € imprescindivel uma
atitude de enfrentamento e resisténcia a esse ato de violéncia. Considera-se possivel reverter
esse quadro da modernidade, num processo de descolonizacdo/ decolonizagéo. Para isso, 0
giro decolonial como o movimento de resisténcia tedrico e pratico, politico e epistemologico,
a légica da M/C (Castro-Gomez e Grosfoguel, 2007) permite a luta e enfrentamento a
estrutura colonial, isto é, ato de defesa e reacéo, de resisténcia e insurgéncia.

Garcia e Gerhardt (2019, p. 190), pontuam, citando Mignolo que a “descolonialidade
refere-se a um projeto de descolamento epistémico na esfera social que comeca com a
descolonizagdo do conhecimento e em que a pluridiversidade se converte num projeto
universal”. Descolonizar implica subverter aquilo que esta colonizado e colocar num processo
de n&o colonizagdo.

Nesse sentido, Walsh nos apresenta uma explicacdo quanto a utilizagcdo da expresséo
“de-colonizagdo” e ndo “descolonizagdo” — com ou sem hifen. A retirada da letra “s” perpassa

a compreensdo que ha uma distingdo entre romper e desfazer o processo de colonizagéo, vai
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além, refere-se a um processo de subversdo e desarticulacdo do padrdo colonial. Assim, a
decolonialidade transcende a palavra colonialidade mostrando que ha muito a ser dito e feito a
partir dos colonizados, daqueles que precisam se fazer ouvir, dizer de sua cultura, de sua arte,
seu modo de fazer ciéncia e produzir saberes.

A esse respeito Ocand, Arias e Conedo (2018) nos explicam:

La descolonizacion es un proceso de eliminacion total del colonialismo, asociado a
las luchas anticoloniales, libertarias y emancipatorias de los diversos paises que ain
son colonia de algun estado colonizador. Se refiere al proceso de independencia
politica de las colonias. [...] Por el contrario, la decolonialidad se refiere al proceso
encaminado a trascender histéricamente la modernidad/colonialidad. La
decolonialidad no es un acto ni una actividad, no es un momento especifico de la
lucha libertaria, es un proceso, una configuracién de acciones biopraxicas que
transitan mediante una deriva intencional caracterizada por la afluencia del
ser/hacer/saber/vivir, con un nivel de profundidad jamas igualado por la
descolonizacién.

A partir desses autores, a decolonialidade é assumida numa perspectiva de resisténcia
ao colonialismo e a colonialidade. Um projeto ético, politico e epistemol6gico, em
contrapartida dos processos de violéncia colonial, ou seja, um repensar critico e
transdisciplinar considerando os conhecimentos invisibilizados pela modernidade capitalista.
Desse modo, “supde também construgdo e criacao. Sua meta ¢ a reconstrugdo radical do ser,

do poder e do saber”. (OLIVEIRA, CANDAU, 2010, p.24)

[...] a decolonialidade implica partir da desumanizagdo e considerar as lutas dos
povos historicamente subalternizados pela existéncia, para a construgdo de outros
modos de viver, de poder e de saber. Portanto, decolonialidade é visibilizar as lutas
contra a colonialidade a partir das pessoas, das suas praticas sociais, epistémicas e
politicas. (OLIVEIRA, CANDAU, 2010, p.24

Santiago Castro-Gémez e Ramoén Grosfoguel (2007), quanto ao conceito de
Decolonialidade!® explanam:

El concepto ‘decolonialidad’, que presentamos en este libro, resulta 1til para
trascender la suposicion de ciertos discursos académicos y politicos, segin la cual,
con el fin de las administraciones coloniales y la formacion de los Estados-nacion en
la periferia, vivimos ahora en un mundo descolonizado y poscolonial. Nosotros
partimos, en cambio, del supuesto de que la division internacional del trabajo entre
centros y periferias, asi como la jerarquizacion étnico-racial de las poblaciones,
formada durante varios siglos de expansién colonial europea, no se transformo
signifi cativamente con el fi n del colonialismo y la formacion de los Estados-nacion
en la periferia. Asistimos, mas bien, a una transicion del colonialismo moderno a la

13 Segundo Walter Mignolo (2017, p. 14), as bases historicas da decolonialidade se encontram na Conferéncia de
Bandung de 1955, na qual se reuniram 29 paises da Asia e da Africa. O principal objetivo da conferéncia era
encontrar as bases e a visdo comum de um futuro que ndo fosse nem capitalista nem comunista.
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colonialidad global, proceso que ciertamente ha transformado las formas de
dominacién desplegadas por la modernidad, pero no la estructura de las relaciones
centro-periferia a escala mundial.

Portanto, a decolonialidade, neste trabalho, assume essa perspectiva de pensamento-
outro a partir do subalternizado, que considera os modos de vida, de producdo de
conhecimento, transcendendo o padrao colonial de poder, saber, ser, sentir.

E possivel adotar a perspectiva decolonial para entender a educacdo na Amazonia,
pois pode ser que préticas reprodutoras da colonialidade perpassem o espaco escolar, sendo
este um territério de resisténcia, mas no fazer pedagdgico e instrumentos didaticos também
opera na logica da modernidade.

A educacdo escolar e a préatica pedagdgica docente sdo imprescindiveis na construcdo
de um legado intelectual que considere a realidade cotidiana das redes de conhecimentos
culturais que se fazem e refazem no ir-e-vir entre as populacdes das fronteiras. E nesse
contexto que os saberes e fazeres da pratica pedagdgica se constituem como espaco de
afirmacéo e valorizacdo da identidade e cultura dos educandos, como forma de compreender o
dinamismo de viver-ser-estar na fronteira.

Dessa forma, a categoria Préatica Pedaglgica, aborda uma concepg¢do critica,
dialdgica e intercultural, considerando a pedagogia decolonial, proposta por Walsh. A pratica
pedagdgica, portanto, pode vir a ser entendida no contexto social, politico e cultural.
Consideramos a pratica pedagbgica enguanto um conjunto de praticas, estratégias e
metodologias necessario para conhecer a realidade mais intensamente, o que significa colocar
a pratica pedagogica a servigo do reconhecimento de “outras maneiras de ser, estar, pensar,
sentir, existir e viver-com” (WALSH, 2013, p. 19). Neste sentido, territorio fronteirico, em
particular a escola, ocupa uma realidade prospectiva para desencadear teorias e praticas
decoloniais que considere o0s sujeitos.

Acreditamos que pratica pedagoégica remete a concepcbes de conhecimentos, de
saberes, de aprendizagens, de ensino gue sdo imbuidos os sujeitos na sua relacdo com o outro
e com o territorio. Por isso, nossa abordagem, considera uma visdo heterogénea de praticas,
intercultural, em que as relagBes interetnicas sejam horizontais e permitem construir
conhecimentos proprios a partir da realidade dos sujeitos, de forma critica e reflexiva. Essa
pratica pensada a partir da interculturalidade,

é pensada a partir da ideia de uma pratica politica contraposta a geopolitica
hegemdnica monocultural e monorracional do conhecimento, pois se trata de

visibilizar, enfrentar e transformar as estruturas e instituicbes que tém como
horizonte de suas praticas e relagBes sociais a légica epistémica ocidental, a
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racializagdo do mundo e a manutengdo da colonialidade do poder. (OLIVEIRA,;
CANDAU, 2010, p.28)

Essa forma de entendimento da prética pedagdgica, remete-nos a pratica politica,
cultural e dialégica, em que Freire (1987) aponta para um processo coletivo de construcdo do
conhecimento, ou seja, professores e criangas constroem conhecimentos juntos fazendo uma
leitura critica da realidade, um processo formativo politico, ndo somente de aprendizagem de
contetidos, mas e principalmente de anélise e enfrentamento das estruturas de poder impostas
a escola, aos modos de ler e entender a vida. Nesse sentido, Fernandes (1999, p.159) salienta

que € necessario que a pratica pedagdgica seja:

[...] prética intencional de ensino e aprendizagem néo reduzida & questdo didatica ou

as metodologias de estudar e de aprender, mas articulada a educagcdo como prética
social e ao conhecimento como producdo histdrica e social, datada e situada, numa
relacho  dialética entre  prética-teoria, conteldo-forma e  perspectivas
interdisciplinares.

Nessa perspectiva que Freire (1987) critica a educacdo como pratica de dominagdo, e
considera a necessidade de busca da libertacdo por meio de uma prética problematizadora e
dialdgica, contrapondo o legado opressor da colonialidade do saber e pensar. Consideramos
importante que a pratica pedagdgica, ndo seja aquela que deposita contetidos, mas uma pratica
libertadora que “implica a acdo e a reflexdo dos homens sobre o mundo para transforma-lo”
(1987, p.67).

Esta préatica, exige que se supere a contradicdo educador-educandos, e assim as
concepgdes de dominacdo e submissdo, de dominador e dominado que espraiam a sala de
aula, mas que seja uma pratica reflexiva que permita a busca e luta pela emancipacéo, que
provoque mudancas de compreensdo e atitudes na realidade vivida. Nesse entendimento, a
educacdo problematizadora “[...] servindo & libertacdo, se funda na criatividade e estimula a
reflexdo e a acdo verdadeiras dos homens sobre a realidade, responde a sua vocagdo, como
seres que ndo podem autenticar-se fora da busca ¢ da transformagdo criadora”. (FREIRE,
1987, p.72)

Com base em Freire (1987), a pratica pedagdgica problematizadora nos remete a
praticas contra-hegemonicas que redimensionam a concepcdo politica, social, cultural,
epistemoldgica no fazer docente. Na medida em que se problematiza praticas hegeménicas,
acreditamos que a préatica pedagdgica precisa ser uma pratica dialégica, em que o processo de
aprendizagem é coletivo, que cabe a colaboracdo e cooperacao entre educador e educandos.

N&o uma pratica bancaria (FREIRE, 1987), mas uma pratica reflexiva, de encontro e
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desencontro, de ouvir e de falar. “Préxis que, sendo reflexdo e acdo verdadeiramente
transformadora da realidade, ¢ fonte de conhecimento reflexivo e criagdo”. (Idem, p.92)

Praticas pedagdgicas que considerem o humano, o sujeito social e politico, como diz
Arroyo (2014, p. 27) “outros sujeitos sociais, culturais, pedagogicos em aprendizados, em
formagao”. Praticas sensiveis aos saberes culturais desses sujeitos que permeiam 0s espacos
escolares, que desconstruam os padrdes dominantes que os inferiorizam no processo ensino-
aprendizagem.

Nessa configuracdo de transgressdo a colonialidade, que as praticas pedagogicas
podem ser assentadas na interculturalidade e decolonialidade. Como outras formas de pensar,
ser, agir politicamente nos espacos sociais e escolares a partir da reconstrugédo do pensamento
critico. Pois, segundo Walsh (2007, p.47) a interculturalidade significa processos de
construgdo de conhecimentos outros “de una practica politica otra, de un poder social (y
estatal) otro y de una sociedad otra; una forma otra de pensamiento relacionada con y contra
la modernidad/colonialidad, y un paradigma otro que es pensado a través de la praxis
politica”.

Para a autora, a interculturalidade esta ligada a um projeto social, politico, cultural,
epistémico, que provoca questionamento e contestacdo de pensamentos outros dos espagos
sociais, ou seja, um projeto que direciona a decolonialidade. Aponta para a visibilidade e
transformacéo das estruturas coloniais que foram imposta, nos libertando das cadeias que
estdo nas nossas mentes (ZAPATA OLIVELLA) postas por essa estrutura e sistema de poder
e saber colonial. Reflete a necessidade de desmantelar praticas hegemdnicas e dominantes,
tradicionais, que epistemicamente tem invisibilizado os saberes, conhecimentos, culturas e
identidades dos subalternos.

Portanto, a interculturalidade “propde um giro epistémico capaz de produzir novos
conhecimentos e outra compreensdo simbdlica do mundo, sem perder de vista a colonialidade
do poder, do saber e do ser” (OLIVEIRA, CANDAU, 2010, p.27). Do ponto de vista
pedagogico, pressupde uma pedagogia decolonial “uma praxis baseada numa insurgéncia
educativa propositiva — portanto, ndo somente denunciativa — em que 0 termo insurgir
representa a criacdo e a construgdo de novas condi¢Bes sociais, politicas, culturais e de
pensamento”.

Nesse sentido, Walsh (2013, p.28) entende praticas como pedagogia, além do sistema
educativo, por isso, propde a pedagogia decolonial como

Pedagogias que animan el pensar desde y con genealogias, racionalidades,
conocimientos, practicas y sistemas civilizatorios y de vivir distintos. Pedagogias
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que incitan posibilidades de estar, ser, sentir, existir, hacer, pensar, mirar, escuchar y
saber de otro modo, pedagogias enrumbadas hacia y ancladas en procesos y
proyectos de caracter, horizonte e intento decolonial.

“Las pedagogias, en este sentido, son las practicas, estrategias y metodologias que se
entretejen con y se construyen tanto en la resistencia y la oposicion, como en la insurgencia,
el cimarronaje, la afirmacion, la re-existencia y la re-humanizacion” (idem, p.29). Desse
modo, sdo praticas que buscam transgredir a negacdo ontologica e epistémica; praticas
pedagogicas que considerem a lutas, 0s movimentos, os saberes e culturas dos sujeitos.

Mota Neto (2017, p.4) afirma ainda que esta pedagogia refere-se “[...] as teorias-
praticas de formacdo humana que capacitam os grupos subalternos para a luta contra a logica
opressiva da modernidade/ colonialidade, tendo como horizonte a formacdo de um ser
humano e de uma sociedade livres, amorosos, justos e solidarios”. (MOTA NETO, 2017, p.4)

A partir das discussdes de Walsh, Muraca (2015, p.60) afirma que

as praticas pedagogicas decoloniais sdo aquelas que desnorteiam a razdo Unica da
modernidade ocidental, que se esforcam em transgredir e transformar a negacéo
ontolégico-existencial, epistémica e cosmogonico-espiritual, que pensam a partir de
e com genealogias, racionalidades, saberes, sistemas de civilizacdo e de vida
radicalmente outros. Estas pedagogias sdo produzidas em contextos de luta,
marginalizagdo e resisténcia. As lutas sociais, de fato, constituem o cenério

pedagogico por exceléncia onde os participantes exercem suas pedagogias de
aprendizagem, desaprendizagem, reaprendizagem, reflexdo e acéo.

Nessa perspectiva, a categoria pratica pedagogica remete as praticas no territério
ribeirinho e fronteirico no qual se realizou a pesquisa. Territorio este, onde os saberes
culturais e identitarios construidos pelos sujeitos tem relacdo direta com a &gua, a terra e a
floresta. Portanto, as praticas pedagdgicas nos espacos ribeirinhos e fronteiricos pressupde

considerar esta realidade.

1.4 Estrutura da dissertagao

Com vista a atender os objetivos da pesquisa, a dissertagdo estd organizada em seis
secOes. Esta primeira secdo, intitulada “Desatracando a canoa: Caminhos Introdutorios”,
expde as motivacdes pessoais, profissionais e académicas, dando énfase as experiéncias da
infancia com a tematica em estudo, assim como apresenta 0s elementos da pesquisa, 0
problema, as questdes norteadoras, os objetivos e as categorias do objeto.

A segunda se¢do “Percurso Metodologico: Remando nos Rios da Pesquisa”, discorre
sobre a metodologia da pesquisa baseada na etnografia decolonial, fazendo uso da

biodiversidade e sociodiversidade da realidade sociocultural dos povos amazonicos. De forma
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mais especifica e evidenciado as técnicas e instrumentos de coleta de dados, aprofundados
teoricamente, bem como descrevendo como foi utilizada cada técnica na realidade pesquisada.

Na terceira se¢ao “O desaguar dos saberes na Amazodnia: um mergulho decolonial”,
traca uma discussdo tedrica sobre cultura e identidade nas praticas pedagogicas a partir da
decolonialidade, inserindo discussGes sobre a Amazénia fronteirica, a interculturalidade
critica e a préaticas decoloniais na educagdo ribeirinha.

A quarta secdo intitulada “Territorio fronteirico: contextualizando o tapirit* da
pesquisa”, aborda o espago investigado, um panorama dos aspectos geograficos, sociais €
culturais do contexto de fronteira. Discorre-se sobre a realidade fronteirica amazonica entre o
Brasil, Peru e Colémbia, destacando a fronteira do Brasil e Peru, onde esta inserida a escola
pesquisada. Além disso, € apresentado o tapiri da pesquisa, que é a escola como locus de
investigacdo, onde € descrito aspectos histdricos, infraestrutura e questdes administrativas e
pedagogicas que permitam conhecer o contexto desta pesquisa.

A quinta secdo, “Praticas pedagogicas na amazonia fronteiriga: 0s saberes culturais na
escola Boa Vista”, apresenta os dados da coleta de campo em sala de aula, a0 momento em
que analisa se as praticas pedagdgicas da professora da educacdo ribeirinha consideram as
culturas e identidades das criangas que vivem no contexto fronteira, abordando como se
manifestam os saberes culturais no contexto escolar. De igual modo, descrevemos sobre as
praticas pedagogicas desenvolvidas na escola, considerando também como planeja, organiza e
desenvolve sua aula neste territorio fronteirico, a0 mesmo tempo em que buscamos apontar
praticas pedagdgicas nas quais o professor articula os saberes culturais das criancas
ribeirinhas.

A sexta e ultima secdo, intitulada “‘Remei, remei pra chegar até aqui. Cheguei. Vou
cantar minha alegria’: elementos conclusivos”, apresenta as reflexdes conclusivas da pesquisa
realizada, no qual retomamos o0s objetivos da pesquisa, indicando as principais questdes
suscitadas nas discussdes e na realidade escolar.

Damos destaque ao glossario deste trabalho, que apresenta palavras especificas da
realidade pesquisada, com imagens que demonstram a representacdo de cada uma, assim

como os significados.

14 Nesta pesquisa o Tapiri, seria o ethos, o lugar/casa que serve de ambiente e referéncia. E um casa construida
especialmente nas rogas para acolhimento, descanso, dialogos dos sujeitos. Normalmente € um espaco aberto,
coberto em palhas.
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2 PERCURSO METODOLOGICO: Remando nos rios da pesquisa

Imagem 2 — Cami

nho da rocga

=

Que se cante la fora a rara beleza

da mée natureza que a gente cuidou
mas quem canta melhor o valor desta
terra

é quem nela nasceu e por ela lutou.
Num grande ajuri o caboclo levanta
dizendo pro mundo que sabe cantar
Barés, banibas, passés, e manaos

tao dentro da gente querendo lutar.

(Musica: Ajuri, Cantos da floresta,
1997, Raizes Cabocla)

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

O grupo musical Raizes Cabocla evidencia na letra da musica que apesar dos olhares,
visdes e descrigdes distorcidas que se faz da Amazonia'® mundo afora, € a voz de quem vive,
trabalha, luta e resiste neste lugar que melhor ecoa a realidade sociocultural dos povos
amazonicos. Desse modo, esta se¢do traz a metodologia da pesquisa baseado na abordagem
qualitativa, na etnografia decolonial, assim como a descri¢do das técnicas e instrumentos de
coleta de dados utilizados.

Inicialmente, situa-se a abordagem da pesquisa, posteriormente apresenta breve
contextualizagdo da etnografia moderna (Malinowski), perpassa pela etnografia pés-moderna
(Geertz) que nos ajudam a pensar o giro decolonial, propondo uma etnografia na perspectiva
decolonial.

A etnografia moderna é uma metodologia proposta por Malinowski no texto
Argonautas do Pacifico Ocidental, ao propor a observacéo participante como o trabalho de

campo. A etnografia permite ao pesquisador vivenciar uma experiéncia significativa da

15 A Amaz6nia e 0 homem americano foram inventados pelos europeus, ver Neide Godim (1994), em A
Invencao da Amazénia.
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realidade estudada, seus fendmenos diarios, os ritos e ritmos de vida, os costumes, a
organizacdo da comunidade nas sociedades amazonicas.

Usamos a etnografia decolonial, para a pesquisa em educacdo como modus de olhar,
sentir e escutar o outro, como sujeitos produtores de conhecimento a partir de suas
interioridades, reconhecendo os elementos de enfrentamento e resisténcia & modernidade, no
campo historico, geografico, politico, social e educacional. Sem esquecer a subjetividade dos
sujeitos no contexto de fronteira, onde as culturas dialogam e se complementam.

A metodologia envolve os conhecimentos tedricos, apontando para as concepgoes,
procedimentos, visOes, teorias que enveredam a pesquisa. Isto &, apresenta os métodos,
abordagem, técnicas e instrumentos de coleta e analise de dados. Como a imagem o0s
caminhos que seguimos para construir este trabalho foram caminhos ora conhecidos ora a
serem descobertos durante a pesquisa, pelos quais fomos imbuidos de saberes culturais do

territorio e dos sujeitos.

2.1 Nos caminhos do rio: abordagem da pesquisa

Embrenhar-se nas florestas amazénicas requer andar pelos caminhos do rio dos
aportes metodoldgicos que guiardo o remar e 0 pescar na pesquisa. Assim como a pescaria
requer conhecimentos, procedimentos e instrumentos para capturar os peixes, a metodologia
de pesquisa vem imbuida de recursos que servem para realizar a investigacdo sobre o objeto
de estudo.

A pescaria do conhecimento, no qual buscamos lancar nossas redes, ressaltar os
saberes que dialogam num rio fronteirico, ndo apontando verdades absolutas e conceitos
rigidos sobre este dialogo, mas a relevancia do entrelago entre os saberes culturais nas praticas
pedagdgicas, das relacbes entre os sujeitos e os detalhes que nos fazem refletir a realidade.

Para isso, 0 pesquisador-pescador, necessita de um instrumental que foi ou vai sendo
adquirido nas relagbes que tece no meio sociocultural, o que exige dele conhecimentos e
experiéncias para navegar nas aguas as vezes revoltas, as vezes calmas. E, antes de langar-se
ao rio necessita conhecer as técnicas, identificar e selecionar os instrumentos necessarios e
adequados para que a sua pesca tenha resultados.

Desse modo, a pesquisa abrange trabalho de campo, levantamento e revisdo
bibliogréafica, analise documental na construcéo e aprofundamento dos conhecimentos frente a
realidade dos educadores e criangas no cotidiano das atividades educativas vivenciadas em
escola ribeirinha, numa abordagem qualitativa situadas no estudo de Jaccoud e Mayer (2014),

que indicam a importancia da subjetividade do objeto e das relagdes sociais que o constituem.
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A abordagem qualitativa nesta pesquisa toma como centro o ser humano, busca a
compreensdo dos acontecimentos e fatos, considerando a subjetividade, os espagos, as
nuances, crencas, situacfes e sujeitos envolventes, o simbdlico na pesquisa. A pesquisa
qualitativa consiste na variedade de abordagens e métodos na discussao e pratica da pesquisa,
assim como perspectivas de participantes e sua subjetividade, reflexividade da pesquisa e no
processo de construcdo do conhecimento (FLIK,2009).

Entretanto, ndo basta apontar os rios da pesquisa como elemento subjetivo e o
pesquisador a sua subjetividade, é necessario “una reflexion epistemologica sobre cémo se
construye el conocimiento (OLIVERA, 2014, p.143). Ou seja, as aguas devem fazer parte de
uma postura reflexiva critica de quem constrdi o conhecimento.

Portanto, partimos de uma abordagem qualitativa, com base nos estudos de Calderon;
Guedes (2016), que enfatizam ser possivel adotar abordagens metodoldgicas alternativas ao
paradigma metodologico eurocéntrico hegemonico positivista, considerando que “é preciso
coragem para que pesquisadores adotem praticas desobedientes, e sejam capazes de
desprendimentos e indisciplinas, no intuito de utilizar alternativas metodoldgicas

emancipadoras, compativeis” com a teoria decolonial.

2.2 Remando por outros rios: a etnografia decolonial como caminho

A etnografia tem seu fundamento na antropologia com um carater ndo familiar, de
distanciamento da realidade das culturas e dos sujeitos da pesquisa. Contrapondo a esta
concepcao, Malinowski em 1922, rompe com este modelo de pesquisa, utiliza a etnografia
moderna para produgdo do conhecimento a partir da vivéncia com a realidade do outro, e
estuda de acordo com a légica e modos préprios de vida desses sujeitos, bem como, respeita o
saber-fazer no seu meio.

A observacdo participante € a grande inovacdo etnografica de Malinowski (1978), ao
considerar que o trabalho de campo, configura-se enquanto observacdo sisteméatica da
realidade, que possibilita captar uma riqueza de significados da vida social e cultural. Ela vai
permitir ao pesquisador adequar as ‘“categorias a realidade estudada” e em “reconhecer e
preservar a especificidade e particularidade de cada cultura” (MALINOVSKI, p. 10), ou seja,
a etnografia permite construir experiéncia de vida junto as comunidades pesquisadas.

Para Malinowski (1978) os sujeitos devem ser estudados na sua totalidade, por meio
da pesquisa de campo prolongada, convivendo, participando e aprendendo com grupo

pesquisado, e principalmente compreendendo os significados atribuidos aos fatos ocorridos.
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Nesse sentido, a observagdo participante e a descricdo sdo 0s instrumentais que permitem
redimensionar o papel do pesquisador e do pesquisado. Para tanto,

o0 pesquisador deve possuir objetivos genuinamente cientificos e conhecer os valores
e critérios da etnografia moderna. [...] deve o pesquisador assegurar boas condigdes
de trabalho, o que significa, basicamente, viver mesmo entre 0s nativos, sem
depender de outros brancos. [...] deve ele aplicar certos métodos especiais de coleta,
manipulacéo e registro de evidéncia (MALINOWSKI, 1978, p.20)

O autor evidencia esses principios da pesquisa etnografica para deixar claro a
necessidade de se distanciar da vida real e os significados intrinsecos dos sujeitos, além de
possibilitar o estudo do outro a partir da descricdo dos fatos e coleta de “dados concretos
sobre todos os fatos observados e através disso formular as inferéncias gerais” (p.24).

E possivel na etnografia por meio da observacdo direta conhecer a realidade da
comunidade “através da convivéncia didria, da capacidade de entender o que esta sendo dito e
de participar das conversas e acontecimentos da vida” (MALINOWSKI, 1978, p. 13). A
etnografia visa ‘aprender fazendo’ junto com o outro, respeitando e valorizando as diferentes
formas de producdo do conhecimento, das diferentes culturas, vestimentas, costumes, crencas,
habitos alimentares e de comportamento.

As vivéncias permitidas por meio do trabalho de campo, integra e familiariza o
pesquisador com as populacdes e a comunidade pesquisada, revelando a realidade empirica, a
interpretacdo social, cultural, ambiental, econdmica e politica. Por isso mesmo, Malinowski
(1978) nos ajuda compreender a importancia e a preocupagdo em adequar as categorias de
estudo e analise da realidade sociocultural dos sujeitos pesquisados, “estreitamente associada
ao empenho em reconhecer e preservar a especificidade e particularidade de cada cultura”, e
ndo arbitrar as categorias da cultura ocidental colonizadora, que ndo encontram
correspondentes reais para serem comparadas.

Nesse sentido, Mello (2009, p. 277), discute o conceito de uma nova etnografia, uma
abordagem que mostra e procura dar conta dos caminhos percorridos, que embora diversos,
busca atingir os objetivos, ndo impedindo que “o pesquisador numa mesma pesquisa faca
varias abordagens diferentes de um mesmo problema”.

A perspectiva da etnografia de Malinowski, avanca diante da realidade que se pensava
a pesquisa somente nos laboratorios e escritorios, na medida em que se busca respostas aos
problemas a partir do contato com os sujeitos e a realidade no trabalho de campo. Contudo, ha
limitacOes, como a descrigdo dos fatos de forma fria, com neutralidade e de forma objetiva,

ndo pensando-a de forma interpretativa e analitica (MALINOWSKI, 1978).
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A partir disso, Geertz (2012, p. 4) na etnografia pés-moderna, nos indica para a
Interpretacdo das Culturas, ser necessario uma descricdo do caminho que escolhemos
percorrer. Pois se considerarmos que “o homem é um animal amarrado a teias de significados
que ele mesmo teceu”, essas teias necessitam ser analisadas ndo numa perspectiva
experimental, mas numa perspectiva de descri¢cdo que favoreca a sua interpretacdo, em busca
do significado.

A prética etnogréafica considera as indicacfes de Geertz (2012, p. 4), tendo em vista
que para o autor, a etnografia significa “estabelecer relagdes, selecionar informantes,
transcrever textos, levantar genealogias, mapear campos, manter um diario, e assim por
diante”. Ou seja, ha interferéncias do pesquisador na realidade pesquisada, ha uma forma
interpretativa de perceber esta realidade, assim como utiliza da descricdo densa dos fatos e
situacOes vivenciadas.

Com base nos estudos de Malinowski (1978) e Geertz (2012), passamos a pensar uma
etnografia decolonial. Esta proposta transcende a etnografia moderna e pds-moderna no
momento em que propde superar essas metodologias que se refere a descricdo dos fatos e
interpretacdo, mas uma reflexao critica que permita aos sujeitos o protagonismo e ac¢Ges para
mudar a realidade social.

Corroborando com esta ideia, Geertz (2009) afirma que seja possivel outras
metodologias relevantes para um entendimento etnografico, que vise atingir outras
experiéncias, outras inclinagcdes, fora da curva para o uso de dados convergentes, observacoes
e retratar realidades incomuns e de vérias formas, descrevendo os fatos observados com
conexdes entre si, devido ao relacionamento de seus habitantes, é que propomos o giro
decolonial®® da etnografia.

Nessa perspectiva, o giro decolonial se da ao utilizar os elementos metodologicos da
etnografia moderna desenvolvidos por Malinowski e da etnografia p6s-moderna de Geertz,
para se fazer a etnografia decolonial. Este giro decolonial da etnografia procura contrapor-se a
etnografia hegemonica ocidental (Europa e Estados Unidos), patrocinada pelas sociedades

colonizadoras.

16 Segundo Miglievich-Ribeiro (2014, p.72) coube a Walter Mignolo e Anibal Quijano assumirem “o desafio
epistemoldgico do giro decolonial que exige a vivéncia e o testemunho dos desmandos da colonialidade e da
experiéncia nodal da subalternidade para tornar mais radical a critica realizada a modernidade eurocéntrica-
setentrional”.
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O giro decolonial é uma reflexdo trazida por autores latino-americanos’, para o
contexto social, histdrico e cultural, que permite pensar estratégias metodoldgicas para dar
conta da realidade singular das comunidades amazodnicas em uma dinamica fronteira de
decolonialidade. Soler (2009, p. 48), esclarece que a perspectiva decolonial situa seus
questionamentos na borda dos sistemas de pensamento e conhecimento ndo eurocéntrico, pois

€ uma proposta em construgdo concebido por Mignolo, Walsh e Escobar, como

la perspectiva decolonial — em construcién — constituye uma propuesta epistémica,
tedrica y metodologica “latino-americana” para compreender las relaciones de
poder/dominio en el espacio-tempo, asi como para la superaciéon de la matriz
histérica-colonial de poder y la liberacidn de los sujetos sub-alternos de esa matriz.

Assim, com as indicacdes de Mignolo (2003, p. 6), percebemos nesta pesquisa a
necessidade de um deslocamento para pensarmos as possibilidades de uma etnografia
decolonial para desocultar a pluridiversidade de conhecimentos do mundo amazdnico em sua
biodiversidade e sociodiversidade, em resposta a matriz da colonialidade do saber. Nessa
configuracdo é necessario pensar opgdes decoloniais que foque em “sujeitos decoloniais,
conhecimentos decoloniais e institui¢des decoloniais”, para fazer emergir do encontro entre
colonizado e colonizador, uma visdo de vida e de sociedade descolonizante para superar a
l6gica da colonialidade.

A etnografia decolonial que propomos parte da matriz do pensamento da
decolonialidade, na perspectiva dos teodricos que apontam para um fazer etnografico
decolonial (Dussel 2004, Mignolo 2003), a colonialidade do poder (Quijano, 2000), a
colonialidade do saber (Castro-Gomez: 2007, Walsh 2007; Grosfoguel 2006), a colonialidade
do ser (Maldonado-Torres 2007); interculturalidade decolonial (Walsh 2005, 2006) que nos
permitem construirmos a proposta de uma etnografia decolonial (Walsh), (Fals-Borda 1987),
Olivera (2014), Muraca (2015), Mota Neto (2015, 2017), Moscoso (2017).

Ocania, Arias, Conedo (2018) propdem a necessidade urgente de uma metodologia na
dimensdo da decolonialidade para decolonizar a educagédo, para o entrelagamento entre a
educacdo, a interculturalidade e praticas pedagodgicas decoloniais, para o fazer, sentir e o
pensar decolonial. Pensar outras metodologias nos processos de investigacdo e producdo de

conhecimentos outros, se caracteriza a etnografia como metodologia de investigacéo, pois

7 Dentre os autores citamos o filésofo argentino Enrique Dussel, o soci6logo peruano Anibal Quijano, o
semidlogo e teorico cultural argentino-norte-americano Walter Mignolo, o sociélogo porto-riqguenho Ramon
Grosfoguel, a linguista norte-americana radicada no Equador Catherine Walsh, o filosofo porto-riqguenho Nelson
Maldonado Torres, o antrop6logo colombiano Arturo Escobar, entre outros (BALESTRIN, 2013)
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a través de la cual ha sido posible inventar y observar a los “otros”, indagar los
nuevos mundos, mirarlos detenidamente, ver cosas que generalmente no son vistas
sin las herramientas adecuadas. Sin embargo, sus mecanismos de funcionamiento, el
aprendizaje de como ponerla en préactica, los conocimientos que se precisan para
poder utilizarla, han sido socializados cominmente en el espacio académico. Se trata
de un conocimiento especializado cuya adquisicion le ha sido asignada a una
minoria. (MOSCOSO, 2017, p. 205).

O paradigma emergente etnografico decolonial valoriza o coletivo, a comunidade
enquanto um territorio pedagdgico de resisténcia a colonialidade, como é o caso da
comunidade de Boa Vista. Antes um territorio ndo indigena, hoje por um movimento de luta,
resisténcia a dominacdo colonial-capitalista foi transformado e reconhecido como um
territorio indigena da etnia Cocama.

Uma etnografia decolonial que rompe com o pensar pedagdgico colonizador e
subalternizador, precisa de préaticas desobedientes onde seja possivel “imaginar un espacio de
dialogo donde puedan introducirse otras genealogias criticas de pensamiento en un dialogo
epistémico” (OLIVERA, 2014, p. 143), para adotar abordagens metodologicas compativeis
com uma educacéo decolonial.

Nesse sentido, empregando os referenciais do pensamento decolonial e da
antropologia, apostamos na possibilidade uma etnografia decolonial como metodologia outra,

como uma metodologia que configura um giro decolonial na producdo de conhecimento.

Esto nos permitiria configurar um paradigma “otro”, um paradigma epistemologico
decolonial: el Decolonialismo (o la Decolonialogia®®. De recho, una metodologia de
la investigacion decolonizante requiere sustentarse en una epistemologia decolonial.
Investigamos con el método decolonialdgico’®. (OCANA; ARIAS, CONEDO,
2018, p. 10)

A etnografia decolonial é uma metodologia outra que considera desenvolver uma
etnografia colaborativa que permite redefinir o trabalho de campo a partir de conversas com
os interlocutores e interlocutoras buscando novos significados. Olivera (2014), evidencia que
o0 trabalho de campo néo se resume a simples coleta de dados, mas principalmente envolve os
sujeitos em um processo de co-interpretacdo coletiva que reinterpretam e ressignificam os

conhecimentos produzidos podendo impactar no territdrio, “consiste en una reflexion

18 «“| a Decolonialogia es la nocién que proponemos para comprender el proceso de formacion del pensamiento
decolonial, es la ciencia de la educacion decolonial. La Decolonialogia es la ciencia decolonial, es la
epistemologia que nos permite configurar conocimiento desde uma perspectiva decolonial” (OCANA; ARIAS,
CONEDO, 2018, p. 10).

19 “El método decolonialdgico es el método de investigcion que se sustentan em la epistemologia decolonial, es
dici, em la Decolonialogia.” (OCANA; ARIAS, CONEDO, 2018, p. 10).
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epistemologica sobre como se construye el conocimiento” (OLIVERA, 2014, p. 143), que
levem em conta a colonialidade.

Para Moscoso (2017, p. 201), uma etnografia decolonial, significa desenvolver uma
investigacdo comunitaria, vinculada a “etnografias coletivas, abertas y transdisciplinar” que
possibilite a producdo de outros conhecimentos e apontem para praticas metodoldgicas
decoloniais.

Por ello, nuestra inquietud, disgusto o desasosiego no se sostiene sino en la
dimension colonial de la metodologia, en advertir que es un area mas de las tantas en
las que ha hecho lo suyo la colonialidad del saber y sigue haciéndolo. Es en ese
sentido, que interesa explorar planteos que pretenden una accién decolonizante de la

metodologia. Digo dimension colonial de la metodologia” (BORSANI, 2014, p.
152).

N&o faz sentido o trabalho investigativo desenhado teoricamente em bases
decoloniais, adotar na metodologia uma I6gica hegemonicamente colonizadora, ou seja, uma
investigacdo em bases decoloniais necessita de uma metodologia decolonial, indisciplinada
para descolonizar as metodologias disciplinadas.

Segundo Borsani (2014, p. 159-160): “Es decir, estamos frente a una aporia al
procurar dar cuenta de lo metodoldgico en clave decolonial precisamente porque las
imposiciones metodoldgicas responden a una exigencia investigativa y a una determinada
concepcidn del conocimiento”. Entretanto, reconhecemos as dificuldades da aceitagdo quando
se propGem uma metodologia etnografica decolonial, pois segundo Borsani (2014) ndo existe
uma metodologia consolidada para dar conta dos horizontes tedricos decoloniais. O que

significa dizer que

no hay posibilidad de un Unico disefio y / o protocolo metodoldgico cuando de
abordajes decoloniales se trata. Y ello es asi porque la decolonialidad pone en jaque
el legado moderno del conocimiento en el que las metodologias han jugado un rol
protagonico y disciplinador, presentandosenos como garantia de conocimiento
riguroso o cosa por el estilo. (BORSANI, 2014, p. 164).

Se reconhecemos que a decolonialidade busca ser um conhecimento insurgente que
aponta para outros saberes, e novas formas de (re) existir, (re) insurgir e (re) viver novas
trajetdrias que possam combater a colonizacdo, ¢ a “decolonialidad inquicta y desasosiega.
Invita a préacticas desobedientes, a desprendimientos y a indisciplinamientos, a dar un giro, a
virar respecto de la hegemonia occidental e imperial que impuso un orden mundial a expensas
de sus intereses de dominio y opresion” (BORSANI; QUINTERO, 2014, p. 17).
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E parafraseando Arias (2010), uma etnografia decolonial precisa ser uma etnografia
comprometida com a vida, que demanda atitude e postura académica e politica de luta e
resisténcia, corazonando o poder, o0 ser e o0 saber, ou seja, uma metodologia que considera a
relacdo afetiva na racionalidade intelectual como elemento necessario para compreender e
estar no lugar do outro e com o outro.

A etnografia decolonial, valoriza os trabalhos de campo sistematico, interativo e a
descricdo densa, que enfrenta a colonialidade do saber, do poder e do ser adotadas na pesquisa
e na academia, que invisibilizam e silenciam o conhecimento outro. Esta etnografia evidencia
o potencial intelectual dos produtores de cultura das &guas fronteiricas amazonicas, seus
saberes culturais e educativos, sendo participes desse e nesse processo de resisténcia.

Segundo Fuchs, Silva (2017, s/p),

a pesquisa educacional decolonial deve produzir conhecimentos no e com o0s
envolvidos no processo investigativo a fim de tornar os mesmos capazes de
compreender e transformar as préaticas educativas que envolvem simultaneamente a
educacdo, a pesquisa cientifica e a agdo politica.

Assim, as identidades e culturas amazodnica fronteirica, precisam de um olhar
etnografico que considere as lutas de resisténcia pelo ir e vir, pelo encontro de vidas, de
conhecimentos, pela propria identidade. Identidades estas que se constroem e reconstroem nas
interacdes, pela valorizacdo da cultura. Mas ndo somente isso, as categorias de analise devem
reconhecer e preservar a realidade sociocultural no contexto da educacéo, pesquisa e politica.

Pois, a dinamicidade em territorios fronteiricos da Amaz6nia, no alto Solimdes, as

interacdes sociais entre o colonizado e o colonizador, pode permitir

a partir do encontro colonial as fronteiras tornaram-se cada vez mais porosas, as
novas identidades se fizeram em autopoiese, e 0s espagos, tornados territdrios,
proprios para a negociacdo. E o desafio de pensarmos uma légica outra [grifo
nosso] de significacdo que é responsavel por gerir uma outra ordem de discurso,
oportunizando, desse modo, um descentramento do conhecimento e sua
descolonizacéo. (OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2017, p. 110).

Desse modo, acreditamos indispensavel que a abordagem desta pesquisa considere 0s
sujeitos e sua realidade fronteirica na valorizacdo de suas culturas e identidades,
historicamente invisibilizadas e silenciadas, principalmente no que concerne na forma
colonial de fazer e pensar a pesquisa e perceber o objeto de estudo, a etnografia hegemdnica

gue se estabeleceu nos campos de pesquisa.
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Definimos, entdo, a etnografia decolonial como um caminho metodolégico propicio a
considerar tais fatos, pois, muito mais que descrever as caracteristicas sociais, culturais,
econbmicas, organizacionais dos povos, € participar do dinamismo que envolve todas essas
caracteristicas, vivenciar a luta e resisténcia para considerar seus modos proprios de vida, suas
caracteristicas amazonicas fronteiricas. Nesse sentido, o giro decolonial, é indissociavel do
contexto tedrico, ético e politico.

De acordo com Fuchs e Silva (2017) “uma metodologia com perspectiva decolonial se
funda na historia dos povos e culturas subalternizadas por meio de relacbes de poder
estabelecidas sobre principios epistemoldgicos e cientificos fortemente identificados com a
modernidade europeia” e que, usando diversas formas de andlise, permita compreender as
“formas simbolicas — palavras, imagens, instituicdes, comportamentos” (GEERTZ, 2009, p.
90) dos sujeitos e comunidade alvo da pesquisa. Sobre isso Olivera (2014) nos traz a seguinte
reflex&o:

Pensar en conjunto una ética de la “investigacion” de campo, o mismo elaborar una
metodologia en comun, es decir considerar a las personas con quienes voy a
colaborar como productoras de conocimiento y mismo como productoras de sus
propias practicas de investigacion. ¢Que significa esto? Podria definirse como no ser

Unicamente intérprete de otro conocimiento, sino implicarse em conjunto en la
produccion de ambos conocimientos como co-aprendices. (2014, p.144)

A etnografia decolonial, aqui neste trabalho, se assenta nas ideias de Rappaport (2007)
refletidas por Olivera (2014, p.145):

[...] plantea desarrollar una etnografia en colaboracién. Su propuesta general es de
no centrarse em la etnografia como texto, haciéndole asi una critica a la antropologia
interpretativa, pero pensar en lo que se hace en el campo y en la manera de redefinir
el trabajo de campo. Es decir, tomar en cuenta las conversaciones en el campo,
aceptar las descripciones de los interlocutores e interlocutoras como ellos/as las
expresan, implicarse con ambos buscando nuevas significaciones. El trabajo de
campo es entonces mucho mas que una simple colecta de datos, se vuelve un
proceso de co-interpretacion colectiva desarrollandose en el espacio de investigacion
que puede también tener un impacto sobre la comunidad y sobre la antropéloga.

Esta etnografia proporciona ao pesquisador conviver e aprender com a vida das
pessoas, suas culturas, suas histérias, lutas e estratégias de resisténcias. Por isso entendemos
que a etnografia decolonial pressupde varias etapas de um processo dialético, para nao
somente descrever e interpretar em sua totalidade os sujeitos a partir de suas falas, acdes e
comportamentos, suas compreensdes da realidade extraidas no trabalho de campo, em
especial nos processos de resisténcia e luta, mas fazer uma reflexdo critica da realidade.
Lander (2005, p 13), diz que



53

[...] uma forma de organizacdo e de ser da sociedade transforma-se mediante este
dispositivo colonizador do conhecimento na forma “normal” do ser humano ¢ da
sociedade. As outras formas de ser, as outras formas de organizacéo da sociedade, as
outras formas de conhecimento, sdo transformadas ndo s6 em diferentes, mas em
carentes, arcaicas, primitivas, tradicionais, pré-modernas

As relagdes etnograficas decoloniais seriam estruturadas nos ritmos da troca, para
provocar interesses, despertar seu pensamento, em um processo que renasce do encontro entre
0 pesquisador e o pesquisado. Em um processo que possa descontruir o ritmo do tempo
colonizador, que controla o cronograma previsto para as etapas do processo de pesquisa.

A etnografia decolonial baseada no trabalho de campo, se assenta na compreensao de
James Clifford (2008, p. 243), para quem “trabalho de campo ¢ uma pratica espacial de
pesquisa interativa intensa”, pensada num campo a partir da realidade concreta em que os
sujeitos vivem, ndo somente como um lugar geografico, mas como um conjunto de praticas
sociais, culturais, institucionais interativas.

Assim sendo, esta perspectiva metodoldgica tem como referéncia os sujeitos que
vivem na Amazonia Fronteirica entre Brasil, Peru e Colémbia, que permite o uso e aplicacédo
de técnicas que consideram as praticas sociais, culturais e educacionais, assim como as
interpretacdes e descri¢cOes baseadas no lugar e nas relagdes que a permeiam.

A etnografia decolonial perpassara pela realidade da comunidade ribeirinha e suas
praticas cotidianas nesse contexto de fronteira, pela escola como territorio colonizador, e
especificamente pelas préaticas pedagogicas. A opcdo etnografica decolonial se justifica tendo

em vista que

[...] de aqui en mas, la opcién descolonial no es sélo una opcién de conocimiento,
una opcidn académica, un dominio de “estiidio sino una opcion de vida, de pensar y
de hacer. Es decir, de vivir y con-vivir con quienes encuentran que la opcién
descolonial es la suya y con quienes han encontrado opciones paralelas y
complementarias a la descolonial”. (MIGNOLO, 2014, p. 40).

A metodologia € um ponto chave no desenvolvimento da pesquisa, porque visa nao
somente orientar 0 percurso, suas etapas, técnicas e instrumentos, mas também clarificar a
visdo de mundo do pesquisador com a realidade pesquisada em um processo de reflexdo
critica. Nesse contexto, nos desafiamos a romper com as formas metodoldgicas tradicionais
no desenvolvimento da pesquisa que fosse capaz de perceber outras visdes de mundo, que
levem em consideracdo as experiéncias de popula¢fes das comunidades ribeirinhas da

Amazonia.
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Assim, Montero (apud Lander, 2005) propde que o paradigma decolonial deve
redefinir o papel do pesquisador que leve em consideragéo a revisdo de métodos alternativos
para a producdo do conhecimento da comunidade, sua interpretacdo social, cultural, historica
de resisténcia e modos de ver o mundo numa perspectiva outra para a transformacdo da
realidade.

Portanto, esta proposta proporciona a nds outras formas de analisar a realidade
sociocultural e as possibilidades nas praticas pedagogicas para as criancas desse contexto
fronteirico, onde os saberes e culturas dialogam e interagem de forma livre. Considerando

1SS0, a seguir explicitamos os procedimentos adotados na pesquisa.

2.3 Pescando?® nas aguas fronteiricas: os procedimentos da pesquisa

Na(s) Amazonia(s), os indigenas, ribeirinhos, agricultores, pescadores desenvolveram
diferentes tecnologias adaptativas para sobreviverem e melhorar sua qualidade de vida, em
diferentes campos do conhecimento, denominado saberes tradicionais?*. Dentre tantas
tecnologias desenvolvidas, temos a pesca (imagem 3), como instrumento de sobrevivéncia,
mas também como elemento educativo, principalmente na realidade amazonica.

Nesse sentido, a imagem 3 retrata o pescador em pé na canoa lancando a tarrafa (rede
de pesca) nas aguas, rodeado pelas matas, pelo sol, demonstrando todo o conhecimento e
cuidado para capturar o peixe. Mostra a realidade da comunidade pesquisada, onde as pessoas
tem na pesca o principal meio de vida, mas também uma atividade educativa e social. Essa
imagem nos leva a refletir que, como a tarrafa langada, os procedimentos de pesquisa também
sdo instrumentais de pesca, onde é possivel que venha peixes ou ndo, mas demanda de um

processo educativo e conhecimento para utilizar de outros instrumentos para coletar.

20 Faremos utilizacdo da metafora para relacionar nossos procedimentos da pesquisa as questdes da realidade
ribeirinha, no caso a pescaria como referéncia ao processo de coleta de dados.

21 Os povos indigenas e as comunidades tradicionais, que ha muito tempo vivem em na Amazénia, ao longo da
sua histéria de convivéncia nos seus territérios e de contato com outras populagdes, tém desenvolvido
conhecimentos sobre o0 ambiente que ocupam, isto &, sobre as plantas, animais, solos e minerais da regido onde
habitam, como também técnicas agricolas, e de manejo florestal, de caca, pesca e elaboragdo de artesanato,
preparacdo de alimentos e medicamentos. Também tém desenvolvido conhecimentos sobre s proprias sociedades
e sobre outras sociedades com as quais se relacionam, através de seus mitos, crengas religiosas, suas leis e regras
de parentesco, as construcGes, além de sabres artisticos como canto, sons, execugao de instrumentos musicais,
dancas, desenhos e pinturas corporais. (GARCES; AZEVEDO; OLIVEIRA, 2007, p. 8).
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Fonte: COELHO, M.A.S. Pesquisa de Campo. Benjamin Constant, 2019.

Assim, uma educacdo que leva em consideracdo a realidade do aluno contribui para
construir caminhos diante da realidade do mundo e da vida, frente aos momentos dificeis e
incertos, gque a sociedade brasileira vive na atualidade. Portanto, cabe afirmar que, ninguém
tece 0 conhecimento sozinho. E necessario uma rede sociotécnica?? de saberes, diz Bruno
Latour (1994), que permita buscar os caminhos para uma profunda transformacéo nas relagdes
homem/natureza.

Nesse sentido, Silveira (2012) diz que o foco da etnografia permite estabelecer um
dialogo produtivo com as praticas dos conhecimentos dos coletivos envolvidos diretamente
nas redes sociotécnica envolvendo os saberes das populagfes tradicionais, que nos permitem
pensarmos o contexto da decolonialidade.

Assim, a vida ribeirinha (imagem 04) que se faz em um permanente devir na relagéo
com a floresta e com as aguas, com instrumentos que produz sua existéncia como a
malhadeira, a tarrafa, o anzol, o arpdo, a zagaia, o arco, a flecha, a canoa e o remo, se
relacionam a Educagéo no Alto Solimdes ao peixe nosso de cada dia, onde se defrontam com

as enormes dificuldades e vicissitudes que encontramos nas praticas pedagadgicas escolares.

22 O conceito de redes sociotécnica neste trabalho, sera usado tendo em vista que permite descontruir conceitos
tradicionais da ciéncia e do saber colonizador ocidental, possibilitado explorar novas alternativas conceituais e
metodoldgicas (SILVEIRA, 2012).
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Fonte: COELHO, M.A.S. Pesquisa de Campo. Benjain Costant, 20109.

Nesse sentido, a imagem 4 demonstra o cotidiano da vida ribeirinha em que o morador
em sua casa de madeira no modelo palafita, rodeado pelas aguas, floresta, pescadores em suas
canoas, vivem em constante didlogo. Onde o rio é o principal elemento no ir e vir da
comunidade. Mostra ainda a canoa preparada para a pesca com 0 peque-peque®, a caixa de
isopor, as malhadeiras que sdo instrumentos necessarios ao trabalho. Nessa perspectiva, é
necessario que na pratica da pesquisa o dialogo com o cotidiano, com os saberes culturais e
com 0s sujeitos da comunidade sejam incessantes para compreender a relacdo das praticas
pedagogicas com a vida cotidiana das criangas.

Para entender essa pratica pedagdgica no contexto de fronteira, deve-se considerar o
saber cultural, o saber-pescar os fatos vividos, 0 saber conviver com a pesca e com 0s sujeitos,
mas principalmente ter os instrumentos necessarios para a pescaria. Entendendo que o ato de
pescar requer cuidado e habilidade para ter acesso aos objetos e sujeitos que nos daréo
visibilidade e resposta ou ndo da problematica de nossa pesquisa.

Considerando a grande biodiversidade da triplice fronteira amazénica, os rios desta
fronteira tornam-se nosso campo de pesquisa, nosso territorio de construcdo do conhecimento.
E, para isso o aprender a pesquisar no momento certo requer a utilizacdo de técnicas e
instrumentos que nos conduzirdo a ter os dados necessarios. Instrumentos como a tarrafa, a
zagaia, o0 canigo, flecha que dependendo das &guas, da espécie do peixe, podem ser utilizadas
em diferentes momentos.

Nessa perspectiva, os caminhos do rio da pesquisa sdo dindmicos e 0os mais variados,

por isso a pesquisa no territorio fronteiri¢o foi realizada por meio do levantamento de fontes

23 Motor rabeta utilizado nas pequenas embarcagdes para transportar as pessoas.
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bibliogréficas, observagdo participante, descricdo da realidade apontando os elementos de
resisténcia dos sujeitos, entrevista semiestruturada e narrativas, analise documental e
materiais iconograficos, compreendidas neste trabalho como instrumentais de pesquisa
utilizados nos rios que inundam o contexto ribeirinho.

Inicialmente, pretendiamos alcancar duas escolas ribeirinhas e/ou assentamento, sendo
uma na fronteira do Brasil e Peru, e outra na fronteira do Brasil e Colombia. Contudo, devido
ao tempo de pesquisa ser exiguo, demandaria aportes financeiros para o translado do
municipio de Benjamin Constant (onde resido) para o municipio de Tabatinga, onde esta
localizada a fronteira com a Colombia. Foi, entdo, definido que realizar-se-ia somente em
Benjamin Constant, fronteira com o Peru. Considerando que as limita¢fes geogréaficas, ndo
impedem de analisar as relagdes sociais e culturais que criancas brasileiras, peruanas e
colombianas constroem e firmam no dia-a-dia.

Para realizagdo da pesquisa na escola solicitou-se autorizacdo da Secretaria Municipal
de Educacdo (SEMED) de Benjamin Constant- Amazonas no més de maio de 2019. A
pesquisa inicia com o contato na SEMED/BC com a oficializacdo de autorizacao por parte da
instituicdo para iniciar a pesquisa na escola, de modo que nos permitiram utilizar do
transporte dos professores para chegar até a escola. Para isso, apresentei o projeto de pesquisa,
mostrando a finalidade da pesquisa, apontando os dados necessarios para o alcance dos
objetivos, assim como, 0 cronograma de pesquisa.

Tendo a autorizacdo da SEMED, fizemos levantamento das escolas na referida
Secretaria, apesar de conhecer a realidade educacional do referido municipio. Constatou-se
que a maioria das escolas atendem criangas com nacionalidade estrangeira, principalmente
peruana, mas também com dupla nacionalidade (brasileira e peruana). A partir dessa realidade
fronteirica, sinalizamos que se pretendia realizar a pesquisa em comunidade ribeirinha pela
proximidade com a tematica estudada. Desse modo, nos ajudaram a mapear as escolas que
ndo fossem indigenas e que ofertassem a educacdo infantil, tendo em vista o objetivo da
pesquisa. O que posteriormente foi alterado para o multisseriado, apds insercdo na escola,
pois a turma de educacgdo infantil tinha um ndmero muito reduzido de criancas nas aulas, o
gue nos fez adotar a turma dos anos iniciais para participar da pesquisa.

Identificamos que no municipio havia uma escola localizada numa comunidade
ribeirinha, fronteira com o Peru, proxima ao perimetro urbano, escola registrada na SEMED
como ndo-indigena e ofertava a educacgéo infantil, como se propunha, mas que posteriormente
se altera. Entéo, com dados cedidos pela secretaria, vimos que a escola recebia criancas de
educacdo infantil e anos iniciais (VER ANEXO).
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Fizemos visitas e contatos com 0s moradores da comunidade e seus representantes
para efetivar relacGes entre a pesquisadora e a realidade social das criangas. Este momento
fez-se necessario para conhecé-los e se fazer conhecer a finalidade da pesquisa e sua
importancia. Foi primordial para conhecer o ambiente social e construir relacdes.

Esclarecemos que no decorrer do trabalho utilizaremos algumas narrativas dos sujeitos
e seus respectivos nomes, conforme autorizado durante a pesquisa e assinado no Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido e no Termo de Uso da Imagem. Somente da professora de
sala de aula ndo faremos referéncia ao seu nome.

Fizemos, ainda, levantamento bibliografico sobre o objeto de estudo, na perspectiva de
que tivéssemos informagcbes e conhecimento sobre o tema abordado na pesquisa,
aprofundando outros conhecimentos que inicialmente ndo tinhamos e verificando possiveis
lacunas em pesquisas anteriores que pudéssemos discutir neste trabalho. Principalmente sobre
a decolonialidade, que para nos é um estudo novo, que temos amadurecido a partir da leituras
e discussdes de textos, e ainda temos muito a aprender. Mas o consideramos primordial para
este trabalho.

Um dos instrumentos utilizados na pesquisa é o olhar do pesquisador, a observacao
incessante do ambiente em que as &guas fronteiricas se encontram e produzem vida. Toma a
observacdo para melhor perceber as teorias, préaticas e intera¢fes sociais (POUPART, 2014),
como procedimento cientifico de pesquisa qualitativa que se coloca como uma atividade em
gue o pesquisador observa de forma prolongada as situacdes apresentadas a respeito do objeto
de estudo (JACCOUD; MAYER, 2014).

Esse procedimento permite o contato direto do pesquisador com os participantes da
pesquisa, sendo este indispensavel para compreender e analisar o0 objeto de estudo. A
observacao contribui com a andlise da realidade e a construcdo de conhecimentos a respeito
das vivéncias culturais que se apresentam nas relagdes sociais e educativas das criancas de
educacdo infantil, isto é, permite conhecer, compreender e interpretar o objeto a partir dos
sujeitos e da realidade sociocultural.

A observacdo ¢ uma das técnicas significativas para apreender os mais variados
elementos da realidade educativa, fornecendo instrumentos para ampliar a interpretacdo dos
dados pesquisados. Esta técnica € como a tarrafa que ao ser langada consegue captar aquilo
que sua tessitura permite sem direcionar um unico alvo, mas espalha-se em varios pontos do
rio do conhecimento, 0 que permite pescar os elementos que interessam aos objetivos da

pesquisa, e suas variadas técnicas de manejo para a captura do saber.
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Observar exige um olhar de ultrapassagem para além do observado, relacionando os
fatos com os fundamentos tedricos do problema. A observagdo demanda um marco temporal,
as vezes uma permanéncia longa no campo, em vista de conseguir levantar os dados
necessarios a pesquisa, fazendo uso de anotacfes cuidadosas e detalhadas do campo, que
auxiliem na identificagdo dos problemas que a pesquisa objetiva elucidar. Nesse sentido, ao
observador ndo basta olhar, é necessario saber “identificar e descrever diversos tipos de
interacdes e processos humanos”. (VIANA, 2003, p. 12).

A observacdo € um dos instrumentos para garantir a validade da pesquisa. Entretanto,
para fortalecer os resultados, é necessario algum cuidado ao pesquisador, como Viana (2003)
apresenta: usar varios instrumentos de coleta de dados que possibilitem a triangulagdo; gravar
0S pronunciamentos, para analisar as respostas com as anotacdes e possiveis divergéncias;
anotar as respostas dadas as perguntas, para auxiliar no material; documentar as fontes de
observacdo; registrar os detalhes e 0s varios contextos; usar sempre que possivel instrumentos
tecnoldgicos. Se for o caso, entrevistar 0s sujeitos participantes, mais de uma vez.

Entretanto, Viana (2003), alerta para o fato da observacdo centrada em sala de aula,
gue muitas vezes, por ser um ambiente familiar, pode passar despercebido ao pesquisador, o
que ele deveria ver e ndo quer enxergar a realidade dos fatos no dia-a-dia no ambiente escolar,
pela influéncia dos alunos, dos professores ou dos gestores.

O pesquisador-observador, esclarece Viana (2003, p. 75) deve considerar que 0 ensino
“ocorre em diferentes locais, com diferentes estruturas arquitetonicas, com salas de diferentes
tamanhos, cujos espagos sdo organizados de diferentes maneiras por diversos professores que
adotam varias formas de conduzir o processo de aprendizagem”.

Desse modo, comeca o trabalho de campo, em meados de abril e maio de 2019 com o
olhar para o grande rio fronteirico que permite o didlogo entre as culturas brasileira e peruana,
entrelacada com a colombiana, ainda que ndo fizesse parte da pesquisa diretamente, mas as
relacOes e didlogos acontecem entre os trés territorios.

Ap0s insercdo no territdrio da pesquisa, realizou-se a observacgdo participante na
comunidade e no espago educativo, sala de aula, planejamento do trabalho pedagdgico,
relacOes interpessoais com 0s sujeitos da pesquisa, assim como dialogos e vivéncias com as
professoras nas idas e vindas para a comunidade, os desafios no trabalho escolar, conversas
com as criangas, moradores da comunidade e pais que residem em outra cidade (no caso, pais
das criangas de Islandia-Peru).

E nesse contexto que o olhar e o ouvir s&o primordiais para compreender o ambiente

vivido e construido pelos sujeitos. Oliveira (2006, p.21) afirma que,
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[...] tanto o ouvir como o olhar ndo podem ser tomados como faculdade totalmente
independentes no exercicio da investigagdo. [...] E nesse impeto de conhecer que o
ouvir, complementando o olhar, participa das mesmas precondi¢des desse Ultimo, na
medida em que esta preparado para eliminar todos os ruidos que lhe parecam
insignificantes, isto é, que ndo facam nenhum sentido no corpus tedrico de sua
disciplina ou para o paradigma no interior do qual o pesquisador foi treinado.

Nessa perspectiva utilizamos também de narrativas dos moradores da comunidade,
para além de olhar, ouvir os protagonistas das florestas e das aguas, para conhecer e entender
sua historia, suas culturas, sua relacdo com a natureza, os rios, as florestas, sua vida e seu
cotidiano.

As narrativas sdo alternativas de coletar as experiéncias subjetivas das pessoas que
estdo envolvidas no territério em que ocorre a pesquisa, permitem ao “pesquisador abordar o
mundo empirico até entdo estruturado do entrevistado, de um modo abrangente” (FLICK,
2009, p.164). As narrativas foram previamente pensadas para conhecer a comunidade, suas
historias, lutas, mudancas, conquistas, desafios.

As narrativas foram realizadas na comunidade Boa Vista/Benjamin Constant/Brasil.
Fomos na companhia da Vice-Cacique da Comunidade que nos indicou e apresentou aos

moradores, assim como nos auxiliou nas fotografias de campo.

Imagem 05 — Translado para a comunidade com a vice-cacique

N

Fonte: SOUZA, J. S. Pesquisa de campo. Benjamin Consant/A 2019.

A imagem 05 retrata 0 momento de deslocamento para a comunidade Boa Vista numa
canoa com toldo num motor HP15 dirigido pelo esposo da vice-cacique o sr. Ademar Lima. A
vice-cacique, sra. Elissandra Cérdova, vai com seu filho de 3 anos de idade no colo
juntamente comigo para nos conduzir na pesquisa.

Isso significa um momento impar, em que vivenciamos parte da vida desses sujeitos,

das suas disposi¢cdes em ajudar e contribuir com o outro, de entender o dinamismo de vida no
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ir e vir da comunidade para a cidade e vice-versa, dos desafios que enfrentam, das
aprendizagem e curiosidades, enfim, sentimos o dinamismo de vida nesse territorio.

Chegamos a comunidade em 10 minutos, pela poténcia do motor, e fomos conduzidos
as residéncias dos moradores por meio do transporte fluvial, j& que no més de maio o rio se
encontrava cheio e a comunidade situa-se num territorio de varzea. Entdo o Unico modo de
nos locomover na referida comunidade era via canoa. Fomos muito bem recebidos pelos
moradores que nos acolheram em suas casas, nos oferecendo uma rede para deitar, um agua,
nos mostraram suas casas, dividiram de suas alimentagdes, enfim nos receberam como se ha
muito nos conhecesse.

Esse primeiro momento com os moradores da comunidade, fizemos uso das narrativas
orais que ocorreu no momento em que estavam reunidos a mesa para jantar, em frente de suas
casas ou mesmo na sala da casa. E ali mesmo, fomos autorizados a iniciar o nosso trabalho, ao
tempo em que uma colherada de peixe com farinha ia a boca, relatavam seus saberes e
vivéncias na comunidade, rodeados por filhos e netos que se faziam presentes, conforme
vemos na imagem 06.

Incialmente este procedimento era com as pessoas mais “velhas” da comunidade, mas
tornaram-se narrativas coletivas, trocas coletivas, onde a familia participava do didlogo, seja 0
pai, filhos, esposas, netos, todos os que viviam naquele ambiente falavam sobre suas
experiéncias. Antes de iniciar as entrevistas narrativas esclarecemos a finalidade desta, com
vista a elucidar a contribuicdo dos mesmos para a pesquisa. Apds autorizacdo prévia dos
moradores as falas foram gravadas para que pudesse posteriormente descrever os fatos e
situacOes faladas por eles, assim como anotadas as ideias centrais das narrativas no diério de
campo. Utilizamos o caderno de campo, para fazer a descricdo densa da realidade,
evidenciando os elementos, situacfes e atitudes de resisténcia e luta dos sujeitos que tem

estreita relacdo com a tematica pesquisada.
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Imagem 06: Pesquisadora na residéncia de moradores ouvindo as narrativas

X5

Fonte: SOUZA, J. S. Pean de campo Bejamin Constant/AM, 2019.

Na imagem 06 mostra 0 momento de uma das socializagdes realizadas na residéncia
do sr. Joaquim Coérdova. Estdvamos sentados a mesa de jantar na cozinha, eu (Maria
Auxiliadora) e o sr. Carlos Alberto Cérdova (Filho do sr. Joaquim) de um lado e o sr. Joaquim
do outro lado do banco. A mesa com as panelas servidas de peixe cozido a lenha, uma taca de
farinha, a garrafa de café, pratos para as visitas. No canto da cozinha, encontrava-se a vice-
cacique sentada num cepo (pedaco de madeira quadrado usado para sentar) tratando peixe,
gue o sr. Joaquim deixara assim que chegamos. Esclarecemos que este senhor € avd da vice-
cacique. Demonstra essa imagem um momento indispensavel na vivéncia da realidade
pesquisada, a co-participacéo.

Cabe enfatizar que fizemos uso das narrativas e entrevistas. A narrativa na perspectiva
de Correa (2016) apresenta-se como possibilidade para aprender e conhecer sobre a vida
cotidiana dos sujeitos, inclusive a nossa. Nas narrativas “cada sujeito tece o seu cotidiano, a
sua realidade, o caminho da sua existéncia na relagdo com uma constante procura de saber-
viver [...] a partir de um contexto” (CORREA, 2016, p.33). Ressaltamos que a entrevista é
uma técnica necessaria para entender e conhecer a realidade pesquisada e o objeto em estudo
a partir da fala dos sujeitos. Poupart (2014) afirma que esta técnica € uma porta de acesso as
informagdes sobre dado sujeito e realidade social, mas que somente pode ser aberta
cautelosamente nas interacdes entre entrevistado e entrevistador, pois a realidade social é
dificil ser apreendida.

Utilizamos da entrevista semiestruturada como possibilidade de compreensdo de
determinado fatos ndo perceptiveis pela técnica da observacdo. Trivifios (1987, p. 146) aponta
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que no enfoque qualitativo privilegia a entrevista semi-estruturada porque ‘“valoriza a
presenca do investigador, oferece todas as perspectivas possiveis para que o informante
alcance a liberdade e a espontaneidade necessarias, enriquecendo a investigacao”.

Desse modo, as entrevistas sdo fontes de expressdo das subjetividades, das opinides,
experiéncias e compreensdes dos sujeitos. Sendo estes sujeitos, a professora da sala de aula e
moradores da comunidade, pais de alunos, gerente da SEMED, ainda que ndo sejam sujeitos

diretos da pesquisa, mas contribuem para andalise da realidade.

Pensemos, entretanto, que a entrevista semi-estruturada mantém a presenca
consciente e atuante do pesquisador e, a0 mesmo tempo, permite a relevancia na
situacdo do ator. Este traco da entrevista semi-estruturada, segundo nosso modo de
pensar, favorece ndo s6 a descricdo dos fendbmenos sociais, mas também sua
explicacdo e a compreensao de sua totalidade, tanto dentro de sua situagéo especifica
como de situacdes de dimensdes maiores”. (TRIVINOS, 1987, p.152)

Assim sendo, as entrevistas foram pré-elaboradas de acordo com 0s objetivos e
categorias estudadas. Inicialmente foi possivel fazer entrevista com a Gerente da Educacédo
infantil do municipio de Benjamin Constant e com alguns moradores da comunidade,
posteriormente com a professora. E importante ressaltar que cada entrevistado e os
responsaveis das criangas assinaram o Termo de Consentimento Livre Esclarecido e o Termo
de Uso da Imagem, nos quais estava explicito informacGes sobre a pesquisa e a pesquisadora,
finalidade da pesquisa, captacdo das falas, utilizacdo das imagens registradas, possiveis
utilizacdo de dados para publicacdo, a importancia e autorizacdo de colaborar com a pesquisa.

Assim como as entrevistas semiestruturada e narrativas dos comunitarios, pais,
criancas e professores que nos permitem interagir com 0S sujeitos e apreender suas
concepgdes acerca da educacdo ribeirinha, da pratica pedagodgica e da identidade cultural,
aprofundando situacfes pouco percebidas ou ndo nas observacdes. As entrevistas com a
professora e com as criangas aconteceram como conversas no cotidiano da escola ou mesmo
em outros lugares. No momento que alguma situacdo se apresentava, ou alguma curiosidade,
tinhamos possibilidade de conversar.

Nos propusemos ainda, realizar analise documental dos documentos oficiais da escola,
pois sdo fontes de informagdes que subsidiam a realidade pesquisada. Utilizamos esta técnica
com vista a analisar a relacdo teorica e pratica da identidade cultural na realidade escolar,
principalmente nas praticas pedagdgicas. Esta técnica recorre a documento escrito, que
“elimina em parte a dimensdo da influéncia, do pesquisador sobre o sujeito”, pois o

pesquisador trabalhard com documentos que “evita eventualidades de qualquer influéncia do
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conjunto das interagdes, acontecimentos ou comportamentos pesquisados” (CELLARD,
2014).

A analise documental inicialmente seria em torno dos documentos oficiais da
SEMED/BC e da escola, seja na forma escrita, audiovisual, no ambiente escolar ou
comunitario no entorno da escola (FLICK, 2009), tais como Curriculo, Projeto Politico
Pedagdgico (PPP), Proposta pedagdgica, plano de ensino e/ou que houvesse sobre a educagdo
ribeirinha, mas especificamente sobre as praticas pedagogica, contudo, no decorrer da
pesquisa a escola ndo disponibilizava de alguns documentos como o PPP e Proposta
Pedagdgica.

Nesse sentido, ndo podiamos deixar de utilizar nos caminhos do rio, o registro
fotografico, como um importante instrumento de fisgar os acontecimentos, as relac@es, 0s
sujeitos, o espaco geografico, a sociodiversidade, que pudesse nos dar elementos para analisar
a préatica pedagdgica na escola ribeirinha de fronteira.

Entendemos que a fotografia como dado visual é imprescindivel nesta pesquisa por
possibilitar outras formas de documentar, registar fatos da realidade educativa e social, assim
como das praticas pedagdgicas para integrar a analise da pesquisa. Reconhecemos neste
instrumento a importancia de captar os momentos vividos e sentidos na realidade ribeirinha de
fronteira, permitindo muitas possibilidades de interpretagdo do que acontece ou aconteceu.
Flick baseado em Mead (1963) afirma que

permitem gravacOes detalhadas de fatos, além de proporcionar uma apresentacao
mais abrangente e holistica de estilos e de condicdes de vida. Permitem o transporte
de artefatos e a apresentacdo destes como retratos [...]. Podem captar fatos e
processos que sejam muito rapidos ou muito complexos ao olho humano [...] As

fotografias permanecem disponiveis a outras pessoas, podendo ser reanalisadas.
(2009, p.219-220)

O registro fotografico é para demonstrar visualmente, ou pelo menos tentar, as
situacbes que envolvem a educacdo infantil no contexto ribeirinho fronteirico, desde a
representacdo social as questdes educativas no qual estdo inseridos. De modo geral, além da
fotografia como material iconografico usamos desenhos e imagens, que revelem sobre a
cultura e identidade nas préticas pedagdgicas em sala de aula.

Essas técnicas permitem compreender e analisar as relagfes socioculturais no processo
educativo, bem como identificar as teorias, praticas e interacfes sociais (POUPART, 2014).
Contribui com a analise da realidade e a construcdo de conhecimentos a respeito das praticas
pedagdgicas no processo formativo. Sdo possibilidades de apreender e elucidar a realidade

social, experiéncias, conflitos, dilemas dos atores educacionais tais como pensam e
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interpretam, explorando profundamente as vivéncias didatico pedagogicas vividas no espago
escolar e evidenciadas no curriculo da educagéo ribeirinha.

Quanto a analise dos resultados nos referenciamos em Trivifios, que sugere a
triangulacdo dos dados, isto é a articulacio dos dados empiricos, com os teoricos e
posicionamento da pesquisadora.

Considerando a ética da pesquisa cientifica, os dados coletados foram categorizados,
sistematizado visando responder aos objetivos e alcance dos resultados, sendo preservado a
identidade dos sujeitos que por meio de Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
concordaram colaborar. Para o alcance dos objetivos, esse rio da pesquisa torna-se um lugar
da pescaria do conhecimento, no qual a rede, o canico, a zagaia, flecha foram utilizados para
coletar dos dados, para desaguar no grande rio dos resultados apresentados na ultima se¢édo
deste trabalho.

Do que ressaltam os autores citados acima € importante visar a realidade do individuo,
possibilitando novas formagdes sociais. Percebemos que tais meios investigativos permitem
resultados que contribuirdo no processo de ensino aprendizagem e inter-relacdo com uma
construcdo de conhecimento participante.

Portanto, a pesquisa no territorio fronteirico toma como procedimento metodoldgico a
etnografia decolonial por considerarmos apropriada para compreender a investigacdo do
sistema educativo em realidades amazonicas a partir das vivéncias e inter-relacbes com o0s
sujeitos, suas lutas, estratégias de resisténcias e enfrentamentos nos espacos escolares e
sociais para considerar suas concepcdes e interpretacdo de sua com a realidade. A etnografia
decolonial significa uma proposta metodolégica que busca romper com os paradigmas
metodolégicos dominantes, nos aspectos socioculturais, territoriais, ecolégico, ambiental e
econémico na prospeccdo da necessidade de ensino e aprendizagem de criancas em escola de

fronteira.

2.4 Sujeitos da pesquisa

A pesquisa foi realizada em uma turma multisseriada e de multietapa, que atende
criangas da educagdo infantil ao 2° ano dos anos iniciais do ensino fundamental. Sdo 15
criangas matriculadas, segundo dados da SEMED/BC, sendo 03 da comunidade Boa Vista,
onde esta localizada a escola, 10 da cidade de Islandia-Peru e 02 de Petropolis-Peru.

A turma pesquisada é de responsabilidade de uma Unica professora (unidocente),
mas é constituida por uma grande heterogeneidade, com criangas de nacionalidades

diferentes (brasileiros indigenas e peruanos), de diferentes idades e séries, ritmos de
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aprendizagem também distintos, alguns que estdo iniciando a vida escolar e outros que ja
estédo no processo de alfabetizacdo. Por atender diferentes etapas na mesma turma, denomina-
se de multi-etapas, em que as criancas da pré-escola estudam com as criancas dos anos
iniciais do ensino fundamental.

Os co-participantes da pesquisa previamente definidos seriam 01 professora de
educacéo infantil e as criangas da referida etapa. Contudo, ao nos depararmos com a realidade
escolar, percebemos que a turma era constituida de criangas da educagdo infantil e
multisseriado do ensino fundamental, sendo as Ultimas em maior numero com 9 criancas
matriculadas. As criangas da educacdo infantil, matriculadas tinham 07, mas no decorrer do
ano percebeu-se que ndo havia esta totalidade, somente 3 ou 4. Em nosso entendimento
configurou-se como problematica, pois as criancas da educacdo infantil ndo compareciam
com frequéncia na escola. Entdo em concordancia com o orientador pensamos em fazer o
trabalno no multisseriado atendendo a todas as criancas, tendo um ndmero maior de
participantes.

A maioria das criancas residem na cidade de Islandia e Petrépolis/ Peru e em menor
nimero as criancas da comunidade. Ressalta-se, de acordo com as fontes documentais da
Secretaria Municipal de Educacdo — SEMED/PMBC, baseado-se no Censo escolar, que as
criangas da cidade de Islandia e Petropolis, possuem dupla nacionalidade, brasileira e peruana.
E as criangas que residem na comunidade s&o indigena (com RANI?*) e outras ribeirinhas.

Quanto a professora, reside na sede do municipio de Benjamin Constant, € graduada
em Pedagogia, especialista em gestdo escolar e coordenacdo pedagdgica, atua ha 3 anos na
escola pesquisada com a educacédo infantil e multisseriado. Tem experiéncia com turmas de
Educacdo de Jovens e Adultos e no Programa Mais Educacdo. Além deles, como dito acima
colaboraram com a pesquisa moradores da comunidade, os pais das criancas (incluindo os que

residem em Islandia).

24 Certiddo indigena.
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3 O DESAGUAR DOS SABERES NA AMAZONIA: um mergulho decolonial

Imagem 07 — Criangas mergulhando no rio

Eu canto as dores do mundo
Ao som do remo acenando
Rimas de leitos profundos
Que o peito vai desaguando

Eu levo em mim correntezas
Rebojos barcos errantes
Poemas fundas grandezas
Do barro azul dos instantes

Eu tiro versos das aguas

Dos lagos rios e mares
¥ Dos prantos gotas de magoas
| Sombras na luz dos olhares

Eu lavo as dores do mundo
Ao som do remo acenando
Rimas de leitos profundos

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de Campo. 2019. ) .
Que o peito vai navegando

(Rimando as aguas, Raizes Cabocla)

Mergulhar nos aportes tedricos é o que propomos nesta se¢do. Busca-se tracar uma
discussao teorica a partir da saberes culturais e identidade numa perspectiva decolonial, para
assim pensar a educacao ribeirinha no territorio fronteirigo.

Com base nesse entendimento, situamos as criancas da Amazonia do alto Solimdes,
na triplice fronteira do Brasil, Peru e Colémbia, como sujeitos de direito em uma realidade
geopolitica, socioambiental, cultural, ecoldgica, territorial, econdmica, que incide direta ou
indiretamente em sua formacgdo educacional, cultural e condi¢Bes de vida existencial. Se
considerarmos o alto Solimdes, o territério do processo educativo das criancas, a tarefa de
educar neste lugar, ndo pode prescindir de levar em conta a realidade do educando.

Nessa perspectiva, a secdo estid organizada da seguinte maneira: Nos propomos na
primeira subsecdo situar abordagens teoricas sobre a (s) infancia (s) e Amazbdnia numa
perspectiva sociocultural e decolonial. A partir disso, trataremos da concepcdo de Infancia
na/da Amazonia, buscando referenciar o processo de educagédo colonizadora na Amazonia que

nos levou por muito tempo invisibilizar as peculiaridades e singularidade da infancia neste



68

lugar. Tragando uma escrita sobre as infancias ribeirinha, e mais especificamente a infancia na
fronteira do Brasil, Colémbia e Peru.

Na subsecéo seguinte buscamos discutir sobre cultura (S) e saberes culturais a partir da
realidade amazénica, fazendo reflexdes sobre esses aspectos na educacdo. Nessa sequéncia,
articulamos a perspectiva da interculturalidade critica, pensando questdes acerca da
decolonialidade e educacdo ribeirinha. Quanto a Gltima subsecdo tratamos sobre a Prética

Pedagogica, sobretudo a partir do multisseriado em contexto ribeirinho.

3.1 Os olhares tedricos sobre a (s) infancia (s) de curumins e cunhatds®na Amazonia

A Amaz6nia no periodo colonial foi marcada pela visdo etnocéntrica, preconceituosa
e egocéntrica, que expropriou 0s povos originarios e tradicionais de seus territdrios,
excluindo-os socialmente e massacrando suas culturas, seus modos de vida. Esse periodo de
dominacdo e relacdo de poder, além da exploracdo dos recursos naturais, invisibilizou seus
sujeitos (homens, mulheres e criangas), sua identidade, seu dinamismo sociocultural. Apesar
disso, a Regido Amazodnica configura-se como um territério de luta e resisténcia diante da
invasdo cultural e cultura do siléncio a que foram submetidos.

Na Amazonia existe uma complexa rede cotidiana de conhecimentos que se
entrelacam ao que Williams (1992), denomina de culturas vividas, permeiam a realidade da
infancia de criancas e adolescentes no cotidiano da vida urbana nas cidades e em &reas
rurais/ribeirinhas. Boaventura de Sousa Santos (1995) corrobora nos indicando tratar-se de
uma rede de subjetividades onde vivenciamos diferentes e multiplas relacdes pela troca de
saberes entre sujeitos que criam e recriam espacos de conhecimentos em um processo
dindmico de transformagé&o social. Esse dinamismo de construgdo sociocultural na Amazonia,
Djalma Batista (2003), diz ser resultado da miscigenacdo?® entre o caboclo, o indio e o
branco.

Essa realidade na regido da triplice fronteira nos remete ao que Arroyo (2014, p. 37)
denomina de outros sujeitos para outras pedagogias, outros aprendizados na diversidade de
presencas de “coletivos concretos, historicos, as classes sociais € 0S grupos subalternizados,
os oprimidos pelas diferentes formas de dominagdo econémica, politica, cultural. Remete-nos

também as suas criancas e adolescentes”. Nesse contexto, a sociologia da formagao cultural

25 Curumim e cunhati sdo palavras de origem tupi, e designa, de modo geral, as criangas indigenas, menino e
menina, respectivamente.

26 Mistura de ragas, onde os costumes, crencas, etnias, religides misturam-se, apagando uma parte da origem de
cada envolvido, dando origem a outra raca.
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na Amazonia possui intima ligagdo com o contexto histérico do processo de colonizacédo e da
economia.

A Amazonia entra no debate nacional e internacional na década de 1970 como um
grande territdrio vivo de laboratdrio da biodiversidade e da sociodiversidade, impulsionando a
organizacdo da sociedade civil, grupos étnicos e movimentos sociais que se organizaram, ndo
tinham como expressar publicamente seus direitos. Uma Amazénia pluridiversa emerge.
Porto Gongalves (2005) denomina de Outras Amazonias, novas identidades coletivas surgidas

da luta por direitos

emanando ou de velhas condicfes sociais, étnicas, como é o caso das populagdes
indigenas ou negras, ou remetendo-se a uma determinada relagdo com a natureza
(seringueiros, caboclos, castanheiros, pescador, mulher quebradeira de coco) ou,
ainda, expressando uma condicdo derivada da prdpria acdo dos projetos recém-
implantados (“Atingidos”, “Assentado”, “Deslocado” ou “Pela Sobrevivéncia na
Transamazonica”) (p. 128).

As populacdes socialmente organizadas em movimentos sociais, apresentam suas
demandas por politicas publicas transformando o espaco local em movimento que expressam
identidades de luta, resisténcia, indicam aos governantes, demandas por direitos sociais,
culturais, ambientais e territoriais. Porto-Gongalves (2005, p. 130) explica que ‘“sdo
movimentos de r-existéncia, posto que ndo s6 lutam para resistir contra 0s que matam e
desmatam, mas por uma determinada forma de existéncia, um determinado modo de vida e de
producdo, por modos diferenciados de sentir, agir e pensar”.

Queremos com isso, ressaltar o contexto sociocultural, ambiental, ecoldgico,
territorial, econdémico e politico da triplice fronteira amazonica como lugar da emergéncia de
sujeitos coletivos que estabelecem relacdes sociais dindmicas, ja que, no aspecto colonial a
rebeldia dos povos originarios, a realidade geogréfica e o vazio demografico concorreram
para nada ou quase nada alterasse a cultura. Sobretudo porque os colonizadores, invasores que
aportaram a regido, intentaram fazer com que os nativos “ascendessem, de um salto, do
totemismo ao monoteismo, da barbérie ao cristianismo, do nomadismo a atividade sedentéria,
da colheita aleatdria dos bens da terra e da dgua para a agricultura sistematica” (BATISTA,
2003, p. 68). Desse modo, é preciso resistir, e a Amazo6nia como territorio singular pode ser
reconhecida como lugar construido para e pelos seus sujeitos, que dia-a-dia lutam para manter
viva seus modus vivendi.

Nos povos da regido é possivel perceber que ndo ha uma unica infancia, mas varias
infancias que se constituem nesse espaco transcultural, onde as criancas vivem e déo

significado as coisas de modos diferentes. O que significa dizer que ser crianga na Amazonia
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configura-se pelos muitos lugares e experiéncias que vivenciam, seja nas areas de varzea ou
terra firme, na relagdo com os elementos naturais e sociais que as cerca. Desse modo, as
infancias vao se construindo nos espacos de inter-relagdes sociais que estabelecem com as
aguas, florestas e terras, em contraposicdo a infancia universalizada pelas classes
hegemaénicas que indica um padréo de ser crianga e viver a infancia.

A Amazonia enquanto um territorio de diversidade ambiental, social e cultural, nos
permitiu identificar as criancas como protagonistas nesse contexto em que vivem. Entretanto,
por muito tempo 0 processo de colonizacdo nesse territorio, invisibilizou, excluiu,
discriminou, silenciou, as criangas e suas singularidades. Para superar esses olhares, seria
necessario reconhecer que essas criangas nao sdo iguais ainda que vivam na Amazonia, pois
sdo brasileiros, peruanos, colombianos — indigenas, ribeirinhas, quilombolas, assentados,
extrativistas — que assumem identidades e singularidades que as possibilita viver a infancia de
forma diferenciada.

Mota (2019, p.46) afirma que “tanto a crianga indigena quanto a nao indigena
possuem diferentes infancias que se constroem nas experiéncias de vida delas, acionando
diversos elementos e significados que sdo importantes na formacéo cultural e na construcao
de suas identidades”. Significa dizer que as infancias sdo construidas nos modos e saberes de
vida compartilhados com seus familiares e outras criangas nas relagcdes cotidianas, por isso
para “a compreensdo da infancia e da crianga da Amazonia ribeirinha, se fez necessaria uma
incursdo no seu cotidiano para trazer a tona a identidade e as praticas culturais dos meninos e
meninas deste lugar” (ANDRADE; PACHECO, 2016, p. 107).

Afirma-se infancia enquanto categoria social, instituida por criancas sociais
concretas, que sdo constituidas por identidades proprias a partir da heterogeneidade que
permeia seus espa¢os de convivio. Desse modo, as criangas da Amazonia sdo constituidas de
singularidades, que estabelecem representacdes sociais particulares a partir das relacbes com a
natureza e com o outro. Constroem suas infancias, vivendo, interagindo e dando sentido ao
que pensam, acreditam e fazem, criam e recriam. Gobbi; Finco (2013, p. 63), trazem

corroboragdes ao dizerem:

A concepcéo de infancia incorporada nessa perspectiva coloca em destaque a imensa
capacidade das criancas de realizar processos de significagdes, que estruturados e
consolidados em sistemas simbdlicos, constituem culturas. Ao se considerar as
criangas como produtoras de culturas, observando com rigor as dimensdes criadora e
transgressora presentes, em que a infancia é desconsiderada em sua inteireza, sua
singularidade e sua complexidade.
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Nesse sentido, as infancias ribeirinha, em suas singularidades, sdo marcadas pela
relacdo com as aguas (o brincar de pular na &4gua, o pescar, o nadar, o remar, a subida e a
descida dos rios), a floresta (a caca, a extracao de madeiras e coleta dos produtos alimenticios
e medicinais), as terras de varzeas (o plantio de espécies na enchente e na vazante, a
construcdo de casas palafitas, moradias adaptadas aos troncos de frondosas arvores submersas
para a subida e descida dos rios), os saberes tradicionais, que sdo espagos de construcdo e
desconstrugao de modos de vida. Logo, a “infancia como condi¢do humana!” (ANTUNES-
ROCHA, 2013, p.10) ¢ prerrogativa para decolonizar a infancia, que luta por direitos e vida
digna.

E nesses contextos que as criangas e as infancias tém estreita relagdo com o trabalho,
com o brincar, com 0s movimentos de luta e com as pessoas que convivem cotidianamente.
Essas relacbes vdo produzindo sua existéncia, sua infancia e os processos formativos
permeados pelo olhar criam a possibilidade de fazer sentido ao seu modo de vida. Assim, as
infancias ribeirinhas se caracterizam pela coletividade de partilha dos espacos em que
constroem as experiéncias das criangas.

Nesse sentido, Peloso (2015, p.148) afirma que:

a infancia ribeirinha é marcada por:

a) expo_er,ié_ncia coletiva; aqui destacamos a importancia da igreja e dos espagos
comunitarios;

b) conhecimento passado de geracdo para geragéo;

c) interacdo direta com as pessoas adultas;

d) relacéo intima com o rio e a mata;

e) conhecimento do seu territério e liberdade para estar e agir sobre ele;
f) brincadeiras a partir dos elementos da natureza contemplados de forma ludica.

Com base nesse entendimento, devemos compreender e situar as criancas da
Amazonia no alto Solimdes/Am, do territério de fronteiras, como sujeitos a processos de
interacdo, apropriacdo e construcdo de conhecimentos a partir da realidade geopolitica,
socioambiental, cultural, ecologica, territorial, econdmica, que permitem experienciar 0s
tempos e espacos diversos da vida na regido. Ou como diz Mota (2016, p.25), “as criangas
devem ser vistas como ativas na construcdo de suas realidades socioculturais”, possibilitando,
portanto, que essas criangas enquanto sujeitos histéricos e sociais produzam cultura e
construam identidades nas relacbes com as outras criangas, com 0s adultos e nos diferentes
espacos.

A realidade de fronteira permite ressaltar as particularidades que constituem as

infancias, pois na relacdo entre as diferentes culturas e identidades que se integram, as
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criancas vivem o verdadeiro significado da alteridade, do encontro, do respeito, da
dialogicidade.

Os estudos da Infancia e a diversidade sociocultural na construcdo e afirmacdo da
identidade de criancas na mesorregido do alto Solimdes pode revelar muitos e diferentes
caminhos, com énfase na realidade do interior das escolas no processo de formacéo cultural,
com sistemas de significacbes diferenciados e préaticas sociais efetivamente ativas que
pressupdem questbes econémicas, politicas, espirituais, de lazer, da vida privada em conexdes
com o todo da comunidade. Ou seja, “culturas®”” (WILLIAMS, 1992) da infincia, porque
envolve todas as atividades socialmente diversa e constituidas da atividade humana, esse

campo complexo e amplo que é a Amazénia na triplice fronteira do Brasil, Colémbia e Peru.

3.2 Beirando os rios dos saberes culturais na realidade amazdnica

E importante compreendermos as nogdes de cultura, tendo em conta que essas
nogdes perpassam o campo histdrico, socioldgico, antropoldgico e linguistico, sabendo de
antemao que ndo ha um consenso conceitual firmado. Contudo, Raymond Williams (2002, p.
22), diz, “cultura ¢ simplesmente uma forma de falar sobre identidades coletivas”. Isto &,
cultura remete, entre tantos conceitos, aos sujeitos coletivos que constituidos de
conhecimentos, saberes, ideologias, comportamentos distintos, modos de pensar, sentir e agir,
constroem identidades, que configuram-se culturalmente.

Ainda que se tenha as divergéncias tedricas conceituais, a Antropologia nos oferece

elementos para trabalhar a cultura a partir de dois entendimentos essenciais: o das
praticas e o das representacdes culturais. Trata-se de um grande arco que alcanca as
realizagBes culturais de um povo, com suas institui¢cdes, usos e costumes, assim
como ha cultura como decorrente de um determinado tipo de agdo ‘das praticas
culturais sobre o respectivo grupo humano considerado (na préatica), quer em seus
aspectos coletivos, quer, eventualmente, pelo menos, em seus componentes
culturais. (COELHO, 2009, p. 174).

Em todos os lugares a cultura representa um espaco em aberto, sendo resultado de
fatores locais — ambiente sociocultural e trocas simbdlicas de conhecimentos pelos contatos

entre populacbes — que provocam mudancas na identidade cultural (WILLIAMS, 2002). Para

27 Tomaremos aqui o sentido de culturas, como cultivo do saber na perspectiva da multidiversidade de
conhecimentos no processo formativo das criangas, seus diferentes e diversificados modos de vida. Ou em uma
perspectiva da “ecologia de saberes” (SANTOS, 2010), de saberes emergentes que pululam nos espagos
escolares e nos convidam a “outras pedagogias” (ARROYO, 2014), como pratica educativa para tornar visivel a
realidade social no “reconhecimento da pluralidade de conhecimentos. [...] Referi-me aos conhecimentos
populares, leigos, plebeus, camponeses, ou indigenas do outro lado da linha. [...] O outro lado da linha alberga
apenas praticas incompreensiveis [...]. (SANTQOS, 2010, p. 33; 37; 53).
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0 autor, no contexto da civilizagdo moderna da industrializagdo globalizada, a cultura
moderna passa por cima das tradi¢Ges locais, imperando a colonialidade no modo de produzir,
construir e reconstruir cultura. Desse modo, “é sempre definida em oposi¢do a algo mais.
Trata-se da forma local auténtica de ser diferente que resiste a sua inimiga implacavel, uma
civilizagdo material globalizante”. (idem, 2002, p. 34).

Ao longo da histéria houve um processo de dominacdo, de colonizacdo, de
subalternizacdo dos povos originarios. Uma invasdo do imaginario do outro (QUIJANO,
2005), em que a cultura desses povos, seu modo de viver, sua forma de producdo do
conhecimento, seus saberes, crencas, espiritualidade, o mundo simbélico, s&o invisibilizados,
inferiorizados e negados em detrimento da cultura europeia (Idem). Um processo de
dominacdo cultural (ARROYO, 2014) que destruiu memdrias, valores, identidades, que nao
deixa lugar para outras culturas, “uma vez que os outros povos foram decretados incultos, sem
historia cultural” (idem, p.112).

Reconhecendo esse processo de dominacgéo cultural é possivel a compreensao de que
ha discrepancias entre as culturas, colonizadora e colonizada, europeia e indigena-africana-
ribeirinha, respectivamente. Na medida em que a primeira é hegemonica, excludente, a
segunda é heterogénea, repleta de significados considerando suas singularidades. Assim,
cultura (s) configura como praticas identitarias, como espaco de lutas dos sujeitos ocultos pela
colonialidade, como processo de desocultamento em que traz “a copresenca da diversidade de
culturas e sujeitos de cultura” (ARROYO, 2014, p.109).

Desse modo,

Palco de disputas e conflitos no &mbito das relaces de poder e dominagéo, a cultura
pode também se tornar um importante terreno de luta de povos e comunidades que
se utilizam de sua ancestralidade, sua lingua materna, suas tradicBes, memdrias,
mitos, celebracdes, dancas, cantos, ritos e sobretudo de seu imaginario como forma
de resisténcia a processos de dominacdo politica, econdmica e ideoldgica,
constituindo dessa forma estratégias de insubordinacdo e sobrevivéncia social.
(ABIB, 2019, s/p).

A nossa existéncia ¢é afetada pela colonizagdo. Desse modo, as culturas dizimadas e
silenciadas pela cultura europeia, imposta violentamente, emergem como resistentes nas lutas
sociais (ABIB, 2019) por meio do desocultamento de suas culturas (principalmente indigena,
quilombola, ribeirinha, extrativista) que véo na contraméo da colonizagéo do poder, saber e
mais ainda do ser.

Desse ponto de vista, Candau (2013) destaca a(s) cultura(s) como espaco coletivo de

construcdo da identidade, social e pessoal. Aponta que a cultura deve ser vista “[...] como
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estruturante profundo do cotidiano de todo grupo social e se expressa em modos de agir,
relacionar-se, interpretar e atribuir sentido, celebrar [...]” (2013, p.61). Logo, pode-se dizer
que ha um dinamismo, onde os sujeitos constroem significados e ddo sentido ao modo de
viver, perceber e intervir no seu entorno. E por isso que situamos a cultura ribeirinha
fronteirica como parte de tantas culturas e identidades da Amazonia.

A questdo se torna mais complexa, se considerarmos como cenario as populacées de
criancas e adolescentes na regido do alto Solimd@es na triplice fronteira, um contexto “tipico
das sociedades complexas” (RIBEIRO, 1993, p.13), onde as caracteristicas da formacgao
historica, envolve populages tradicionais, com identidades culturais singulares e particulares.

No que trata das identidades culturais, Bhabha (1998) aponta para uma reflex&@o
desta, como forma de comunicacdo entre os diversos contextos de cultura. E, ainda que, de
multiplas identidades somos constituidos, a identidade nacional é hegemdnica, pautada na
colonialidade. Dessa forma, indica que os locais da cultura seria o entre lugar da identidade,
entre eu e o0 outro na construg¢ao ¢ reconstrugdo da cultura. “Esses "entre-lugares™ fornecem o
terreno para a elaboracao de estratégias de subjetivacdo - singular ou coletiva - que dao inicio
a novas signos de identidade e postos inovadores de colaboracdo e contestacdo, no alo de
definir a propria ideia de sociedade”. (1998, p.20).

Stuart Hall (2006, p. 10), assevera que a questdo da identidade cultural é discutida na
teoria social, considerando que no campo sociolégico o conceito é demasiadamente
complexo, pouco desenvolvido nas ciéncias sociais contemporaneas que perpassam trés
concepcoes diferentes de identidade?: “a) sujeito do Iluminismo; b) sujeito socioldgico; c)
sujeito pos-moderno”, a identidade é construida social e historicamente. Assim sendo, é
sabido que a questdo cultural é ampla, complexa e longe de ser univoca.

Aponta o sujeito do lluminismo como aquele que tem uma Unica identidade, fixa,
permanente, concepgdo individualista de que “o centro essencial do eu era a identidade de
uma pessoa” (idem, p.11). Quanto ao sujeito sociologico se refere a concepcao que
compreende a que a interacdo entre o sujeito e a sociedade que formam a identidade, ou seja,
continua tendo sua esséncia interior, mas que na interagdo com outros sujeitos, outras
culturas, simbolos, valores, modifica-se.

Nos atemos a concepcao de identidade do sujeito pos-moderno, que segundo Hall,
nao tem identidade fixa, sendo definida historicamente, ja que “o sujeito assume identidades

diferentes em diferentes momentos, identidades que nao sdo unificadas ao redor de um “eu”

28 Para um maior aprofundamento, consultar Hall (2006, p. 10-13).
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coerente. Dentro de nds ha identidades contraditérias, empurrando em diferentes direcGes
[...]” (2006, p.12).

Ao nos remeter a realidade amazonica a identidade cultural € muito mais complexa e
dindmica, marcada pela colonizacdo, e consequentemente, referenciada pelos padrdes
eurocentrados. Silva e Mascarenhas (2018) afirmam que na formacao cultural Amazonica tem
a presenca de trés ragas: branco, indigena e o negro, elencando uma multiculturalidade
miscigenada, ndo igualitaria. Contudo, as narrativas enfatizam a heranca colonial da
constituicdo deste territério pela perspectiva eurocentrada. “Fomos narrados pela otica
europeia. [...] fomos ‘contados’ sob o enviesamento europeu, branco, heterossexual, cristdo e
cisgénero. Isso resultou em violéncias fisicas, simbdlicas e no esmagamento de boa parte do
saber local” (SILVA; MASCARENHAS, 2018, p. 205).

Todavia, a formacdo das identidades culturais transcorre nas diversas Amazonias
(PORTO-GONCALVES; BATISTA; MARILENE SILVA, MARCIO SOUZA), ou melhor
na diversidade sociocultural (PAES LOUREIRO, 2019) que lhe é caracteristica, fruto do
acumulo de saberes perpassados de geracdo a geracdo, nas relacfes sociais que estabelecem
com as aguas, a floresta, a terra.

Os territdrios colonizados e neste cenario as culturas e os modos de vida das
populacbes da Amazoénia, representam o maior foco de resisténcia cultural a cultura colonial,
a colonialidade do ser constitutivo do mundo moderno. Pois a colonialidade do ser, buscou
negar a existéncia desses sujeitos e consequentemente seus modos de viver, de pensar e estar
neste territorio. Isto é, a colonialidade do ser se refere a colonialidade das mentes e das
experiéncias vividas por esses sujeitos subalternizados (MALDONADO-TORRES, 2007).

O caréater universalizante do conhecimento cientifico eurocéntrico contribuiu para
negar e ocultar os modos de vida e os saberes culturais dos colonizados, pois segundo Lander
(2000, p. 14), “contribuindo desta maneira para ocultar, negar, subordinar ou extirpar toda
experiéncia ou expressdo cultural que ndo corresponda a esse dever ser que fundamenta as
ciéncias sociais”.

Para tanto, a formacdo das identidades culturais em uma perspectiva decolonial, deve
considerar os saberes culturais “enquanto elementos que demarcam posigdes e reivindicam
espaco, reconhecimento, autonomia e poder, em funcdo das varias disputas, em Varios
campos, diante da cultura hegemonica” (ABIB, 2019, p. 6).

Para Escobar (2000, p. 63), as comunidades ribeirinhas, seriam o lugar enquanto
espaco dindmico de criagcdo da cultura e da economia “como experiéncia de uma localidade

especifica com algum grau de enraizamento, com conexao com a vida diaria, mesmo que sua
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identidade seja construida e nunca fixa. Continua sendo importante na vida da maioria das
pessoas, talvez para todas”. Esses lugares, remetem as experiéncias € ao conhecimento
produzido, engendrando vinculos de construcdo de identidades auténticas.

Ora, no caso da comunidade ribeirinha, sdo os saberes culturais, os modos de vida e
as experiéncias que emergem nas relacBes sociais, culturais, ambientais, ecoldgica,
econdmica, com as aguas, a floresta, as terras, sdo saberes e vivéncias que “‘expressam
dimens@es educacionais, religiosas, medicinais, culturais, etc” (OLIVEIRA, 2008, p.64), de
homens e mulheres, adultos e criancas na Amazonia.

Nessa perspectiva, para enfrentar a colonialidade cultural é importante e necessario
valorizar os saberes ¢ modos de vida local, “aprendermos a estabelecer outra relacdo com o
saber local, com as historias de vida dos educandos, com as necessidades concretas dos
movimentos sociais, com os desejos e os medos das classes populares” (Mota Neto, 2018, p.
11).

Para isso, Oliveira (2008, p.64) nos diz que os saberes das populacdes ribeirinhas séo
“saberes experienciais provenientes de sua relacdo de trabalho com a terra, com a mata € com
as dguas, e a sua relacdo com as comunidades, populagdes e culturas locais”. Portanto, saberes
que se constroem no cotidiano da vida de homens e mulheres em relagdo com a natureza.

No contexto amazdnico “sao saberes que estdo presentes e sao referéncias da historia
de vida dos ribeirinhos, sua producao da vida cotidiana, crencas, religiosidades, entre outros”
(LIMA, 2011, p.74). Nessa abordagem, os saberes culturais tomam como referéncia os
conhecimentos construidos e reconstruidos por sujeitos sociais que tem modos de viver,
pensar, agir, ser singulares, marcados por crencas e valores.

Oliveira (2008) aponta para a especificidade ribeirinha referindo-se aos saberes da
terra, saberes da mata e saberes das aguas, como aqueles decorrentes da relacdo homem-
natureza, relacionados aos saberes educativos. Quanto aos saberes da terra “estdo vinculados
ao trabalho e a habita¢do” (OLIVEIRA, 2008, p.66).

Esses saberes estdo ligados a existéncia dos sujeitos e coletivos. Saberes que dizem
respeito a conhecimentos dos tipos de solo, cultivos de alimentos dependendo de terra de
varzea ou terra firme, criacdo de animais, entre outros que conduzem o viver dos sujeitos
ribeirinho. Portanto, a terra “é espago de convivéncia, do ensinar-aprender dessa populacéo,
representa a ancora que possibilita a construcao da identidade no seu grupo de pertencimento”
(2008, p.68)

Os saberes da mata “estdo vinculados ao existir pessoal e em comunidade,

envolvendo situacdes de existéncia [grifo nosso], consubstanciadas na caga, no plantio,



77

realizado no rogado com a derrubada da mata” (2008, p. 69). Sdo saberes relacionado a
condi¢Bes climaticas, imaginario (mitos, lendas), caca (periodos, habitat dos animais,
armadilhas), plantio, extracdo de arvores nativas (construcdo de casas, canoa), trabalho,
temporalidade. “A mata, entdo, caracteriza-Se por ser um espaco de existéncia [grifo nosso] e
ao mesmo tempo de encantamento, expressando a populacédo rural-ribeirinha representacoes
culturais que mesclam fatos da realidade objetiva com lendas e mitos presentes no seu
imaginario social” (idem, p.70)

Por fim, os saberes das aguas referem-se aqueles oriundos da relacdo com os rios,
igarapés, e outras fontes de agua. Saberes relacionados “a alimentagdo, ao transporte, ao lazer,
a higiene, ao trabalho e as condi¢des naturais ¢ de vida” (idem, p.70), assim como mitos e
lendas, periodos de enchente e vazante, pesca, entre outros que configuram a vida cotidiana.

Desse modo, “[...] o rio e o igarapé aparecem como relevantes para as praticas
sociais das comunidades rurais-ribeirinhas, sendo enfatizada as suas multiplas utilidades para
as populagdes locais” (2008, p.71). Somando-se a isso, Pojo, Elias e Vilhena (2014, p.183)
afirmam que “os rios sdo territorios (lugares, espacos e tempos) habitados e em constante
movimento demarcados pelos significantes e significados dados a eles por seus habitantes”.

Considerando os autores citados, os saberes culturais estdo presentes nos modos de
vida do ribeirinho, constituindo seus conhecimentos e suas identidades na relagdo com a terra,

a mata e as aguas. Pois,

Os modos de viver e suas resisténcias a sobrevivéncia os situam enquanto grupo
social que demarcam e caracterizam territorios gerados a partir dos saberes enquanto
formas alternativas de se relacionar com 0s ecossistemas e seus recursos, nas
aplicacOes e usos da biodiversidade, ao desenvolverem préticas que séo atualizadas
pela cultura local do presente. (POJO; ELIAS; VILHENA, 2014, p.191)

Nessa perspectiva, esses saberes podem ser o ponto de referéncia nos espacos
educativos que lutem por um processo de ensino-aprendizagem a partir dos sujeitos que
vivem e constroem conhecimentos na Amazonia. Mascarenhas (2017) aponta para a
necessidade de resgatar a identidade dos povos da Amazénia por meio da educacgdo,
desmistificando o pensamento colonial de paradigmas hegemdnicos do saber. Segundo a
autora, ¢ indispensavel “o resgate da memoria historica e cultural da Amazonia, a valorizagédo
de sua cultura, economia, riquezas e tradi¢des locais como formas legitimas e importantes da

expressdao humana [...]” (2017, p.187).
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Para Oliveira (2008, p.79) esses saberes “precisam ser olhados com aten¢do pelos
educadores, porque eles nos apontam para uma pedagogia a ser trabalhada com o saber-fazer
das praticas sociais cotidianas dos educados-trabalhadores.” (OLIVEIRA, 2008, p.79)

Lima (2013), ao tratar dos saberes culturais e modos de vida de ribeirinhos em sua
relacdo com o curriculo em acdo, percebe que as populagBes ribeirinhas da Amaz6nia,
conduzem as suas vidas por meio dos mais diversos e variados tipos de conhecimento:
maultiplas vozes, temporalidades, historias, que no processo educativo da pratica pedagogica
do professor pode criar “as possibilidades de aprofundamento, exploragdo de outras
dimensdes que esse universo apresenta dentro do processo educativo” (LIMA, 2013, p. 114-
115), em diélogo com os modos de vida e saberes culturais. Ora, a escola e o professor ndo
podem ignorar que o ribeirinho “movimenta um conjunto de saberes, estratégias e recursos, 0s
quais sempre sdo silenciados pelo curriculo oficial efetivado nas instituicbes escolares
presentes no contexto amazonico” (LIMA, 2013, p. 107).

Leal e Abreu (2013, p. 133), apontam que os elementos culturais da realidade das
comunidades ribeirinhas, se fazem presentes nas acdes educativas do professor para preservar

a identidade cultural do aluno, ao constatarem que

0s saberes e praticas docentes empregados na construgdo de identidades cultural dos
alunos se baseiam em toda uma trajetéria profissional, onde os docentes destacam sua
origem e suas opgOes. Valorizar os costumes ribeirinhos, trazer para a sala de aula
exemplos do cotidiano dos mesmos e até aprender com os alunos, é a forma que estes
docentes tém para garantir a permanéncia dos valores da comunidade.

Sabemos que a escola ndo é o Unico espaco da troca de saberes e experiéncias
culturais variadas. Entretanto, os dialogos geradores de conhecimento e afirmacdo da
identidade cultural, no processo de ensino-aprendizagem, ganha especial sentido quando
articulados a realidade do educando, quando a cultura local é valorizada no processo de
construcdo e reconstrucdo do conhecimento.

Nesse contexto, uma educacéo libertadora (FREIRE, 1987) da subalternizacédo, para
se contrapor a educacdo colonizadora, prescinde ser decolonial por meio da prética
pedagdgica do professor em reconhecer os saberes e as culturas dos alunos. Ou seja, “trata-se
de reconhecer a necessidade de trocas culturais, complementacdo dos saberes, numa relagdo
de horizontalidade e ndo pautada por escalas hierdrquicas”. (LEAL; ABREU, 2013, p. 151).

A educacdo em uma Amazonia tdo diversa, ndo pode prescindir em reconhecer 0s
modos de vida e as culturas desses lugares como fundamentais para a construgdo e

constituicdo da identidade cultural das criancas e das infancias. A escola e a comunidade
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como um lugar e espago de convivéncia e trocas de saberes, de ensino e aprendizagem,
possibilita a construcdo de identidade dessas criancas em situagfes que mesclam os saberes
locais nas praticas pedagdgicas.

Nesse cenario, a Amazbnia com a sua imensa biodiversidade e sociodiversidade
presente em seu territorio “que possui mais de 20 milhdes de habitantes que compartilham um
manancial milenar de culturas, saberes, imaginarios, mitologias e manifestacdes religiosas e
artisticas” (MOTA NETO, 2016, p. 108), se conecta no tempo/espago.

No entanto, nos leva a questionar a afirmacdo da identidade e da presenca da
diversidade, diferencas culturais e da interculturalidade que permeiam o ambiente
educacional, interrogando as praticas pedagdgicas dos atores sociais de outros sujeitos que se
afirmam em sala de aula “trazendo experiéncias sociais, politicas de resisténcia, de construcédo
de outra cidade, outro campo, outros saberes e identidades” (ARROYO, 2014, p.25).

Diz Araljo (2003, p. 189), que é no contato direto com a cultura dos povos da
Amazonia, que podemos ter compreensdo do que seja cultura na Amazonia. Como toda
cultura, o processo de “aprendizagem e exercitacio nos grupos se fazem com muita
facilidade, por que a integracdo e assimilacdo dos novos elementos, endégenos ou exogenos
(criancas ou imigrantes), se processam com muita facilidade”, nas relagdes que se
estabelecem no dia-a-dia da vida coletiva em comunidade com os pais, parentes, velhos e
Novos.

No que se refere as experiéncias sociais na Amazonia, Aradjo (2003, p. 573), indica
a importancia da sociologia da infancia no processo educacional, destacando as atividades
culturais ludicas e sua influéncia do desenvolvimento psicossocial das criangas e
adolescentes, em um trabalho de campo ainda por ser feito. As criangas da Amazonia
“brincam de cagar, pescar, de lutar — manifestacGes essas oriundas da vida tribal dos povos
primitivos. [...] Nossas criancas brincam muito no rio, de nadar, de mergulhar, de pescar.
Gostam desses esportes, como gostam de futebol, de arco e de flecha”.

E nesses espacos territoriais fronteiricos, que ligam os educadores e educandos em
contextos multidiversos, a escola ndo pode ignorar a relagdo com a cultura, inerente ao
processo educativo, onde predominam diferentes visdes de mundo em uma relagdo do homem
com a natureza em suas praticas cotidianas, “esses povos mobilizam uma diversidade de
saberes em relacdo as aguas, a terra, a mata e outros”. (LIMA, 2013, p. 93).

A complexidade desse cenério, nos convida e instiga a encontrarmos disposicéo para
ampliar as diferentes realidades educacionais por meio da pesquisa, em uma regido insipiente

de producbes académicas investigativas que envolvam a infancia, seus multiplos aspectos
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territoriais de representagdes e identidades. As populacGes ribeirinhas que habitam a regiéo,
produzem conhecimentos fortemente marcados pela diversidade de culturas no que se refere a

identidade coletiva dos sujeitos. As identidades sdo construidas

desde a infancia, o aprendizado se da a partir da pratica, na lida com os animais, no
cultivo das plantas, e todo o momento sdo influenciados pelas relagfes sociais e pelo
seu meio. Sob a influéncia de seus pais e pessoas mais velhas, desde cedo criancas e
adolescentes recriam e reconstroem o mundo a sua volta, dando outro significado e
interpretagdo, conforme as suas necessidades”. (CRISTO-LEITE, 2017, p. 185).

Entretanto, é possivel que esses sujeitos, criancas e adolescentes em regifes de
fronteiras no que diz respeito as identidades, culturas e diferencas, ndo tenham seus direitos
basicos assegurados pelas escolas. Disso podemos depreender que dentre outros aspectos a
escola ¢ formada “por um conjunto de identidades, que seria importante os sujeitos portadores
dessa diversidade de identidades terem a garantia de seus direitos basicos” (DAMASCENA,
2013, p. 235).

No campo das politicas sociais e educacionais, Arroyo (2014, p. 122), nos auxilia
trazendo relevantes questionamentos: “Mas que sujeitos e de que sujeitos de direitos? [...] Os
diferentes em classe, etnia, raga, género, campo, florestas, periferias urbanas”, das diversas

Amazobnias que é marcada por uma,

ampla diversidade ambiental, produtiva e sociocultural, composta por populages
que vivem no espa¢o urbano e rural, habitando um elevado nimero de povoados,
pequenas e médias cidades e algumas metrépoles, que em sua maioria, oferecem
poucas condicBes para atender as necessidades dessas populagcfes, por apresentarem
infraestrutura precéria e ndo dispor de servi¢os essenciais e direitos basicos, como:
habitacéo, saude, saneamento, lazer e educagdo. (HAGE, 2013, p. 9).

Para Souza (2015), a educagdo em contextos amazonicos deve favorecer e integrar a
diversidade socioambiental, cultural e econdmico-politico, aproveitando experiéncias de vida
dos educandos para além da sala de aula, em um processo dialégico com a sua realidade e

comunidade.

3.3 Educacéo ribeirinha: nos rios das epistemologias outras e da interculturalidade
critica

A Amazénia é uma realidade historicamente colonizada por espanhdis, portugueses,
holandeses, ingleses, que por meio de préaticas expedicionarias de exploragéo, produziram e se
envolveram historicamente em trocas culturais com os habitantes originarios. Modernamente,

a estratégia de desenvolvimento levado a cabo pelos Estados Unidos e Europa Ocidental
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colonizaram diferentes territorios na Asia, Africa e América Latina, na medida em que
impuseram modelos sociais e culturais de representagdes do mundo colonial.

Esse processo de colonizacdo se estende a todos os espacos sociais e educativos
influenciados pelas questdes sociopoliticas e econdmicas que imprimem as desigualdades
sociais, e consequentemente a excluséo, subordinagéo e inferiorizacao.

Escobar (2003), coloca em questdo premissas epistemoldgicas aos temas
sociopolitico e econémicos de desenvolvimento intervencionista em muitos aspectos da
sociedade e da cultura nos paises ndo desenvolvidos, por meio da implementacéo de politicas
de cunho social cujo objetivo era supostamente amenizar os efeitos das desigualdades sociais
sobre 0s movimentos sociais latino-americano, mostrando “como sus planteamentos politicos
se pueden compreender mas cabalmente desde uma Optica de politica cultural, en el sentido
de concepciones y praticas em disputa desde distintas posiciones de poder” (ROJAS, 1999, p.
13).

Escobar (1999, p. 41) ressalta que os condicionantes de desigualdades sociais, 0
analfabetismo, a pobreza, um povo carente de protagonismo social, permitiu a colonizagéo
europeia, por meio do discurso tedrico do desenvolvimento — intervir, universalizar e
homogeneizar a cultura com “profundos efectos de tipo politico, econdmico y cultural”. O
discurso colonial de desenvolvimento permitiu a emergéncia de “construcciones especificas
del sujeito colonial/terceiro-mundista, A definicdo de discurso colonial é ilustrado por Bhabha
(apud Escobar, 1999, p. 41-42),

[El discurso colonial] es un aparato que pone en marcha simultaneamente el
reconocimiento y la negacion de las diferencias raciales/culturales/historicas. Su
funcion estratégica predominante es la creacion de un espacio para una ’poblacion
sujeto’, a través de la produccion de conocimiento en términos de los cuales se
ejerce la vigilancia y se incita a una forma compleja de placer/displacer [...] El
objetivo del discurso colonial es interpretar al colonizado como una poblacién
compuesta por clases degeneradas sobre la base del origen racial, a fin de justificar
la conquista y de establecer sistemas de administracion e instruccion. [...] Me refiero
a una forma de gubernamentalidad que, en el acto de demarcar una ‘nacién sujeto’,
se apropia de sus diversas esferas de actividad, las dirige y las domina.

Esse discurso colonial pde em evidéncia a colonialidade do poder, saber e ser,
buscando impetrar uma justificativa para esse processo de negacdo do outro. Dai a
importancia e necessidade de uma reconfiguracdo epistémica e uma contraposi¢do a estrutura
colonial, que subverte, perturba e desarticula o padréo colonial por meio de uma ferramenta

politica e conceitual que € decolonialidade (WALSH, 2009).
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Para Ocana, Arias e Conedo (2018, p.39) a decolonialidade “[...] es um processo,
uma configuracion de acciones biopraxicas que transitan mediante uma deriva intencional
caracterizada por la influencia del ser/ hacer/ saber/ vivir [...]”. Mota Neto (2018, p.4),
considera a decolonialidade

como um questionamento radical e uma busca de superagdo das mais distintas
formas de opressdo perpetradas pela modernidade/colonialidade contra as classes e
0S grupos sociais subalternos, sobretudo das regies colonizadas e neocolonizadas

pelas metropoles euro-norte-americanas, nos planos do existir humano, das relacdes
sociais e econdmicas, do pensamento e da educacéo

A partir dessas compreensdes, a decolonialidade relaciona-se com a emancipacao dos
sujeitos sociais subalternos, para pensar propostas de vida nas diferentes formas de
conhecimentos, assumindo uma epistemologia de luta que se contrapde a colonialidade e
modernidade.

Essa epistemologia outra reage frente a epistemologia dominante hegemdnica que
embasou o0 processo de colonizagdo dos povos na regido amazoénica e invisibilizou as
diferencas e as desigualdades sociais que permeiam 0s espacos sociais e educativos, ou seja,
uma possibilidade real de superacéo da colonialidade.

Neste bojo, as experiéncias sociais dos povos colonizados produzem e reproduzem
conhecimentos que “supde uma ou varias epistemologias” no interior das relagdes sociais, que
podem “dar origem a diferentes epistemologias”. (SOUSA SANTOS; MENESES, 2010, p.
15). Por epistemologia, os autores (2010, p. 15), entendem que “é toda a nogdo ou ideia,
refletida ou ndo, sobre as condi¢Bes do que conta como conhecimento valido. E por via do
conhecimento valido que uma dada experiéncia social se torna intencional e inteligivel. Nao
ha, pois, conhecimento sem praticas e atores sociais”.

A riqueza das relagBes sociais interculturais e politicas, as diferencas ainda que
minimas podendo ser objeto ou nao de discussdes, estdo muitas vezes na origem de tensdes ou
contradi¢Bes presentes nas experiéncias sociais, sobretudo quando construidas por diferentes
tipos de relagBGes sociais, € o que nos indica Santos; Meneses (2010). A despeito da
epistemologia dominante que eliminou da reflexdo o contexto cultural e politico, ainda assim,

a epistemologia dominante ¢ “factual e uma epistemologia contextual”. Isto posto, indica que

qualquer conhecimento valido é sempre contextual, tanto em termos de diferenca
cultural como em termos de diferenca politica. Para além de certos patamares de
diferenga cultural e politica, as experiéncias sociais sdo construidas por varios
conhecimentos, cada um com o0s seus critérios de validade, ou seja, sdo construidos
por conhecimentos rivais”. (SOUSA SANTOS; MENESES, 2010, p. 16).
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Assim sendo, a epistemologia dominante, se assenta em uma dupla diferenga,
resultante de uma intervencdo epistemoldgica com bases na forca militar, econdmica e
politica, deram origem a pretensdo de uma ciéncia universalizante. A primeira diferenca
resultante ¢ “a diferenca cultural do mundo moderno cristdo ocidental e a diferenca politica do
colonialismo e capitalismo”, que foram impostas “aos povos e culturas ndo ocidentais e nao-
cristdos” (Santos; Meneses, 2010, p. 16), marginalizou os conhecimentos ndo ocidentais € ndo
modernos, na pretensao de universalidade plasmada na ciéncia moderna.

A segunda diferenca criada no bojo da epistemologia dominante com pretensdes de
universalidade da ciéncia moderna, sobre o pretexto de missdo colonizadora, resultante de
dupla intervencdo foi extremamente profunda. Visou descredibilizar e suprimir todas as
praticas sociais contrarias aos interesses dominantes que ela servia, gerou o epistemicidio. O
epistemicidio € nos dizeres de Santos (2010, p. 16) “a supressdo dos conhecimentos locais
perpetrada por um conhecimento alienigena”.

Santos; Meneses (2010, p. 17) constatam que o epistemicidio no projeto de
colonizacdo do mundo, ao homogeneizar e obliterar as diferengas culturais, “desperdigcou
muita experiéncia social e reduziu-se a diversidade epistemoldgica, cultural e politica do

mundo” gerou também uma perda gnosioldgica e ontologica, na medida em que

sobreviveram, essas experiéncias e essa diversidade foram submetidas & norma
epistemoldgica dominante: foram definidas (e, muitas vezes, acabaram-se
autodefinindo) como saberes locais e contextuais apenas utilizaveis em duas
circunstancias: como matéria-prima para o avancgo do conhecimento cientifico, como
instrumento de governo indireto, inculcando nos povos e praticas dominadas a ilusdo
credivel de serem autogovernados. A perda de uma autorreferéncia genuina ndo foi
apenas uma perda gnosiolégica, foi também, e sobretudo, uma perda ontolégica:
saberes inferiores préprios de seres inferiores. (SANTOS, MENESES, 2017, p. 17).

A ciéncia moderna é contraditéria internamente, 0 que permite intervencdes
contraditérias na sociedade. Isso permitiu a epistemologia traduzir-se em um conhecimento
valido amparado em um aparato institucional, camuflou o contexto socio-politico de producéo
do conhecimento e a universidade descontextualizada do diadlogo entre ciéncia e 0s outros
saberes. O aparato epistemologico institucionalizado validado por meio de — “universidades,
centros de pesquisa, sistema de peritos, pareceres técnicos — e foi ele que tornou mais dificil
ou mesmo impossivel o didlogo entre ciéncia e os outros saberes”. (SANTOS; MENESES,

2017, p. 17).
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Um conjunto de circunstancias permite identificar a possibilidade e a urgéncia de
alternativas epistemoldgicas e “revelam a gigantesca dimensdo dos obstaculos politicos e
culturais que impedem a sua concretizagdo”. (SANTOS; MENESES, 2017, p. 17).

O capitalismo global é hoje um regime cultural e civilizatério que reinventa o
colonialismo politico baseado na revolugdo da informacdo e da comunicacdo, amplia as
contradi¢des capitalista e epistemologicas do mundo. “O colonialismo continuou sobre a
forma de colonialidade do poder ¢ do saber”. (SANTOS; MENESES, 2017, p. 18). Ora, as
contradi¢Ges do capitalismo globalizado na esteira da colonialidade do poder e do saber,
revela “a visualidade da diversidade cultural e epistemoldgica do mundo”, uma alternativa
epistemoldgica do diverso a epistemologia dominante.

A diversidade epistemolédgica do mundo é denominada por Epistemologia do Sul,
elaborado por Boaventura de Sousa Santos, em 1995 e posteriormente reelaborado em varias

publicacdes.

Representa um enorme enriquecimento das capacidades humanas para conferir
inteligibilidade e intencionalidade as experiéncias sociais. A pluralidade
epistemoldgica do mundo e, com ela, 0 reconhecimento de conhecimentos rivais
dotados de critérios diferentes de validade tornam visiveis e crediveis espectros
muito mais amplos de acdes e de agentes sociais. Tal pluralidade ndo implica o
relativismo epistemolégico ou cultural mas certamente obriga a andlises e
averiguac6es mais complexas dos diferentes tipos de interpretagéo e de interpretacéo
no mundo produzidos pelos diferentes tipos de conhecimento. (SANTOS;
MENESES, 2017, p. 18).

Epistemologias do Sul é uma metafora para designar um campo de desafios
epistémicos para contrapor a epistemologia dominante e que procura reparar 0s danos e
impactos historicamente causados pelo capitalismo e sua relagdo colonial com o mundo.
Também é uma referéncia aos paises e regides do mundo que foram submetidos ao
colonialismo europeu e que ndo atingiram niveis de desenvolvimento econémico ao do Norte
global (Europa e América do Norte).

A ideia central € demarcar que para além do colonialismo politico, existe e continua
existindo uma outra espécie de colonialismo, o colonialismo epistemoldgico, uma espécie de
dominacdo epistemoldgica e que a epistemologia do sul denuncia as intervencGes
epistemoldgicas colonizadoras. As epistemologias do sul como

conjunto de intervencdes epistemoldgicas que denunciam essa supressdo, valorizam
0s saberes que resistem com éxito e investigam as condi¢cdes de um dialogo

horizontal entre conhecimentos. A esse didlogo entre saberes chamamos ecologia de
saberes. (SANTOS; MENESES, 2017, p. 19).
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Essas intervencdes epistemologicas podem ser considerada na realidade sociocultural
da regido Amazodnica, em especial na Educagio do Campo ribeirinho?®, que é o espaco de
dialogo, de socializacdo de saberes, de construcdo de conhecimentos, de visibilidade dos
sujeitos, da ecologia de saberes. Esta por sua vez, esta relacionada a decolonialidade como
forma de visibilizar conhecimentos outros por meio da emancipagéo dos sujeitos.

Deste modo, a educacdo ribeirinha ¢ um “processo socioespacial importante para a
constituicdo atual dos territérios rurais ribeirinhos da Amazonia” (PEREIRA, 2017, p.40),
sendo “importante componente do processo de territorializacdo, desterritorializacdo e
reterritorializagdo dos ribeirinhos” (idem). A educagdo ribeirinha configura-se como aquela
que reconhece os sujeitos pelas suas peculiaridades, singularidades, como construtores de
conhecimento a partir de sua realidade sociocultural, ndo significa dizer que é uma educacéo
diferente, inferior, mas uma educacdo que visa reconhecer o ser humano como sujeito de
particularidades. “Representa a luta dos trabalhadores do campo por seus direitos: civis,
sociais, politicos, principalmente pela terra associado as condigdes dignas de vida”
(BORGES; SILVA, 2012, p. 212)

Nessa perspectiva, entendemos a educacdo do campo como um processo politico,
social e cultural que resulta da luta constante dos movimentos sociais, dos sujeitos que
compde esses espacos. Para Caldart (2008, p.154) a educagdo do campo:

[...] reconhece o campo como lugar onde ndo apenas se reproduz, mas também se
produz pedagogia; [..] E um projeto de educacdo que reafirma como grande
finalidade da ac&o educativa, ajudar no desenvolvimento mais pleno do ser humano,
na sua humanizacdo e insercdo critica na dindmica da sociedade de que faz parte;
que compreende que 0s sujeitos se humanizam ou se desumanizam sob condi¢des

materiais e relagbes sociais determinadas; que nos mMesmos processos em que
produzimos nossa existéncia nos produzimos como seres humanos; [...]

Demanda, portanto, responsabilidade social para com o0s sujeitos e com a dimensao
do processo pedagogico nas escolas, evidenciando uma educacédo a partir dos espacos sociais.
Por isso, € necessario o respeito pelas peculiaridades das populac@es ribeirinhas, para que
tenham efetivada uma educacao que leve em conta a “realidade onde atuam sujeitos historicos
que tem culturas, singulares, diferentes, mas nao inferiores” (PEREIRA, 2007, p.210).

Considerando essa realidade singular, a colonialidade do saber e consequentemente o
epistemicidio, a educagdo seria uma forma de enfrentamento e resisténcia para essas

populacbes, por meio da qual € possivel construir novas formas de pensar a sociedade e

2 Pereira (2017, p. 39) aponta para reflexdo dessa nomenclatura ao dizer: “o campo ribeirinho é tido como um
tipo de territério camponés, portanto, a educacgdo ribeirinha é considerada uma modalidade de educagdo do
campo”, dependendo d eocmo se articula com a “territorializagdo, o territorio e a territorialidade” (p.40)
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posicionar-se diante do outro a partir de suas especificidades sociais, culturais, econémicas e
politicas.

Nesse processo, a educacdo permitiria praticas educativas insurgentes, com nogéo e
visdo pedagogica que lancar-se-ia para alem do processo de ensino-aprendizagem escolar,
mas também poderia incidir nos movimentos socais, politicos e culturais (OLIVEIRA, 2018).
Neste contexto, segundo o autor, “decolonizar na educagdo ¢ construir outras pedagogias além
da hegeménica” (2018, p.101-102). Portanto, uma educacdo na perspectiva decolonial requer
“pensar a partir dos sujeitos subalternizados pela colonialidade” (OLIVEIRA, 2018, p.102), a
educacao para a Interculturalidade se faz necesséria.

Destacamos, que o termo interculturalidade esta distinguida em trés concepgdes:
relacional, funcional e critica. Tomamos as contribui¢es de Walsh (2007; 2012) que aponta
as diferencas entre interculturalidade relacional, funcional e critica. Para a primeira
perspectiva existe um conceito que considera e limita a Interculturalidade a troca relacional de
contato e saberes entre culturas distintas no campo individual e hierarquico de igualdade ou
desigualdade social, politico e econémico.

A segunda caracteristica seria a interculturalidade funcional, trazida das
contribui¢cbes de Fidel Tubino por Walsh (2012), a inclusdo da interculturalidade nas
estruturas do Estado, reconhecendo a diversidade e a diferenca cultural como meta para as
estruturas sociais, entretanto, no caso educacional a simples incluséo da Interculturalidade néo
reconhece as diferencas de culturas presente no espaco educativo, reconhece uma diversidade
de culturas, que esconde ainda mais as diferencas no ambiente escolar que se estabelece por

meio do

didlogo, la convivencia y la tolerancia —, la interculturalidad es “funcional” al
sistema existente; no toca las causas de la asimetria y desigualdad social y cultural,
ni tampoco “cuestiona las reglas del juego” y por eso, “es perfectamente compatible
con la l6gica del modelo neo-liberal existente.” (WALSH, 2012, p. 63-64)

Para a autora, no caso especifico educacional, ndo basta a inclusdo de textos,
producdo de atividades escolares, formacdo de professores, politicas de inclusdo e reviséo
curricular, sendo que esses mesmos materiais que servem de base para tratar da
Interculturalidade, escondem e incorporam imagens dos povos subalternizados que reforgam
processos de colonizacao, exclusao e invisibiliza praticas de dominacao.

Para Walsh (2007, p. 52) a Interculturalidade deve ter um papel politico cultural e de
contraposicdo as caracteristicas anteriores e que incorporem propostas alternativas de inclusao

da Interculturalidade indicando que a
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interculturalidad sefiala una politica cultural y um pensamiento oposicional, no
basado simplemente en el reconocimiento o la inclusién, sino mas dirigido a la
transformacién estructural sociohistérica. Una politica y un pensamiento tendidos a
la construccion de una propuesta alternativa de civilizacion y sociedad; una politica
que parta de y en la confrontacion del poder, pero que también proponga otra légica
de incorporacién. Una ldgica radicalmente distinta de la que orientan las politicas de
la diversidad estatales, que no busque la inclusion en el Estado-nacién como esta
establecido, sino que, en cambio, conciba una construccion alternativa de
organizacion, sociedad, educacion y gobierno, en la que la diferencia no sea aditiva
sino constitutiva.

Assim sendo, a interculturalidade critica perpassa pela inter-relacdo entre sujeitos de
diferentes grupos socioculturais que rompe com a visdo essencialista de cultura e identidade,
assumindo as diferencas na construcdo de novas relacbes e empoderando os inferiorizados
historicamente (CANDAU, 2014).

A interculturalidade critica fortalece a construgéo de identidades dindmicas, abertas
e plurais, assim como questiona uma visdo essencializada de sua constitui¢o.
Potencia os processos de empoderamento, principalmente de sujeitos e atores
inferiorizados e subalternizados e a construcéo da autoestima, assim como estimula
a construcdo da autonomia num horizonte de emancipagéo social. (CANDAU, 2014,
p.32)

Fleuri (2017, p. 185) considera a interculturalidade na perspectiva contra-
hegemonica, transgressora, insurgente, que assume uma ac¢do deliberada, continua e constante
ao desmonte da matriz colonial, “entrelagada e encaminhada com a do decolonializar”. Com
isso, “a interculturalidade coloca-se como projeto epistémico, ético e politico e suas
caracteristicas dependem de cada histéria local, de cada particular articulacdo da
colonialidade do poder, do saber e do ser”.

Concordamos com Estermann; Tavares; Gomes (2017, p. 18) ao afirmarem que:

A interculturalidade, na sua dimensdo critica, € um conceito estratégico, politico-
cultural e de resisténcia que ndo surge no mundo académico, mas nas comunidades
indigenas da América Latina, na sua reivindicacdo por um Estado pluricultural e
plurilinguistico. Nessa perspectiva, é um conceito ndo contaminado pelo
eurocentrismo, emerge nas e das comunidades locais e, posteriormente, passa a ser
discutido pelo mundo académico. Defendemos que o processo de decolonialidade,
em todas as dimensdes, estd indissoluvelmente ligado a interculturalidade,
fundamento tedrico incontornavel para um dialogo inter-epistémico.

Desse modo, a interculturalidade critica € uma possibilidade de transformacéo social
que altere as estruturas hegemdnicas, que oprimem, excluem e negam as culturas outras. Para
Walsh (2009, p.23) parte do problema do poder que mantem a desigualdade, portanto, a
interculturalidade critica “se preocupa com os seres de resisténcia, insurgéncia e oposi¢édo, 0s

que persistem, apesar da desumanizacao e subordinagdo”.



88

Ademais, para promover uma Interculturalidade Critica, Walsh (2012, p. 52) propde
que devemos assumir um papel politico pedagdgico de questionamento das praticas
generalizadas de um modelo educacional colonizador dos problemas sociais, culturais,
econdmico e politicos existentes, “que es la consecuencia de la pasada y presente
subalternizacion de pueblos, lenguajes y conocimientos” (WALSH, 2007, p. 51). Seria por
meio da problematizacdo e dos questionamentos que se gera outros conhecimentos, outras
pedagogias que possam decolonizar e transgredir os paradigmas e as estruturas colonizadoras
hegeménicas vigentes.

Desta maneira, a Interculturalidade Critica emerge como uma abordagem que se
diferencia da perspectiva relacional e funcional em diferentes aspectos. Nesse sentido,

destacamos do texto:

a) O problema Estrutural-Colonial-Racial e capitalismo de mercado

Con esta perspectiva, no partimos del problema de la diversidad o diferencia en si, ni
tampoco de la tolerancia o inclusion culturalista (neo)liberal. Méas bien, el punto
medular es el problema estructural-colonial-racial y su ligazon al capitalismo del
mercado. Como proceso y proyecto, la interculturalidad critica, como dicen los
epitetos al inicio, “cuestiona, profundamente la l6gica irracional instrumental del
capitalismo” y apunta hacia la construccion de “sociedades diferentes [...], al otro
ordenamiento social.”.

b) Enforque critico questionador ao modelo vigente institucional-estrutural

El enfoque y la practica que se desprende la interculturalidad critica no es funcional
al modelo societal vigente, sino cuestionador serio de ello. Mientras que la
interculturalidad funcional asume la diversidad cultural como eje central, apun-
talando su reconocimiento e inclusion “manejable” dentro de la sociedad y el Estado
nacionales (uni-nacionales por practica y concepcion) y dejando por fuera los
dispositivos y patrones de poder institucional-estructural — las que mantienen la
discriminacion, inequidad y desigualdad —,

c) Interculturalidade critica

la interculturalidad critica parte del asunto de poder, su patrén de racializacién y la
diferencia que ha sido construida a funcion de ello. El interculturalismo funcional
responde a y parte de los intereses y necesidades de las instituciones sociales; la
interculturalidad critica, en cambio, es un Ilamamiento de y desde la gente que ha
sufrido un histérico sometimiento y subalternizacién, de sus aliados, y de los
sectores que luchan, conjunto con ellos, por la refundacion social y descolonizacion,
por la construccién de mundos otros. (WALSH, 2012, p. 66) (Os grifos a, b e ¢ séo
da autora).

Essa perspectiva Critica assumiria um protagonismo e papel de construgdo e de

transformacéo da realidade, essencial e necesséria para a construcdo da Interculturalidade.

Alli su entendimiento, construccién y posicionamiento como proyecto politico,
social, ético y también epistémico — de saberes y conocimientos —, proyecto que
afianza para la transformacion de las estructuras, condiciones y dispositivos de
poder que mantienen la desigualdad, racializacion, subalternizacion e inferiorizacion
de seres, saberes y modos, logicas y racionalidades de vida. De esta manera, la
interculturalidad critica pretende intervenir en y actuar sobre la matriz de la
colonialidad, siendo esta intervencién y transformacion pasos esenciales y nece-
sarios en la construccion misma de la interculturalidad. (Walsh, 2012, p. 66)
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Concordando com Walsh, Fleuri (2014, p.92) aponta a interculturalidade critica como
um projeto fundamentalmente decolonial, que busca enfrentar a matriz colonial do poder,
“que articulou historicamente a ideia de “raga” como instrumento de classificacdao e controle
social com o desenvolvimento do capitalismo mundial (moderno, colonial, eurocéntrico), que
se iniciou como parte da constituicdo historica da América”.

Russo e Paladino (2018, p. 241) corroboram com o entendimento da
interculturalidade critica, ao dizer que a educacdo intercultural ndo deve “simplesmente
apontar para o didlogo entre conhecimentos, mas para uma ruptura com o modelo de
conhecimento da modernidade ocidental, assim como trazer a discussao a tematica do poder e
da desigualdade, que muitas vezes ¢ desconsiderada”.

Desses pontos de vistas, a educacdo na perspectiva da interculturalidade critica
encontrar-se-ia entrelacada a decolonialidade a um projeto politico-pedagdgico, ético,
epistemoldgico, para ser pensado ndo apenas para os territérios indigenas, quilombolas ou
minorias, mas para toda a populacdo brasileira. Pois, a educacdo na perspectiva intercultural,
deve promover o envolvimento de processos para a construcéo de saberes emergentes, outras
praticas pedagogicas, outras praticas politicas, que possibilitem a construcdo de um outro
poder social e politico em oposicdo a colonialidade do poder, a colonialidade do saber e a
colonialidade do ser.

Com efeito, optamos pela Interculturalidade critica por acreditarmos na possibilidade
em pensar uma educacdo intercultural que permite decolonizar os espacos escolares
excludentes, silenciados, colonizador e alienante. Na educagdo, a interculturalidade e a
decolonialidade caminham juntas e pressupde conforme Walsh (2012) construir projetos e
praticas pedagogicas que possibilite articular modos de viver e construir conhecimentos

historicamente negados, construa e oriente uma educacao decolonial.

Construir la interculturalidad — asi entendida criticamente — requiere transgredir,
interrumpir y desmontar la matriz colonial aun presente y crear otras condiciones del
poder, saber, ser, estar y vivir que se distancian del capitalismo y su razén Unica.
Similarmente, la decolonialidad no tendrd mayor impacto sin el proyecto y esfuerzo
de interculturalizar, de articular seres, saberes, modos y ldgicas de vivir dentro de un
proyecto variado, multiple y multiplicador, que apuntala hacia la posibilidad de no
solo co-existir sino de con-vivir (de vivir “con”) en un nuevo orden y logica que
parten de la complementariedad de las parcialidades sociales. (WALSH, 2012, p.
69).

Evidencia a transformacéo estrutural e socio-histérica, com novas perspectivas de co-

existir e viver, “que desconstruam a logica do mercado e da hegemonia capitalista e visem a
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construcdo de relagcdes democraticas participativas, fundadas na justica social e coerentes com
0s interesses do conjunto da humanidade e com a autonomia de cada grupo sociocultural.
(FLEURI, 2014, p.103). Portanto, torna-se “necessaria uma ressignifica¢do epistemologica do
conhecimento, que desconstrua o pressuposto moderno colonial da “universalidade” das
“ciéncias” e considere as complexidades e as ambivaléncias produzidas no encontro entre os
diferentes saberes e culturas”. (idem)

A partir das reflexdes de Walsh sobre interculturalidade critica, Ocafia, Arias e
Conedo (2018, p. 62) dizem que a interculturalidade e a decolonialidade estdo entrelacados na
medida em que “son apuestas, processos y proyectos politicos y pedagdgicos, encaminhadas a
desmantelar, agrietar y crear fissuras em ele sistema moderno/colonial, pero también
orientadas a configurar nuevas y diversas formas de amar, sentir, pensar, andar, escribir, sery
actuar”

Pensando no aspecto educacional, Walsh (2009) propf6e um giro epistémico da
interculturalidade critica, ou seja, sugere a construcdo tedrica da pedagogia decolonial como
pratica educativa insurgente, “a constru¢do de uma nocao e visdo pedagdgica que se projeta
muito além dos processos de ensino e de transmissao de saber, que concebe a pedagogia como
politica cultural” (OLIVEIRA, CANDAU, 2010, p.28). “Ahora bien, para pensar uma
pedagogia outra [...] es necessario retar, desafiar, afrontar, hacerle frente abiertamente y
resistir las diversas colonialidades que limitan nuestra existencia cotidiana: la colonialidad del
saber, del poder, del ser y del vivir” (OCANA, ARIAS, CONEDO, 2018, p.79)

A Pedagogia decolonial € construida a partir das lutas contra a matriz colonial como
pedagogias de resisténcia, (re)existéncia y vida (WALSH, 2017). Pedagogias essas,
“enraizada en las luchas y praxis que las comunidades afro e indigenas han venido ejerciendo
desde afios atras, las que recientemente estan saliendo a la luz y siendo reconstruidas y
revitalizadas como parte de una postura y proyecto politicos”. (WALSH, 2014, p.16).
Significa, portanto, reconhecer que indios, negros, ribeirinhos, camponés, mulheres, grupos
subalternos, além de aprender, tambem ensinam, tem suas formas de pensar e saberes
préprios.

Tendo por base estas reflexbes de pedagogia decolonial, Ocand, Arias, Conedo
(2018, p.86-87) fazem o seguinte questionamento:

¢Qué -y como- son las pedagogias decoloniales?
e Pedagogias que promueven practicas insurgentes de resistir, (re)existir y
(re)vivir (Walsh, 2017).

e Pedagogias que se sustentan en las luchas y praxis de orientacién decolonial
pero a su vez tienen en cuenta los antecedentes critico-politicos.
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e Pedagogias que desafian el monologo de la razén moderno/occidental/ colonial
y el mito racista de la modernidad/colonialidad (Bautista, 2009).

e Pedagogias que visibilizan la geopolitica del saber, la teleologia identitaria-
existencial de la diferencia colonial y la topologia del ser (Maldonado-Torres,
2006a), procesos negados u ocultados por el multiculturalismo.

e Pedagogias que configuran el andlisis critico, el cuestionamiento, la accién
social transformadora, la insurgencia y la intervencion en los campos del
poder, saber, ser y vivir; y, por (ltimo, animan y asumen una actitud
insurgente, es decir decolonial.

e Pedagogias que transgreden, desplazan e inciden en la negacién cosmogonica-
espiritual, epistémica y ontoldgica, que ha sido -y es-estrategia, fin y resultado
del poder de la colonialidad.

Pedagogias que abren grietas, desprendimientos y nuevos enganchamientos.
Pedagogias que provocan aprendizajes, desaprendizajes y reaprendizajes.

e Pedagogias que aclaran y enredan caminos, no plantan dogmas o doctrinas,
sino que siembran semillas para que puedan germinar de ellas conocimientos
“otros” igualmente validos a los saberes establecidos.

e Pedagogias que configuran diversas formas de accionar, escuchar, estar, hacer,
mirar, pensar, sentir, ser, teorizar, en clave decolonial, no solo de manera
individual sino en/desde/por/para el colectivo (Walsh, 2013), es decir una
pedagogia de la comunalidad.

Neste sentido, a pedagogia decolonial pode ser o caminho para evidenciar na
educacdo ribeirinha as experiéncias sociais, as lutas por terra e territorio, a afirmacéo de seus
saberes culturais e identitarios, modos de vida, de ser e pensar 0 mundo. Logo, a educacao
ribeirinha “como espago de experiéncia e horizonte de expectativa intercultural descolonial,
deve também ser compreendida com um projeto em construgdo [...] que visa constituir ‘um
sujeito de direito’, integrando o campo de luta por terra, territorio e politicas publicas [...]”
(PEREIRA, 2017, p.43)

Pois, a educacdo ribeirinha como lugar de luta e resisténcia, deve construir
pedagogias a partir dos diferentes sujeitos que estdo na escola, ou seja, “uma educagdo na
perspectiva transformadora e critica social, reconhecendo, legitimando os saberes e as
manifestagdes culturais” (BORGES, SILVA, 2012, p.211). Cabe ressaltar, que nas escolas
ribeirinhas, na maioria das vezes, devido o quantitativo de criancas e a distancia geografica,
organiza-se as turmas em classes multisseriadas, com unidocéncia (um professor para varias
séries), ou seja, afastado da cidade, tem como referencial o ndimero de criangas da
comunidade para constituir turmas. De acordo com Medrado (2012, p.140):

As classes multisseriadas buscam agregar todos os alunos matriculados na unidade
escolar independente dos niveis de aprendizagem em uma mesma sala, que por sua

vez tem como responsavel (na maioria das vezes) um Unico professor, o qual fica
responsavel por sua estruturagdo em serie/ano/ciclo.

O multisseriado, por vezes, é considerado inferior, atrasado, distante das concepcbes

curriculares urbanas, seriadas, moderna, padrdo de qualidade baixo, auséncia de materiais e
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recursos pedagdgicos, infraestrutura precarizada. Contudo, Arroyo (2010, p.10) no prefacio
do livro Escola de direito, aponta que essa concepcdo negativa do multisseriado tem
intencionalidade politica-colonial, perversa que busca “reduzir o campo, suas formas de
existéncia e de producdo de seus povos a inexisténcia”. Por isso, é preciso descontruir esses
olhares de inferioridade e paradigmas hierarquizantes sobre a educagdo ribeirinha
multisseriada para construir praticas pedagdgicas significativas.

Entendemos o multisseriado mais que um desafio, uma possibilidade. Possibilidade
de ensinar e aprender, de construir conhecimentos com os sujeitos desse territério, de garantir
0 acesso a educacdo escolar, de dar visibilidade aos seus territorios e conhecimentos, de
mostrar a heterogeneidade sociocultural que constitui os sujeitos, entre outros enfrentar o
sistema educativo hegeménico. Desse modo, o multisseriado pelas suas especificidades requer
pedagogias outras, com praticas pedagogicas insurgentes, que oriente o processo de ensino-

aprendizagem.

3.4 Prética pedagdgica na educacao ribeirinha amazénica

A complexidade do territério amazodnico envolvendo as populacdes, meio ambiente da
riqueza natural, cultural, marcada por um espacgo das aguas, das florestas, das terras firmes e
de varzeas em areas urbanas e rurais/ribeirinhas, com as suas singularidades e especificidades,
é um desafio a prética pedagdgica de professoras e professores, para atender as necessidades
educacionais dos alunos marcada por infraestrutura precarizada, auséncia de servicos publicos
basicos essenciais a essas populacdes.

Na atualidade, as populagbes ribeirinhas, apresentam demandas a escola
reivindicando-a como espaco diferenciado, tornando necessario criar mecanismos de dialogo
a respeito da pratica pedagdgica enquanto espaco de formacdo escolarizada. Pois, a escola
num movimento institucional vai sempre na direcdo de uma proposta hegeménica, Gnica, com
conhecimentos universais, entrando em choque e em contradi¢cdo com 0s anseios, as culturas,
0s posicionamentos da populacdo local que almejam uma educacéo diferenciada.

Nisso reside a relacdo desigual dos conhecimentos cientificos e conhecimentos
empiricos, que reduz as culturas e identidades construidas com base na diversidade, na
diferenca. A escola, deve ser um espaco de resisténcia, de luta, de enfrentamento, para de fato
formar sujeitos humanos. Para Gusmao (2003, p.94) “a escola mais que um espago de
socializagdo, torna-se um espaco de sociabilidades, ou seja, um espaco de encontros e
desencontros, de buscas e perdas, de descobertas e de encobrimentos, de vida e de negacdo da

vida”.
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A LDBEN (9.394/1996), no artigo 28, aponta que a oferta de educacdo bésica para a
populacdo rural, devem ser adaptadas as fases do ciclo agricola e climético, apropriados as

reais necessidades de interesses e aprendizado dos educandos.

Art. 28. Na oferta de educacdo basica para a populagao rural, os sistemas de ensino
promoverdo as adaptacdes necessarias a sua adequacgdo as peculiaridades da vida
rural e de cada regido, especialmente:

I - conteudos curriculares e metodologias apropriadas as reais necessidades e
interesses dos alunos da zona rural;

Il - organizacdo escolar prépria, incluindo adequacdo do calendario escolar as fases
do ciclo agricola e as condic¢des climaticas;

I11 - adequacéo a natureza do trabalho na zona rural.

Nesta perspectiva, € necessario perceber a escola ribeirinha como um espaco mediador
do conhecimento, do saber, sendo “um instrumento capaz de produzir e apropriar-se de um
saber que seja Util aos interesses dos sujeitos [grifo nosso], ja que a escola € um lugar onde se
tem grande possibilidade de se eliminar as desigualdades sociais e de intervir, decisivamente
nas condig¢des sociais” (ARAUJO, 2004, p. 27).

Por sua vez as escolas do campo devem vincular a realidade social e cultural a
identidade dos sujeitos que ela recebe, respeitando os saberes préprios de sua comunidade,
dando énfase “na temporalidade e saberes proprios dos estudantes, na memoria coletiva que
sinaliza futuros, na rede de ciéncia e tecnologia disponivel na sociedade e nos movimentos
sociais em defesa de projetos que associem as solucdes exigidas por essas questdes a
qualidade social da vida coletiva no pais”. (DOEBEC, art. 2°, paragrafo unico CNE/CEB,
2002). Dessa forma, “as praticas educacionais, particularmente as escolares, sdo interpeladas
na perspectiva decolonial do saber a contribuir no processo de revitalizacdo das culturas e das
identidades dos povos originarios” (FLEURI, 2014, p.104).

E possivel contextualizar a realidade diferenciada pelo seu meio sociocultural,
ambiental envolvendo os educandos das escolas ribeirinhas que deve se efetivar na
organizacdo do trabalho pedagogico e na pratica pedagdgica com as criancas do campo. Esta
pratica envolvendo uma série de questdes, que vai desde o planejamento até as atitudes
tomadas dentro da sala de aula.

Desse modo, quando a escola aceita o desafio de educar e cuidar as criangas na
construcdo do conhecimento deve realizar um planejamento, pensando a metodologia
adequada e o processo avaliativo continuo das criancas. Para tanto, é importante considerar a
realidade e o contexto sociocultural das criancas, suas singularidades e caracteristicas

individuais, sua linguagem. Considerando-as como sujeitos que aprendem e ensinam, mas
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principalmente como sujeitos que tem uma bagagem cultural com valores e habilidade
préprios de sua cultura.

Assim, a pratica pedagoOgica deve ser articulada ao contexto amazdnico em sua
totalidade, social, econdémico, politico, cultural, religioso em que as criangas do
campo/ribeirinho vivem, produzem e reinventam relacdes sociais de aprendizagem. Assim

sendo, seria necessario pensar uma préatica pedagdgica decolonial que possa valorizar

estes saberes negados, que parta das memarias de resisténcia dos grupos subalternos
amazonicos, que incorpore e valorize as diferencas étnicas, raciais, de género,
religiosas oprimidas pela modernidade/colonialidade, que construa formas de pensar
o0 mundo em didlogo com as sabedorias dos grupos originarios amazonicos, que
estimule formas de vida e sociabilidade que respeitem o equilibrio sistémico dos
ecossistemas locais. (COSTA NETO, 2016, p. 99).

A prética pedagogica escolar considerando esses contextos, as formac@es sociais, 0s
outros espacos educativos dos quais as criangas participam, passa a romper com praticas
homogeneizadoras, pois segundo Gusmao (2003, p.95) “a heterogeneidade, encontra-se
institucionalmente negada, como negada esta a condicdo sociocultural dos alunos, na medida
em que a escola pratica o ensino e nega a aprendizagem”.

Considerando o que diz o autor referido, a escola como espaco privilegiado no
processo de formacdo das criancas, é significativa na vida das pessoas, mas sO legitima essa
heterogeneidade quando ndo reconhece que as praticas pedagdgicas devem articular os
conhecimentos socioculturais advindos de outros espagos, dialogando e legitimando esses
conhecimentos que favoreca a construgcdo da identidade na cotidianeidade da comunidade e
em particular no ambiente escolar.

A prética pedagogica na educacdo escolar ribeirinha, considerando as abordagens dos
saberes culturais e modos de vida, encontra em Freire (1987, p. 9) singular importancia tendo
em vista que a acdo cultural possa contribuir com a préatica pedagdgica do professor que
permita decolonizar a pratica colonizadora na educacdo escolar, enquanto acdo libertadora, a
reflexdo e a acdo se impde necessaria. Uma pratica que oportunize ao professor entender a
escola como um lugar onde vozes foram historicamente silenciadas e tecida pela dominacao
do colonizador, uma outra préatica pedagdgica nos convida a descobrir-se. Ou seja, “uma nova
pedagogia enraizada na vida dessas subculturas, a partir delas e com elas, serd um continuo
retornar reflexivo de seus proprios caminhos”.

A pratica pedagogica & imprescindivel na formagdo e construcdo do saber em
sintonia com a realidade local, por meio de diferentes abordagens, organizacao e selecdo dos
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contetdos que favoreca a interacdo social e comunitaria que valorize as diferencas culturais
das diferentes culturas e experiéncias das populagdes do campo. Assim, “os saberes ¢ as
experiéncias culturais sdo diferentes, variadas e diversas [...]. Uma educacédo que se alimente
das experiéncias e necessidades dos sujeitos, fonte dos reais problemas em face dos quais eles
séo desafiados ao pensamento e agdo”. (OLIVEIRA; ABREU, 2013, p. 131;149).

Mignolo (2003) nos remete a pensar na emergéncia em se construir um novo olhar
por meio das préaticas pedagogicas para as realidades amazonicas, dos sujeitos que tiveram
suas histdrias e identidades definidas pelo processo colonial ao modelo eurocéntrico, que
difundiu, classificou e impds/impdem os saberes e culturas do pensamento cientifico
colonizador aos povos e populagdes dos territérios colonizados, subalternizados. Pensamento
cientifico este, distante dos saberes culturais da realidade latino-americana, neste caso, das
realidades dos povos amazonicos, por isso é necessario que a pratica pedagdgica do educador
possa intervir e possibilitar a construgdo de saberes a partir das historias e da realidade desses
sujeitos, fortalecendo-os segundo a pedagogia decolonial.

Dessa forma, a pratica pedagdgica na perspectiva da Interculturalidade critica,
implica necessariamente construir processos pedagogicos de decolonialidade por meio de
préticas que favorega espacos de luta e resisténcia a colonialidade do poder, colonialidade do
saber e colonialidade do ser. Assim sendo, a préatica pedagogica intercultural se entrelaca a
pedagogia decolonial em uma abordagem social, cultural, que promova o reconhecimento dos
saberes e fazeres ndo reconhecidos e invisibilizados pela educacao colonizadora eurocéntrica

nos ambientes escolares na regido da triplice fronteira amazonica.
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4 TERRITORIO FRONTEIRICO: contextualizando o tapiri da pesquisa

Imagem 08 — Transporte que dinamiza as rela¢fes socioculturais na regido de fronteira.

Nesta secdo, descrevemos o0 campo da pesquisa, o territério, sua localizacdo
geografica, aspectos sociais, culturais, ambientais, ecoldgico, econdmico e politico, para
situar ao contexto em que realizamos a pesquisa. Na secdo busca-se apresentar esse territorio
enquanto lugar de sujeitos, de educagdo, de encontro, desencontro, de trocas, de culturas e
identidades de diferentes nacionalidades, principalmente brasileiros, colombianos e peruanos.

Na imagem 08 podemos notar o dinamismo da realidade fronteirica pesquisada, as
canoas atracadas uma ao lado da outra e em seu toldo bandeiras do Brasil e Peru, como
manifestacdo da identidade transnacional que permeia esse lugar. Além da imagem vemos que
as relacdes entre os Estados Nacgdo ultrapassam os limites politicos e territoriais, perpassando
pelo respeito ao outro, o acolhimento, desconsiderando as estruturas de poder.

Dessa forma, situamos o territdrio formado pelas faixas limitrofes entre o Brasil e o
Peru, envolvendo a faixa de fronteira e o limite internacional de cada um, e neste caso, 0
territorio fronteirigo ¢ tomado como um espago sociocultural, educacional, evidenciando “‘as
diversidades socioterritoriais na configuragdo de politicas publicas voltadas para o
desenvolvimento do pais, [...] pelo protagonismo e reivindicagdo dos movimentos sociais”
(OLIVEIRA; HAGE, 2011, p. 142).

A dindmica de vida na fronteira ocorre nas relagbes interculturais que sao
estabelecidas por meio do comércio, da educacdo, da saude, do trabalho, da alimentacdo, das

vestimentas, das musicas, enfim de tudo que envolve as relagdes sociais. Pois, sendo uma
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fronteira livre, tanto os peruanos quanto os brasileiros tem acesso aos paises sem nenhum
impedimento. Esse fator nos permite entender que os limites geograficos ndo séo obstaculos
na construcdo dos saberes culturais que permeiam esse territorio, sendo a fronteira um lugar
de encontros e de relacdes que se constroem e reconstroem cotidianamente.

E nesse contexto fronteirico multiétnico, em que a diversidade socioterritorial é
indissociavel das dindmicas e relages que constituem processos e significados especialmente
singulares, onde buscamos identificar e conhecer a realidade sociocultural e educacional de
escolas que oferecem o direito a educacdo das criangas em comunidades ribeirinhas da
Amazonia fronteirica.

O territorio de pesquisa localiza-se no municipio de Benjamin Constant, na divisa com
a cidade de Islandia, Departamento de Loreto/Peru, fronteira com Benjamin Constant. O foco
é a escola municipal Boa Vista, pertencente a comunidade do mesmo nome - na ilha de Bom
Intento - uma escola de fronteira, no limite das &guas territoriais na divisa do Brasil com o
Peru. Durante a pesquisa de campo, identificamos que na escola estdo matriculados e estudam
alunos brasileiros, que moram na cidade de Islandia no Peru, motivo pelo qual entendemos ser
necessario contextualizar ambos os territérios, por tratar-se de uma fronteira, dinamica e

transcultural.

4.1 Triplice fronteira Brasil, Peru e Colémbia
A fronteira amazoénica resulta de eventos politicos e acordos consensuais que foram
sendo estabelecidos ao longo da histéria. No caso da fronteira amazonica, resulta da Unido
Ibérica durante o periodo colonial portugués, que perpassa o acordo de Madri, a luta politica
para anexar o Acre ao territorio brasileiro. (PONTES FILHO, 2000). A respeito disso,
Euzébio (2014) nos esclarece que:
O primeiro marco normativo que afetou ao subespaco em questdo foi o proprio
estabelecimento dos atuais limites internacionais entre os trés paises limitrofes. O
Tratado de Bogota definiu a linha divisoria entre a Colombia e o Brasil em 1907. O
Tratado Lozano-Salomén de 1922, depois ratificado em 1928, concedeu o Trapézio
Amazénico a Colémbia, estabelecendo os limites entre a Colémbia e o Peru. A
partir dai varios acordos foram sendo firmados envolvendo os trés paises vizinhos

no sentido de aumentar a porosidade territorial fronteirica viabilizando maiores
fluxos (EUZEBIO, 2014, p. 112).

No lado brasileiro, a realidade dos municipios do alto Solimdes na triplice fronteira
entre o Brasil, Peru e Colémbia, apresenta uma grande e diversificada populagdo com suas
nuances socioculturais e educacionais nos mais variados aspectos de uma dindmica peculiar

na regido fronteirica amazo6nica: H4 uma livre circulacdo de pessoas, transacGes comerciais e
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culturais, mercadorias pelos rios, moedas nacionais (real, peso, soles validos nos paises),
comércio livre (de géneros alimenticios, tecidos, combustivel, materiais de construcgéo,
eletronicos, eletrodomésticos, entre outros), culinaria diversificada, lingua (portunhol, mistura
da lingua portuguesa e espanhol), musica, danca, vestuario, religiosidade, transporte, etc.

Esse territorio apresenta uma singularidade propria: extensa area de fronteira do
Brasil com a Colémbia e o Peru composta pelas cidades de Leticia/Colémbia e
Tabatinga/Brasil (cidades-gémeas e de fronteira livre) e no outro lado do rio Solimdes fica
localizada a cidade de Santa Rosa, no Peru, sendo o acesso por via fluvial. Na fronteira de

Benjamin Constant e Atalaia do Norte/Brasil, fica a cidade de Islandia/Peru.

Imagem 09 — Mapa da localizacdo geografica da triplice fronteira Brasil/Coldmbia/Peru
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Fonte: https://ronguapi.wordpress.com/author/ronguapi/. Adaptado pela autora.

A imagem 09 apresenta em destaque a localizacdo geografica da triplice fronteira,
circulado em vermelho. O mapa apresenta uma vista panoramica entre os paises fronteiricos:
Brasil situando Tabatinga e Benjamin Constant, Peru situando Santa Rosa e Islandia e
Col6mbia situando Leticia, demonstrado a proximidade territorial entre ambas. No caso da

triplice fronteira amaz6nica, ainda que o0s espacos estejam definidos,

se han conformado sociedades de frontera cuyas dindmicas y relaciones pueden
tener uma especial significacion en los processos de diferenciacion y/o integracion
de los paises amazonicos, o en las politicas publicas que se desifiam y discuten
actualmente en la region. [..], se han forjado dindmicas poblacionales y de
movilidades de urbanizacién particulares y variadas formas de relacion social,
cultural o ambiental (ZARATE BOTIA, 2012, p. 43).

A regido é rica do ponto de vista da biodiversidade e sociodiversidade, se configura

em variadas formas de relagbes sociais, cultural e ambiental, influencia os processos de


https://ronguapi.wordpress.com/author/ronguapi/

99

diferenciados de integracdo, fica distante dos grandes centros urbanos, sua interligacdo
principal é o rio, em um territorio considerado pelos organismos nacionais e internacionais de
vulnerabilidade social, dado aos altos indices de desigualdades sociais®°, que é a chamada
microrregido do alto Solimdes®! e o trapézio amazonico® que engloba as fronteiras entre o

Brasil, Peru e Colémbia.

Imagem 10 — Triplice fronteira Brasil Peru e Colémbia

Fonte: Canal Amazonia. Imagem adaptada pela autora.

A imagem é uma foto panordmica que retrata esta realidade fronteirica ligada pelo rio.
Do lado direito da imagem fica situada a cidade de Santa Rosa, Peru. Ao lado direito na parte
inferior situa-se a Coldmbia e na parte superior o Brasil, com uma extens&o territorial maior.
A regido esta localizada no extremo oeste do estado do Amazonas no Brasil ou no extremo sul
do estado da Amazbnia colombiana ou no extremo leste do distrito de Loreto no Peru
(BUTEL A. & SCHOR T., 2017).

Na Amazonia a diversidade é a sua maior caracteristica, indica Souza (2009, p. 17)

dada as proporgOes continentais das diversas Amazonias®® que compdem 0 seu extenso

%0 Para maiores informagGes consultar o Atlas do Desenvolvimento Humano no Brasil em
http://atlasbrasil.org.br/2013/.

31 Faz parte da mesorregido sudoeste amazonense, composto por nove municipios: Amatura, Atalaia do Norte,
Benjamin Constant, Fonte Boa, Jutai, Santo Antdnio do Ica, Sdo Paulo de Olivenga, Tabatinga e Tonantins,
juntos ocupam uma extensao territorial de 213.277,24 (area em Km?).

32 A partir dos tratados de limites territoriais entre Colémbia e Equador em 1916; entre Colombia e Brasil em
1907 e 1928; e entre Colémbia e Peru em 1922, compdem-se o0 Trapézio Amazonico, pelo qual se entende, hoje,
a constituicdo da Triplice Fronteira. (LACERDA, 2019, p.19) O Trapézio Amaz6nico [...] engloba assim, parte
do Departamento colombiano do Amazonas, Departamento peruano de Loreto e o Estado brasileiro do
Amazonas. (SOUZA, 2018, p.8)

33 Alguns autores denominam de Pan-Amazonia (SOUZA, 2009); BATISTA (2007) em referéncia as regides que
englobam as cidades de Belém, no Para, Manaus, no Amazonas e lquitos, no Peru. SILVA (2012), denomina as
trés Amazonias: A Amazonia portuguesa, A Amazonia Indigena e A Amazonia brasileira. Neste trabalho a (s)
Amazobnia(s) é compreendida como socioterritdrio ocupado por diferentes povos, que interagem e dialogam
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territério, em “uma cultura com expressoes proprias”’, seja no aspecto cultural, seja na
diversidade humana, seja em seu contexto geopolitico socioecondémico que incide no
desenvolvimento local e regional.

No territorio brasileiro da microrregido do Alto Solim@es, com uma populagédo
estimada de 224.094 habitantes (IBGE 2010), convivem e se inter-relacionam diferentes
culturas de povos de varias etnias: indigenas (Ticuna, Cocama, Uitoto), ribeirinhos,
quilombolas, extrativistas, pescadores artesanais, agricultores, migrantes andinos, nordestinos
e mesticos, em sua maioria formados por brasileiros, colombianos e peruanos, que habitam
em areas urbanas e rurais, denominado por Hage (2013) de populacdes das aguas, das
florestas, das terras firmes e de varzeas. Nesses territorios, muitos brasileiros, colombianos e
peruanos possuem dupla nacionalidade.

A diversidade intercultural advém de uma numerosa e variada populacdo de etnias
indigenas Matis, Matsés, Marubo, Kanamari, Korubo, Tsohom-Dyapa, Ticuna, Kambeba, e
Cocama distribuidas nos municipios que compde a mesorregido do Alto Solim&es/Brasil e de
paises da triplice fronteira na Coldmbia etnias Uitoto, Bora, Nonuya, Ocaina, Mirafia, Andoke
e Muinane e no Peru etnias Cocama. Como nos afirma o antropélogo Vieira (2016, p.60-61):

A regido de fronteira entre trés Estados Nacionais: Brasil, Colémbia e Peru e de
encontro entre diferentes povos indigenas e sociedades nacionais leva a troca
intercultural. A regido fronteirica é habitada por uma diversidade de etnias: Tikuna,
Kokama, Uitoto, Yagua, Matsés, Marubo, Kanamari, Matis entre outras,

entrelagadas por redes de socialidade: transito de pessoas, relacfes de parentesco,
objetos, conhecimentos, praticas rituais e religiosas.

r

A triplice fronteira, ¢ concebida como um territério ‘“que integra e agrega seus
sujeitos, convidando-os a mudancas de comportamento em relacdo as formas de convivéncia
através de intensas vivéncias cotidianas permeadas pela diversidade cultural” (LACERDA,
2019, p.19). Essa é a realidade fronteirica no campo de pesquisa. Dinamica, complexamente
multifacetada, extremamente diversificada e intercultural. Nesse contexto, situamos a
fronteira entre o Brasil e Colémbia, para demonstrar como as relagdes entre os sujeitos que ali
vivem sdo continuas, apesar dos limites territoriais. Ja que o Brasil e Coldmbia sdo separados
do Peru territorialmente pelo rio Solimdes ou Amazonas (espanhol), como vemos na imagem
09.

Quanto ao limite juridico e geopolitico, na fronteira do Brasil esta a cidade de

Tabatinga e na Colémbia a cidade de Leticia, ambas denominadas cidades gémeas, pelo fato

ressignificando o processo de constru¢do humana, constituida pela Amazodnia brasileira, Amazonia peruana e
Amazodnia colombiana.
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da linha de fronteira abrigar as cidades de ambos os lados. Ocupam uma fronteira seca, ja que
o0 limite internacional ser terrestre pela Avenida da Amizade (Tabatinga) ou Avenida

Internacional (Leticia).

Imagem 11: Fronteira Brasil e Coldmbia
- .,9 “r)y f

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de Campo: Benjamin Constant, 2019.

Na imagem 11 podemos identificar o marco fronteiri¢co entre Brasil e Colombia. Ao
centro da imagem o monumento que demarca a fronteira com a bandeiras das duas nacdes e a
placa com dados das duas cidades, no idioma portugués e espanhol. Percebemos ainda, o
transito de pessoas indo e vindo de motocicleta e Tuk-Tuk®, mostrando a integracéo,
interrelacdo e comunicagdo entre as pessoas.

O municipio de Tabatinga (Brasil) possui aproximadamente 61.028 habitantes (IBGE,
2014) e uma area total de 3.239,3 km2. Localiza-se a mais de 1.607 Km da capital do
Amazonas, Manaus, sendo preciso a utilizacdo de transporte fluvial (Manaus/Tabatinga
(MAO-TBT) de 5 a 7 dias, inversamente de Tabatinga/Manaus (TBT-MAO) de 3 dias) ou
aéreo aproximadamente (2 horas) para deslocamento, uma realidade distinta de outros lugares
do Brasil.

Essa realidade dificulta as relagbes politico-administrativas e comerciais do territorio,
ao tempo que a relacdo fronteirica fortalece, aumentando os acordos entre os paises, fazendo
com que as pessoas cruzem a fronteira em busca de servicos e produtos, considerando que as
moedas nacionais sdo aceitas em ambas cidades. Essa mobilidade pela fronteira perpassa pela
necessidade de suprir a falhas de servigos basicos como saude, espacos de lazer, produtos

alimenticios e perfumaria (principalmente). Mas possui uma infraestrutura basica com Posto

3 Transporte em forma de triciclo motorizado utilizado por colombianos para carregar passageiros em Leticia ou
para Tabatinga.
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da Policia Federal, Ministério Publico Federal, Justica Federal, Banco do Brasil, Caixa
Econbmica, Bradesco, Exército brasileiro, UPA, Hospital do exército, Universidade do Estado
do Amazonas, aeroporto, entre outros 6rgdos e instituicdes que a fazem ser considerada a
melhor em infraestrutura dos municipios do Alto Solimdes, ja que as demais, néo
disponibilizam de todos esses servigos.

A cidade de Leticia (Colémbia), faz parte do departamento do Amazonas colombiano,
com 40.673 habitantes, distante de 1.140 Km de Bogota (LACERDA, 2019). Localizada a
margem esquerda do rio Amazonas, possui “estratégico porto fluvial e comercial com o Brasil
e o Peru” (Idem, p. 39). Nesse sentido, a economia ¢ fortalecida pela comercializagdo de
peixes, comércio de importados, casas de cambio que se espalham nas pelas ruas da cidade,
possibilita aos brasileiros e peruanos buscarem servicos, compra de produtos e venda de
pescado.

Leticia, sendo a sede de poder departamental e porta de entrada para conhecer a
Amazonia colombiana, apresenta uma infraestrutura basica como bancos, variedade de
comércios, hospitais, universidades, institutos de pesquisas, aeroporto, espacos diversos de
lazer, hotéis, feiras alimenticias e artesanais e restaurantes. A populacdo é constituida de uma
diversidade sociocultural entre brasileiros, peruanos e colombianos indigenas e ribeirinhos,
pelas relacdes sociais estabelecidas além dos limites fisicos e fixos da fronteira, pois por meio
do turismo, do comércio, da culinéria (festivais gastronémicos envolvendo os trés paises), do
lazer (festivais de musica, danga) etc., permitindo que as culturas e identidades sejam
construidas e reconstruidas, tornando-se, portanto, um espaco agregador de trocas de relacGes
sociais, culturais e afirmacéo de identidades.

No entanto, a triplice fronteira entre Brasil, Coldmbia e Peru traz também problemas
sociais, como o narcotrafico, trafico de armas, pessoas (principalmente mulheres e criangas®)
e 6rgdos humanos, cdmbio negro, trabalho infantil, pornografia, (MOTA, 2019), possibilitado
pelo fluxo migratério dindmico de pessoas entre os paises, dificultando a fiscalizacdo e
controle. Além disso, Lacerda (2019) evidencia em Gomez que os desafios nessa fronteira vao
muito além:

a depreciacdo das riquezas naturais em grande parte oriunda da falta de vigilancia
sobre a extracdo de elementos das florestas e a falta de planos publicos de gestéo
para os residuos sélidos e organicos; a delinquéncia juvenil e grupos relacionados ao

trafico de drogas em ambito local, nacional e internacional, oportunizada por falta de
emprego e programas sociais especificos; falta de um mercado de trabalho local que

35 Sobre isso ver Rede Eclesial Pan-Amazonica (REPAM) e a Rede de enfrentamento ao trafico de pessoas na
triplice fronteira (esta especifica do local), constituida de pessoas da sociedade civil organizada, igrejas, pessoas
gue estudam e discutem o assunto.
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absorva o contingente populacional desempregado; falta de politicas publicas
integrativas na area da educacédo e da saudel2 e a falta de um plano compartilhado
para o turismo e a seguranca publica.(2019, p.44)

Esses problemas e/ou desafios que configuram a fronteira Brasil- Colémbia, sdo
generalizéveis a todo territorio, mas que precisam ser tomados pelo poder publico nacional,
estadual e municipal como prioridade no enfrentamento das mazelas sociais.

Apesar desta realidade, a fronteira entre Brasil e Colémbia, € uma realidade dinamica,
vivida e intercultural, onde as trocas sdo constantes, seja pela musica, culinéria, comeércio
onde as moedas (peso e real) sdo validas nos dois paises, enfim, as relages sociais se ddo nos
diferentes espacos e acoes.

Além desta realidade fronteirica, no municipio de Benjamin Constant/ Brasil distante
30 minutos de baleeira (voadeira) de Tabatinga, localiza a fronteira com Islandia/Peru, onde
se realizou a pesquisa, descrita abaixo.

4.2 Fronteiras entre Benjamin Constant/Brasil e Islandia/Peru

As margens do Rio SolimBes no Estado do Amazonas, se encontra o territorio
fronteirico, composta pelo encontro dos territorios peruanos e brasileiro, no ponto de encontro
entre 0 municipio de Benjamin Constant, no Estado do Amazonas, Brasil e o distrito de
Islandia, no Departamento de Loreto, Peru.

As cidades de fronteiras, como é o caso das duas cidades, cristalizam variadas e
dindmicas interagfes fronteiricas que possibilitam dialogar, compreender e identificar
identidades culturais diferentes e diferenciadas, vivenciadas diariamente pelas populac¢Ges que
habitam essas cidades, pela mobilidade desses povos e comunidades adjacentes, séo
caracterizadas por sua diversidade sociocultural.

E importante destacar que o campo de pesquisa é pensado como territorio: “pensar o
campo como territorio significa compreendé-lo como espago de vida, ou como um tipo de
espaco geografico onde se realizam todas as dimensfes da existéncia humana”
(FERNANDES, 2006, p. 28-29), ou seja, pautadas nas dimensdes culturais, ambientais,
étnicas, mas também de conflitos ambientais, territoriais (AZEVEDO; ISAGUIRRE-
TORRES; BORBA, 2019). Os autores, nos possibilitam uma ampla interpretacdo das
dimensdes dos modos de vida rural/ribeirinha no territorio fronteirigo.

As relagBes construidas transformam o territério, para além de territorios enquanto
espacos geograficos e politicos, onde 0s sujeitos sociais executam seus projetos de vida, tanto

do ponto de vista material quanto imaterial.
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Os territorios sdo compreendidos a partir da dimenséo social, politico e cultural;

Em outras palavras, o que é relevante, na realidade, € a analise do territorio enquanto
sendo uma construcdo dos diversos usos e intencdes dos grupos movimentos e
classes sociais. Este processo, no entanto, é dialético, pois a sociedade produz o
territério assim como o territorio € uma dimensdo que influencia na formacédo de
identidades sociais. (HAGE, OLIVEIRA, 2011, s/p)

Nessa relacdo de troca, € comum entre brasileiros e peruanos um espago de circulacéo
de mercadorias, de trabalho, de relagBes sociais, culturais e identitarias, mas também um
espaco de afirmacdo de suas concepcgdes, valores e necessidades, um espago em permanente
conflito. Isto se torna evidente, em especial para os que possuem dupla cidadania, que

transitam, convivem e se beneficiam das politicas publicas de ambos os paises.

Imagem 12. Rio Javari divide o municipio de Benjamin Constant/AM e Isl.émdia/Peru36

—

ISLANDIA/PERU
S — >

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de Campo: Benjamin Constant, 2019.

A imagem 12 mostra a bifronteira, ao lado (esquerdo) da imagem a relacéo fronteirica
entre as cidades de Benjamin Constant, Amazonas, Brasil e do outro lado (direito) a cidade de
Islandia, Loreto, Peru. A imagem panoramica apresenta o rio javari no periodo da enchente, ja
iniciando a descida do rio, no inicio do més de junho de 20109.

No lado brasileiro onde fica localizado o municipio de Benjamin Constant, temos a
orla do rio Javarizinho, com casas flutuantes as suas margens, balsa onde atracam as lanchas
que fazem linha transportando as popula¢es dos municipios de Atalaia do Norte, Benjamin

Constant e Islandia para o porto do municipio brasileiro de Tabatinga. Mostra ainda, a orla

3 A imagem foi capturada por meio de drone em um servico contratado, sendo a pesquisadora quem selecionou
e as fotografou.
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turistica do municipio, uma parte do centro da cidade e as casas margeando o igarapé
fronteirigo.

Fronteira onde perpassa distintos modos de vida e resisténcia dos grupos frente a
modernidade/colonialidade do poder (QUIJANO, 2005), uma vez que a colonialidade
“encontra-se em cada &mbito da existéncia humana: no trabalho; no sexo; na subjetividade; na
autoridade; no conhecimento ecurocéntrico; na escola ¢ no seu curriculo” (ALMEIDA,;
SILVA, 2015, p. 48), a colonialidade é uma continuidade moderna das formas e do poder
colonial.

Nesse contexto, a fronteira como parte do territério latino-americano e constitutivo da
modernidade colonial, ¢ um contexto historico, onde sdo “constituidas novas identidades
sociais, geoculturais, raciais, tais como: ocidente-oriente; primitivo-civilizado; tradicional-
moderno+ magico/mitico-racional (QUIJANO apud ALMEIDA; SILVA, 2015, p. 50).

Neste sentido, a Decolonialidade, nesse territério fronteirico que abriga popula¢Ges
indigenas tradicionais, quilombolas, camponesas, ribeirinhas, extrativistas, agricultores
familiares, pescadores artesanais, que foram historicamente expoliados, subalternizados, seria
uma resposta a todas as formas de violéncia impostas pela modernidade/colonialidade do

poder.

4.2.1 Cidade de Islandia, Departamento de Loreto/Peru

O municipio de Islandia faz fronteira com o municipio de Benjamin Constant, explora
atividade econdmica, principalmente de extracdo de madeira para exportacdo. A imagem 13
ao lado direto, mostra o lado peruano, onde fica a cidade de Islandia, temos uma fileira de
casas flutuantes que funcionam como moradia, comércio como uma grande variedade de
venda de produtos, servicos de oficina mecanica e venda de combustivel, compra de pescado,
fabricacdo de moveis, dentre outros, espalhados em toda a beira/margem do rio que vai da

fronteira até a cidade de Islandia.
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Imagem 13 - Moradias e comércio flutuante em Islandia/ Peru

-

Fonte: COEL

.
b

HO. M. A.S.

Pesquisa de Cafnpo: Islandia, 2019.

As imagens retratam um modo de vida peculiar da fronteira, onde os habitantes
residem em casas flutuantes. A caracteristica dessas casas € que elas se acomodam com a
sazonalidade do periodo da enchente e vazante dos rios. Representa ainda, um modo de vida
peculiar de vida em terra firme na cidade, adaptacdo a moradia circulada pelas aguas.

Imagem 14 - Comércio flutuante de Islandia/Peru

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo: Islandia, 2019.

O comércio flutuante é uma outra especificidade na beira do rio no lado peruano. O
comércio atende moradores do municipio de Benjamin Constant, Atalaia do Norte, Tabatinga
e comunidades adjacentes que chegam em barcos de recreios e/ou se deslocam em canoas
motorizadas do tipo rabeta ou peque-peque, com o pagamento de passagens fluvial no valor
de R$ 4,00 (quatro reais®”) por passageiro de Benjamin Constant para Islandia. No comércio é

37 Nas cidades de Benjamin Constant e Islandia ndo tem casas de cAmbio. Significa dizer que, a circulagdo de
moedas brasileiras (real), peruanas (soles) e colombianas (peso) sdo comuns e igualadas em valor. Se o
passageiro tiver moeda em Real sera cobrado 4 reais, em peso 4 mil pesos, em soles 4 soles. Esclarecemos que
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possivel encontrar de tudo: materiais de escritdrio, utensilios domésticos, material para
agricultura, pesca, extracdo de madeira, caga, materiais para construcdo (ferragens),
motocicletas de variados modelos e tamanho, bicicletas, assessorios e pecas, dentre outros.

O municipio de Islandia, localizado no extremo sudeste do Peru, pertencente ao
distrito fronteirico da provincia de Ramoén Castilla (Loreto), erguido a margem do rio
Yavari®, ¢ tipicamente a realidade de uma comunidade de varzea, tendo em vista que a cidade
foi assentada em terras que alagam durante um periodo do ano, ficando inteiramente
submersa. E circundado pelos rios Solimdes e Yavari, com aproximadamente 3.200 (trés mil e
duzentos) habitantes em uma &rea territorial de 11.905,12 km2.

A estrutura arquitetbnica das moradias, ou prédios publicos e comerciais €é
diversificada, parte em alvenaria, em madeira ou, uma parte em alvenaria e outra em madeira.
As casas tanto de alvenaria quanto de madeira sdo no estilo palafitas, para suportar o periodo
da enchente do rio Yavari. As ruas sdo pontes adaptadas para enfrentar o periodo da subida
das aguas pluviais, parte em concreto, parte em madeira, ndo existem motos, carros ou

bicicletas.

Imagem 15 - Vista aérea panordmica da cidade de Islandia

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo: Islandia, 2019.

A imagem 15 mostra uma vista panordmica da cidade de Islandia no Peru. A cidade é
uma 4rea de varzea que durante seis meses do ano fica debaixo d’agua. Na frente da cidade
casas flutuantes que servem de moradia, comércio e atracadouro para embarque e
desembarque de passageiros, vindo especialmente do municipio de Benjamin Constant ou

em casa cambial como em Leticia- Coldmbia ou Lima —Peru, o real estd desvalorizado, isto é, em Leticia 1000
pesos equivale a 65 centavos até 80 centavos (dependo da taxagdo) e em Lima 1 sol equivale a 70 centavos.
38 Termo em espanhol utilizado no Peru para nomear o rio Javari (em portugués).
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comunidades proximas. A cidade de Islandia no Peru divide uma fronteira, com o municipio
de Benjamin Constant. Em Islandia ndo existe controle do fluxo de turistas que chegam a
cidade para fazer compras no comércio local, seja para frequentar restaurantes, bares ou visita
aos familiares. A cidade recebe um grande fluxo turistico no periodo do ano: brasileiros,
colombianos, peruanos de outras localidades e estrangeiros de diferentes nacionalidades.

No comercio localizado no centro da cidade de Islandia, existe uma variedade de
produtos, vindo de Iquitos/Peru, em balsas que transportam carga e passageiros, ligando a
cidade ao centro urbano, tendo em vista que ndo existe aeroporto e a ligacdo é sempre por via

fluvial com outros municipios da regido.

Imagem 16 - Balsas quem servem de atracadouro para embarque e desembarque

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo: Islandia, 2019.

A imagem 16 retrata a rua que fica na frente da cidade, submersa pelas aguas e as
inimeras balsas que se deslocam conforme a descida ou subida do rio. A rua serve para a
realizacdo das inimeras atividades culturais da cidade no periodo da seca. As outras ruas da
cidade sdo em forma de pontes suspensas, algumas de madeira outras em alvenaria.

Existem casas construidas uma parte em alvenaria e outra em madeira. Ndo existem
veiculos automotores ou bicicletas. Seus moradores, criangas, jovens e adultos, desenvolvem
expertises para a cultura de vida no modelo de cultura de varzea, o enfrentamento de uma

realidade que muda de acordo com a subida ou vazante do rio yavari.
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Imagem 17 - Rua da cidade de Islandia/Loreto/Peru.

A\ B

Fonte: SOUZA, J. S. P“e';huisa de campo: Isléndié., 2019.

Como podemos perceber nas imagens, as ruas sdo construidas no modelo de pontes e
todas as casas ficam suspensas. Durante a visita a casa dos alunos, descobriu-se o grau de
parentesco, entre a maioria deles, que residem no bairro Yavari, na orla do igarapé, que
também, serve de lazer, para pesca, banho e brincadeiras entre as criangas, muito tipica e uma
das caracteristicas da realidade das comunidades da cultura de varzea, em que 0 rio é um
elemento fundante na identidade e cultura dos moradores ribeirinhos.

Meggers (1987), explica que a varzea é um meio ambiente variavel que deriva da
precipitacdo das adguas pluviais, composicéo do solo, topografia, sendo que as suas principais
caracteristicas dizem respeito a inundacao das terras, principal diferencial em relacéo as terras
firmes. De modo geral, com maior frequéncia, as terras de varzea tendem a ser alagadas em
um periodo do ano. Muito embora, os moradores sejam encontrados na rea urbana da cidade
de Islandia, o fator predominante é o regime do rio que regula a vida dos moradores das areas

de varzea.

Imagem 18 - Rua e orla Rio Yavari na ci

dade de Islandia
3 W .

Fonte: SOUZA, J. S. Pesquisa de campo: Islandia, 2019.

18
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A imagem 18 traz o bairro e a rua Yavari onde vivem as criangas que estudam na
escola Boa Vista na cidade brasileira do municipio de Benjamin Constant. Como podemos
constatar a rua € ligada ao igarapé, permite aos moradores, no caso, as criangas, uma
experiéncia intensa com o rio, que as criancas dos centros urbanos, na maioria das vezes, ndo
possuem e ndo desenvolvem. Durante a visita a casa dos alunos, foi possivel observar que
com a descida do rio se descortinam as caracteristicas de vida dos moradores de areas de

varzea.

~ Imagem 19 - Canoas e casa de fabricacdo de farinha na orla do igarapé Yavari.

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo: Islandia, 2019.

Na frente das casas, € possivel identificar inimeras canoas, casa de farinha, casa
flutuante, aspectos caracteristicos de quem vive na beira dos rios em areas de varzea. A canoa,
além de instrumento de locomocao, serve de deslocamento para a pesca, caga e para a vida na

roca, em especial para o cultivo do milho, feijdo, mandioca, verduras e legumes.

Imagem 20 - Balsa da Associagdo dos Taxistas Fluviais que realizam transporte de Benjamin
Constant para cidade Islandia/Peru, atracada no Porto de Benjamin Constant/AM

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de Campo. Benjamin Constaht, 2019.
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A balsa serve como uma espécie de entreposto para o deslocamento de passageiros
moradores na area urbana do municipio de Benjamin Constant/AM, como de areas
rurais/ribeirinhas que se deslocam para as comunidades préximas, como é o caso dos
moradores da ilha de Bom Intento, onde fica localizada a Comunidade de Boa Vista.

A balsa também serve para o deslocamento de moradores da cidade de Islandia e da
comunidade de Petropolis, ambas no Peru, que ficam na fronteira com o municipio de
Benjamin Constant. O fluxo é constante desde as primeiras horas da manhd até as 19 horas da
noite quando néo ha festividades nas comunidades e na cidade de Islandia. Muitos moradores
se deslocam para Islandia para realizarem compras nos comercios flutuante ao longo da beira
do Rio Yavari ou na propria cidade, para realizarem compras, passeios turisticos ou visitar

familiares brasileiros residente em Islandia.

Imagem 21 - Canoa de transporte fluvial

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo: Benjamin Constant, 2019.

Nos deslocamentos que realizamos tanto para a comunidade de Boa Vista, quanto
para a cidade de Islandia/Peru, podemos identificar “taxistas” fluviais que residem na
comunidade alvo da pesquisa. O deslocamento para a cidade de Islandia no Peru, custa em
torno de R$ 4,00 (quatro reais), para outras comunidades, devido a distancia o pre¢o varia e 0
servico é fretado. Para a comunidade Boa Vista, o valor é de R$ 10,00 um trajeto, levando 15
minutos para deslocar da balsa para a escola.

No aspecto educacional, por exemplo, € comum criancas e jovens se deslocarem de
Benjamin Constant para estudarem em escolas de Islandia como podemos ver na imagem 22,
que evidencia na chegada de alunos no porto do municipio de Benjamin Constant, vindo em
transporte escolar fluvial. Evidencia ainda, a escolha dos pais por escola de um Pais vizinho,

em vista da relacdo de cidadania, parentesco, 0s costumes, a cultura.
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Percebemos um dinamismo nessa relagdo, onde criangas que moram no Peru
estudam no Brasil e criangas que moram no Brasil estudam no Peru (Imagem 22). Nesse
movimento que se estabelecem multiplas interacGes culturais que constituem a (re) construcao
da identidade dos sujeitos que vivem nesse territdrio fronteirico, em deslocamento de
transportes que ndo possuem a devida seguranca, como o colete salva-vidas. O uniforme dos
estudantes é completamente diferente dos alunos que estudam no Brasil, pois em Islandia/
Peru usam fardamentos padronizados em trajes sociais, meninos com calca comprida social,
sapatos sociais e camisa branca social de manga curta com slogan da instituicdo; as meninas
com saia abaixo do joelho, meias brancas longas e blusa social. 1sso nos remete a ideia de

colonizagdo, de nivelar, de padronizar os modos de vestir-se.

Imagem 22 — Desembarque no Brasil de estudantes vindo de Islandia

e [ W

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo: Benjamin Constant, 2019.

A imagem registra os alunos que residem no Brasil chegando no porto de Benjamin
Constant, mas que estudam na cidade de Islandia e diariamente atravessam a fronteira por via
fluvial, em transporte escolar, para estudarem em escola do municipio. Sdo criancas que
possuem dupla nacionalidade, geralmente sdo filhos de brasileiros com peruanos ou vice-
versa. Entendemos ser este um territorio multidimensional, pela dimensdo geografica,
politica, econdmica e cultural, que agregam-se nas intensas e dindmicas relacfes tecidas entre
a populagéo fronteirica.

Na fronteira sdo construidas e tecidas distintas vivéncias, trocas de experiéncias entre
distintos povos e etnias dos saberes tradicionais, constroem maneiras peculiares de producao
de conhecimentos socioculturais, ao longo de suas existéncias seculares, aprenderam a
compartilhar aprendizados para superar inumeros desafios,

Entretanto, esse territorio tem se constituido como territorio de autoafirmacdo da

identidade, luta e resisténcia pela demarcacdo de reconhecimento do movimento social do
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povo cocama (comunidade Santo Antonio, Bom Jardim, Boa Vista), em Benjamin Constant
(VIEIRA, ALMEIDA [et al], 2013), configurando esse posicionamento politico um
contraponto as formas de dominacéo, exploracdo de praticas da colonialidade.

No caso da Comunidade de Boa Vista, na pesquisa de campo, identificamos a luta e
0 protagonismo das mulheres como lideres da comunidade, lutam pela garantia dos direitos
bésicos a educacdo, a salde, dgua potavel, energia elétrica, lazer, merenda escolar, transporte
escolar, transporte para deslocamento dos moradores que adoecem na comunidade e
necessitam de atendimento na cidade, participam ativamente como sujeitos sociais, ganham
“visibilidade na luta por territério”. (AZEVEDO, ISAGUIRRE-TORRES, BORBA, 2019, p.
4). Nesse contexto, a luta por territorio, direitos basicos, os modos de vida outros como a
construcdo de moradias adaptadas ao regime da enchente e vazante, os modos de producao de
alimentos derivados da mandioca em areas urbanas (casas de farinha), cultivo de roca em
frente da casa em ruas da area urbana, assim, sob a perspectiva do territério fronteirico e 0s
elementos presentes nos registros fotograficos ao longo do trabalho, acreditamos serem sinais

de resisténcia a colonialidade.

4.2.2 Benjamin Constant-Amazonas/Brasil

Benjamim Constant, localizado no sudeste amazonense, na mesorregido do Alto
Solimdes, situado a margem direita do rio Solimdes, distante da capital de Manaus a 1118 km
em linha retal. O municipio fica no limite fronteirico com a cidade de Islandia no Peru, com
uma populacdo de 41. 329 habitantes, de acordo com dados do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE) em 2017, distribuidos em uma area territorial de 8 793,429
km2,

A origem da cidade esta ligada ao periodo do ciclo da borracha no Amazonas, no
seringal “Remate de Males”, situada a margem direita do Rio Itacoai, afluente do rio Javari.
Posteriormente, a sede do municipio, foi transferida para Esperanca, mudando o nome para
Vila Esperanca e depois para Vila de Benjamin Constant. O nome do municipio é uma
homenagem ao General Benjamin Constant Botelho de Magalh&es®®, por sugestdo do General
Candido Mariano da Silva Rondon. (GASPARETTO HIGUCHI [et al], 2011). Dados do

39 «politico, militar e professor brasileiro nascido em no Porto do Meyer, freguesia de S&o Lourenco, Niteroi,
Estado do Rio de Janeiro, um dos fundadores da republica, autor da divisa Ordem e Progresso da bandeira
brasileira  (1890) e um grande divulgador do positivismo no Brasil”. Disponivel em:
https://brasilescola.uol.com.br/biografia/benjamin-constant-botelho.htm
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Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE (2000) indica que no municipio existem
59 comunidades rurais, das quais 39 sdo ribeirinhas e 20 sdo indigenas (IBGE, 2000).

No periodo colonial, parte da Amazonia brasileira, pertencia a Espanha, mas foi
durante a Unido Ibérica que Portugal garantiu o direito de posse. Nesse periodo a regido foi
palco de uma intensa politica de expansdo, ocupagdo e exploracdo das riquezas naturais.
Holandeses, franceses, ingleses e espanhois tentavam apossar-se destas terras, pois segundo
Sombra; Guedes (1998, p. 90) “a ocupacao espanhola comecou no Solimdes”.

O municipio de Benjamin Constant faz parte desse processo de colonizagéo, sofreu a
influéncia de diferentes povos europeus, missionarios, nordestinos advindos de diferentes
lugares e culturas, além da influéncia do contato com a populacdo peruana e colombiana.
Sofreu ainda, a influéncia das inimeras etnias indigenas locais.

E no bojo desse contexto que o municipio constitui-se num territorio fronteirico
privilegiado por intensa troca de saberes culturais entre os sujeitos, e provavelmente

ocasionadas por um conjunto especial de circunstancias, sentimentos, historias e
experiéncias Unica e peculiarmente nossas, como sujeitos individuais. Nossas
identidades sdo, em resumo, formadas culturalmente. Isto, de todo modo, é o que
significa dizer que devemos pensar as identidades sociais como construidas no
interior da representacéo, através da cultura, ndo fora delas.

S0 essas formas de identidade que constituem os sujeitos e 0s posicionam na

realidade social, justificando-se ela relacdo entre identidade e cultura como
construcdo social. (HALL, 2011, p. 8).

No territorio fronteirico incidiria a interculturalidade, o dialogo, a escuta, o ensino e
aprendizagem entre os diferentes povos e grupos sociais. Esses modos préprios de viver, essas
expressdes socioculturais, € possivel encontrar na Rua General Carrombert, no bairro Colénia
I, na parte central do municipio de Benjamin Constant, na area urbana, moradores que nao
perderam os costumes da agricultura e as producGes agricolas: cultivo da rocga, cultivo da
mandioca e identificando-se como um aspecto da resisténcia ao modo de vida urbanocéntrico,
e sua identidade com o campo, como podemos identificar na imagem 23. Isso significa, em
muitos casos, a afirmacdo da identidade do campo/ribeirinha e dos povos tradicionais que

permeiam fatores relacionados a cultura.
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Imagem 23 - Roga no centro da cidade
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Fonte: COELHO, M. A. S. Pesqsad camp Bejamin Connt/, 20109.

A imagem 23, foi registrada durante o periodo da pesquisa de campo, que a partir do
referencial, leituras e debates tedricos quanto ao tema Colonialidade/Decolonialidade, nos
chamaram atencéo. Isso pode significar um sinal de resisténcia a vida urbana, para aqueles
que vivem da agricultura familiar e nas mais das vezes, podem ter sido expulsos das terras
onde viviam, ou foram obrigados a mudar para a cidade em decorréncia da precariedade dos
servigos publicos nas comunidades rurais/ribeirinha, foram desterritorizados, evidenciam a
dindmica do lugar pela mobilidade da cultura, lugar de resisténcia e recriacdo de sentido ao
territorio.

Um outro aspecto, identificado no territorio fronteirico na pesquisa de campo, foram
casas de farinha na area urbana do municipio. Nesse territorio urbano, as casas de farinhas
seriam simbolo resisténcia a colonialidade. Na perspectiva da decolonialidade, sinais e
elementos que permitem identificar nos espacos de producdo da farinha e seus derivados, a
reproducédo dos contextos dos modos de vida da cultura rural/ribeirinha.

A casa de farinha flutuante é uma tecnologia criativa e adaptativa aos modos de vida
na area urbana do municipio, mas em uma ligagdo direta com o rio. S80 moradores que
migraram da vida no campo, para a cidade, mas que continuam com atividades da agricultura
familiar, plantando e cultivando rocgado, entretanto, a casa de farinha é como uma espécie de
extensdo da vida ribeirinha, ainda que na cidade.
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Localizagdo da casa
de farinha

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo: Benjamin Constant, 2019.

A casa de fabricacdo de produtos derivados da mandioca, na literatura denominado
Casa de Farinha, fica localizada na orla do Rio Javari no municipio de Benjamin
Constant/AM. Notamos na imagem o forno de torrefagdo de farinha, a estrutura em madeira
para prensar a mandioca e uma espécie de canoa para acumular a mandioca ralada.

A casa de farinha é flutuante e acompanha tanto a subida quanto a descida do rio,
uma tecnologia para adequar a vida ao contexto da vida ribeirinha na Amazodnia. Os
moradores ao longo da orla desenvolvem uma relagdo intensa com o rio, com a pesca € com a
agricultura familiar. Desenvolveram tecnologia adaptativa*® de resisténcia para continuar,
ainda que morando no centro urbano, as atividades da vida produtiva da roga, que envolve
todo o corpo familiar. Enfim, nessa realidade amazonica, de dinamismo, de conflitos, de

tensOes e distensdes que se configura o territério fronteirico, enquanto territério singular.

E na fronteira que se pode observar melhor como as sociedades se formam, se
desorganizam ou se reproduzem [...] a fronteira de modo algum se reduz e se resume
a fronteira geografica. Ela é fronteira de muitas e diferentes coisas: fronteira da
civilizacdo (demarcada pela barbéarie que nela se oculta), fronteira espacial, fronteira
de culturas e visdes de mundo, fronteira de etnias, fronteira da histéria e da
historicidade do homem. E, sobretudo, fronteira do humano (MARTINS, 2009, p.
10-12).

Barth (2000) apresenta a fronteira como um espago de encontros e desencontros, das
afirmacbes identitarias. E nesta realidade fronteirica que seja possivel entender a

Interculturalidade, a diversidade cultural, as relacBes sociais, ambientais, territoriais,

econdmica, politica e institucional na comunidade de Boa Vista.

40 Consideramos adaptativa o fato de terem instalado a casa de farinha em uma casa flutuante que ndo impede a
producdo dos derivados da mandioca tanto no regime da cheia quanto periodo da vazante.
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4.3 Comunidade Boa Vista - Ilha do Cleto ou Bom Intento

A comunidade Boa Vista € um lugar fronteirico, que tem seu modo de vida marcado
pelas relacbes sociais e culturais das dguas que incidem no ir e vir dos seus moradores. O
canal do rio que liga Brasil e Peru era a principal estrada fluvial que ligava as populagdes das
cidades Atalaia do Norte, Benjamin Constant, Tabatinga e Islandia as cidades da fronteira e
mesorregido do alto Solimdes. Um rio intermitente que posteriormente reduziu suas forcas,
tornando-se somente um igarapé que € transitado no periodo da enchente, por pequenas
embarcacdes.

O lugar denominado por moradores como Boca do Moa ou Parand do Moa é
considerado um lugar mitico, encantado, inspira poemas, letras de musicas, causos, narrativas
de lendas relacionadas da Cobra Grande a Boca do Mo4, ilha de Bom Intento.

A comunidade é uma regido fronteirica com a comunidade ribeirinha de Petrépolis,
pertencente ao Departamento de Loreto/Peru. O marco fronteirico entre o Brasil e o Peru,
pode ser localizado em Boa Vista nas proximidades da escola. Os moradores desenvolvem
atividades de pesca artesanal nos lagos pertencentes ao Peru, jA que para moradores da

localidade é uma fronteira viva e dindmica.

Imagem 25- Vista panoramica da comunidade de Boa Vista

Islandia

Petrépolis

Brasil

Escola Boa Vista

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo: Benjamin Constant, 2019.

A imagem aérea da visibilidade a localizacdo fronteirica da comunidade Boa Vista e a
escola como centro deste lugar na relagdo com outros lugares, outros sujeitos, outras culturas,
outras identidades, ao lado esquerdo da imagem. O tapiri (escola) é construido no rio. Este rio

é 0 que demarca a fronteira, mas a0 mesmo tempo pode possibilita relaces dialdgicas dos
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saberes e préaticas decoloniais*! construidos nestas aguas. Vemos a comunidade no Brasil
(parte inferior da foto) ainda no periodo da enchente com as dguas adentrando a floresta e o
rio como o mediador com Islandia/ Peru (parte superior) e a comunidade de Petropolis, ao
lado esquerdo.

O nosso tapiri estd onde o rio comanda a vida, o homem tece as redes do
conhecimento do campo e o peixe sacia 0s desejos de vida do ribeirinho Amazénico. A
comunidade faz parte da ilha do Bom Intento no municipio de Benjamin Constant/Amazonas.
Localiza-se a margem direita do Rio Solimdes em area de ecossistema de varzea. Faz limite
com as terras peruanas de Petropolis. O acesso a comunidade da-se por via fluvial pelo Rio
Javari. O mapa a seguir mostra a realidade geografica no que diz respeito a localizacdo das
comunidades, ao conjunto de ilhas, a floresta de varzea, a bacia hidrografica do Rio Solimdes
no contexto cultural, econémico e politico da regido e nos ajudam a compreender melhor a

localizag&o da comunidade.

Imagem 26 - Mapa do municipio com localizagdo da comunidade

MUNICIPIO DE BENJAMIN CONSTANI
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Fonte: Secretaria Municipal de Educacdo. Pesquisa de campo: Benjamin Constant, 2019. Adaptado pela
autora.

A imagem apresenta 0 mapa do municipio de Benjamin Constant com a localizagdo
de todas as comunidades indigenas e ndo indigenas que o constituem. Mas especificamos, a
comunidade Boa Vista circulando de vermelho e a sede do municipio de azul, mostrando que

estdo situadas proximas.

41 Para Catherine Walsh (2013) as praticas decoloniais se inscrevem em espagos sociais comunitarios no sentido
politico, social, cultural e existencial da vida coletiva, que possibilita a organizagdo, acdo, resisténcia e
insurgéncia.
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A comunidade fica localizada préxima a sede do municipio, tendo o acesso facilitado
por via fluvial, com utilizacdo de canoas ou baleeiras (voadeiras), no motor peque-peque e no
motor HP15 ou outros, variando um periodo de chegada entre 15 a 20 minutos.

Atualmente a comunidade é constituida por 16 residéncias, 18 familias, com 67
pessoas, entre homens, mulheres e criangas, entre indigenas descendentes da etnia Cocama e
Ticuna, mas todos oficialmente séo identificados como Cocamas (dados da Agente de salde

da comunidade).

Imagem 27 - Vista panordmica da comunidade de Boa Vista

BENJAMIN CONSTﬂB\NT/BRASIL

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

A imagem 27 apresenta uma visdo da localizacdo da comunidade, em relagdo ao
municipio de Benjamin Constant, a casa dos moradores, dos lagos de pesca, a floresta, o rio, a
fronteira e neste contexto, devemos procurar compreender a situacdo educacional de seus
moradores, que habitam as margens dos rios, lagos, furos e igarapés, constituem modos de
vida ribeirinha peculiar na Amazonia, permeados pelos conhecimentos que vdo sendo
construidos: as experiéncias sociais e as trocas de saberes entre 0s moradores e pessoas que

visitam a comunidade.

4.3.1 Historia da comunidade

O vestigio histérico da comunidade estd na memoria dos primeiros moradores e das
criangas que se tornaram adultas. A histdria da comunidade encontra-se registrada em ata de
assembleia da comunidade. Contudo, ha poucos registros fisicos de sua historia, mas ha

memoria dos mais velhos sobre as lutas de resisténcia do seu povo. Os dados aqui registrados,
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sdo portanto, descritos de acordo com as narrativas dos comunitarios que formaram a
comunidade desde o seu povoamento.

Boa Vista, tem no trajeto de sua historia sinais de muita luta e resisténcia, conflitos,
desafios e muitas conquistas. Uma comunidade com 31 (trinta e um) anos de fundacéo, teve
sua origem com 12 (doze) familias*? que migraram de outra comunidade, devido conflito
indigena e demarcacdo de terras para os indios ticuna pela FUNAI, os quais foram expulsos,
num periodo de tempo de 24 horas.

Desse modo, 0 povo entra num processo de luta e resisténcia pela conquista da terra,
reafirmando o confronto com o legado colonial imposto aos povos originarios e tradicionais
pelo Estado, enquanto regulador e cumpridor legal, que desconsidera a necessidade do direito
a moradia, falta de humanidade para com o outro. Um Estado opressor, que por meio de seus
agentes colonizadores expulsa o povo de suas terras. Como nos relata um dos moradores da
comunidade Boa Vista:

os pessoal da FUNAL tirou nds do nosso local. Veio a policia federal mandando a
gente sair, ai viemo pra c4, essa area aqui era do Frank [dono de territorio que
residia em Benjamin Constant], ele conseguiu essa &rea aqui, ai a gente plantava. Ai
tive conversando com ele, porque sou o mais antigo, ele disse ‘pode pegar essa area

aqui’, ai ndés ficamos com essa area (Manoel Coérdova, 60 anos, morador da
comunidade. Pesquisa de campo. 2019)

Esse povo saiu de maos vazias de uma terra que fora deles por geracdes. Tiveram
que deixar tudo o que tinham para trés, suas residéncias, rocas, suas vidas, levando consigo
somente as lembrancas e a esperanca de dias melhores. Atravessaram para terras peruanas,
lado esquerdo da Boca do Moa, onde ndo tiveram assisténcia nenhuma do governo brasileiro.
Posteriormente, foram para o territério brasileiro com uma area de 2.200 metros de frente e
quinhentos metros de fundo, apoiado por um frade capuchinho, Frei Benigno, que tinha
grande influéncia no campo politico.

Neste lugar se instalaram e construiram suas casas, cultivaram a terra, se
reorganizaram novamente como comunidade, tendo agora apoio da prefeitura de Benjamin
Constant.

Assumiram uma luta e enfrentamento as estruturas impostas, colonizadoras do
Estado. Luta esta ndo somente como reacdo, mas como uma forma de insurgéncia e (re)

existéncia do modo outro de viver sua identidade e cultura. Uma forma de resistir ao sistema

42 Joaquim Borda, Bonifacio Lira do Nascimento, Crimalda Chunha, Justina Cérdova do Nascimento, Nilton
Chunha, Osvaldo Saba, Eliton Saba, Nelsa Darci Nascimento, Luiz Goncalves, Joaquim Cordova, Tomas Pereira
Cérdova, José Cordova.
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excludente foi se reerguendo em outro lugar, resistindo com suas singularidades e
especificidades, e principalmente buscaram suas origens étnicas. A narrativa do Sr. Manuel

Cordova, conta a historia da comunidade:

A gente estudou, foi através de uma pesquisa que fizeram sobre as etnias. Ai a gente
descobriu que aqui tinha Ticunas e Cocamas. Ai a gente sentou e conversou com
todos os colegas, a gente disse que fomos civilizado porque a gente nao fala a lingua
materna, mas s que nossos avos, pai e mae eles sdo indigena e nés temo sangue de
indigena, e ai vamos fundar nossa comunidade como indigena, todos concordaram ai
passou a ser uma comunidade indigena.

Estamos se identificando como cocama s6, mas dentro daqui tem etnias ticunas.
Entdo tem etnias cocama e ticuna. Mas 0s que moram aqui dizem que sdo cocama €?
Sim é. S6 que quando a gente vai a uma reunido nas outras comunidade a gente
informa que aqui tem as duas etnias, ai eles aceitam porque ta certo. Eu pelo menos
minhas etnias é ticuna e Kokama, meu pai é Kokama e minha mée é ticuna, 0s
outros ndo, s6 sdo Kokama mesmo. (Morador da comunidade. Pesquisa de campo.
2019)

Ou seja, nas palavras do Sr. Coérdova (morador), a comunidade foi fundada como
ribeirinha e até meados do ano de 2000 permaneceu assim. Periodo em que se descobriram
indigena e se autodeclararam da etnia Cocama e ap6s as lutas assumiram a identidade
indigena Cocama. Vieira (2016, p.67) corrobora com a narrativa do Sr. Cordova que 0s
Cocamas eram invisiveis diante da etnia Ticuna, pelas relacfes de parentesco e articulacéo
politica:

a relativa invisibilidade dos Cocama, deveu-se, de um lado a proximidade fisica e as
relacbes de parentesco estabelecidas via casamento com os Tikuna, e de outro, ao
fato dos Tikuna j& se encontrarem articulados politicamente e com suas organizacoes
politico-representativas estruturadas, o que fez com que durante toda a década de 80
e 90 as demandas por identificacdo de terra indigena na regido fossem interpretadas

pelo 6rgdo como sendo Tikuna e, onde havia a presenga de Kokama, estes eram
ighorados como grupo étnico diferenciado.

A partir disso, 0s comunitarios iniciaram um processo de autoreconhecimento e
autodeclaracdo de afirmacdo da identidade Cocama. Reunides foram organizadas, laudo
antropoldgico foram expedidos, depois de muita luta a FUNAI reconheceu a comunidade
como sendo da etnia Cocama. Uma transformacéo social e politica.

Dessa forma, a comunidade é constituida de indigenas Cocama e Ticunas (somente
sdo descendentes, mas se identificam como Cocama), além de que ha a identidade ribeirinha,
agricultor, pescador, entre outros que compdem a identidade cultural desta comunidade.
Identidades essas que tem modos outros de dialogar com as aguas e a floresta, com as

diferentes manifestagdes sociais e culturais. O ribeirinho se destaca nesta comunidade como
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aquele que sobrevive do plantar, pescar, colher os produtos da floresta e da criagéo de
pequenos animais.
A categoria “indios Kokama” torna-se visivel, ndo sd no nivel institucional da
FUNAI, mas também pela sociedade envolvente a partir do momento em que
algumas comunidades, tidas até entdo como Tikuna ou caboclas-ribeirinhas, passam

a se identificar como indio Kokama. Nas palavras de Francisco Samias, “os Kokama

sempre foram confundidos com os Tikuna e por isso ficaram no anonimato”.
(VIEIRA, 2016, p.68)

No que tange a organizacao politica e estrutural da comunidade, de sua fundacdo até
2010 tinha um presidente e vice-presidente que assumia a funcdo de representante dos
comunitarios junto ao poder publico, instituicGes e a sociedade. O primeiro presidente
indicado pelos comunitarios foi o senhor Bonifacio Lira do Nascimento, por ter espirito de
lideranca, ficando por 03 anos nesta fungéo. Posteriormente, o presidente foi o Senhor Manoel
Cordova, assumindo por 16 anos tal funcdo. Até o ano de 2010 havia o presidente da
comunidade.

Apds esse periodo de presidentes comunitarios e numa constante luta pela identidade
indigena, sdo reconhecidos pela FUNAI e passam a eleger o Cacique da comunidade, no
mesmo ano de 2010. Atualmente 2020 estdo na lideranca indigena, uma cacique e vice
cacique (duas mulheres escolhidas pela comunidade para atuarem por quatro anos), estas
representam a autoridade na e da comunidade e na relacdo com outros grupos sociais,
coordenam e direcionam 0 povo nos aspectos politicos, sociais, culturais, e tudo que envolve
os interesses da comunidade perante o poder publico e a iniciativa privada.

Buscando enfrentar os desafios quanto as necessidades dos servigos e politicas
publicas para a comunidade, os moradores se organizaram em torno de uma associacao
comunitaria®®, fundada em 22 de outubro de 2006, instituindo-se unidade politico
administrativa, catalisando os servicos publicos em busca de solucionar as necessidades da
comunidade.

Logo, a comunidade é esse espaco de luta, de resisténcia, que vive numa dindmica
diaria com o rio, as aguas e a floresta que permite criar, recriar, socializar e trocar saberes,
decolonizando os espacos hegemonicos que tentam fazer parte de suas vidas, seja nos

aspectos cultural, social, educacional, religioso e mesmo politico.

43 Existe na comunidade a associacdo, mas se configura apenas no ambito da comunidade como forma de
organizacdo, pois reinem uma vez por més. Nao estd registrada legalmente, pois ndo possui inscri¢do no
Cadastro Nacional de Pessoa Juridica. Na realidade do municipio de Benjamin Constant, em muitas
comunidades indigenas existem associagdes legalmente registradas, como por exemplo na comunidade indigena
de Filadélfia e Bom Caminho, que tem associacdo de mulheres indigenas.
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4.3.2 Modos de vida e saberes

A partir dos dados coletados na comunidade percebe-se que, os modelos tradicionais
de vivéncia ainda resistem ao modelo moderno que tenta impor uma colonialidade de vida, ou
seja 0 povo, as pessoas da comunidade mantem seus modos tradicionais de vida, porque ainda
responde as suas necessidades.

Compreende-se esse modo de viver como uma forma de resisténcia. Pois mesmo nao
adentrando no modelo de imposi¢do moderna colonial, elas ainda vivem de forma satisfatoria
na relagdo consigo mesmo, com 0s outros e com a natureza.

Os modos tradicionais de vida ribeirinha representam o Bem Viver deste povo, que
perpassa pela maneira como veem, sdo e estdo no ambiente em que vivem. Isto é, Bem Viver
nos remete a sentimento de solidariedade e sustentabilidade, onde as pessoas vivem com o
necessario para viver e estdo bem no seio da sociedade num relacionamento de respeito, de
sustentabilidade com o mundo, de contato com o mundo. Boff (2009) diz:

0 “bem viver” visa a uma ética da suficiéncia para toda a comunidade e ndo apenas
para o individuo. O “bem viver” supde uma visdo holistica e integradora do ser
humano inserido na grande comunidade terrenal que inclui além do ser humano, o

ar, a agua, os solos, as montanhas, as arvores e 0s animais; é estar em profunda
comunh&o com a Pacha Mama (Terra), com as energias do universo e com Deus.

Assim, na sua relacdo de equilibrio e harmonia com o rio, a floresta e a terra produzem
sua existéncia, vivem bem com sua familia e com a comunidade, sem muito precisar para
isso. Desse modo, ndo haveria necessidade de aderir a um modelo colonizador moderno de
vida. Portanto, o Bem Viver,

se expressa tanto enquanto afirmacéo politica da possibilidade de outros modos de
vida, quanto como forma de resisténcia e enfrentamento a colonialidade moderna
eurocéntrica que historicamente tem lhes imposto modos de vida estranhos e

desconectados com sua realidade, valores e identidades. (LACERDA, FEITOSA,
2015, p.6)

Isso tudo constitui o ribeirinho como sujeito amazonida, como afirma Santos (2017, p.
59): “uma constituicdo que se da na relagdo com o rio, a terra e a floresta, da qual emana a
producdo econdbmica, as relagdes com o ambiente, o sagrado e as relagfes sociais estando
assim interligadas em uma ‘rede de saberes’ pelo qual ele cria e recria seu territorio”.

Assim sendo, as aguas tornam-se a mediadora dessa relag@o, ja que ¢ o “principal

elemento a sua territorialidade” (idem, p.60). Num olhar moderno/colonial isso nao tem
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importancia, contudo, é nesse territorio dos rios que os saberes tradicionais se manifestam e
resistem. Pois,
O rio é referéncia como meio de transporte, por onde eles se deslocam para outras
comunidades ou cidades, levando sua producdo material ou se dirigindo a escola ou

em busca de assisténcia médica. O rio ainda é espaco de lazer, referéncia geogréfica,
fonte de produgéo de alimentos e mitos. (SANTOS, 2017, p.59)

Neste sentido, o rio permite aos ribeirinhos viver diariamente a experiéncia do Bem
Viver, como por exemplo sua moradia rodeada pelas aguas. A imagem 28 mostra a casa do
ribeirinho no tipo palafitas, toda de madeira submersa pela agua, mas firmemente na sua
relacdo com a natureza. Logo a frente do lado esquerdo h&d um pequeno flutuante segurado por
varej0es, onde fica o motor de luz e as galinhas (no periodo de enchente).

Imagem 28 - Casa do ribeirinho no periodo da enchente

s
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Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

As casas nesse territorio sdo construidas em madeira, cobertas com zinco, com
comodos divididos em sala, quarto, cozinha, uma extensdo da casa onde tomam banho e
colocam o fogéo a lenha, distante das casas uma privada em forma de casinha construida em
madeira. A maioria das casas ndo sdo pintadas, mas bem cuidadas, especialmente os
assoalhos. A parte, as casas tem um flutuante para os motores de luz. Assim como, um porto
construido em madeira para atracar as canoas ou mesmo lavar louga, roupa, tratar peixe e
outros afazeres doméstico.

A cozinha dos moradores se apresenta como lugar de trocas, de aprendizagem, pois
evoca paladares ancestrais e uma culinaria marcada pelo pescado como tambaqui, tucunare,

sardinha, pacu, matrinxa, pirarucu, surubim, entre outros. No dizer de Fraxe (2004, p.180) “a
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cozinha amazonica ¢ a mais patente prova de ‘superioridade’ cultural das civilizagdes
indigenas na Amazonia”.

Identificamos nas cozinhas instrumentos de producdo alimenticia bem tradicionais,
como o rustico pildo de ourico de castanha utilizado para pilar pimenta-do-reino, alho ou
remédio para emplastos, e 0 moinho manual utilizado no periodo de colheita de milho, onde
moem as espigas verdes para triturar e tirar a massa ¢ ‘sumo’, do qual se faz fritos, bolos,
pamonha e canjica. Alimentos estes, que fazem parte de suas raizes identitarias, comum de

serem preparados e consumidos por esses sujeitos.

Imagem 29 — Instrumentos de cozinha: pildo e moinho
[ 4 JAPZAS AN A Y]
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Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

Outro elemento importante a destacar € que em todas as casas tem o fogdo a lenha, em
algumas também tem o fogdo a gas. Normalmente, usam o fogdo a lenha, e esta retirada na
propria comunidade ou as vezes em territorio peruano, que fica em frente & comunidade.
Cozinhar a lenha € o modo vigente de se fazer comida neste territorio, seja assado, cozido,

frito o sabor da comida é essencialmente diferente das comidas preparadas no fogéo a gas.

Imagem 30 — Fogdo a lenha
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As imagens acima buscam dar visibilidade a presenca do fogao na vida ribeirinha, mas
principalmente ressaltar que apesar do fogdo a gas dar maior facilidade e praticidade, o povo
prefere fazer seus alimentos no fogdo a lenha. Mostra o fogdo construido em madeira com
lenhas queimadas, peixe assado e panela de comida do lado. Ao redor do fogdo ha utensilios
pendurados na parede de madeira como sacos de malhadeira, uma peneira de tala e outras
sacolas.

Vemos ainda instrumentos de trabalho como o machado e o tercado (imagem 31),
utilizados na producéo de rocas e lenhas. Apesar de a sociedade facilitar com a tecnologia do
motor de rocagem e motor serra, 0S comunitarios preferem os instrumentos tradicionais por
permitir uso da natureza sem destruicdo total de sua producdo, ainda que requeira mais

esforgos fisicos.

Imagem 31 - Instrumentos de trabalho

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de camp. Benjamin Constant/AM, 2019.

Nas comunidades ribeirinhas e tradicionais é comum a populacdo que produz a sua
existéncia na relacdo com terra, a floresta e as aguas o uso de utensilios domésticos como o
machado, tercado e paneiro. Nesta comunidade ndo é diferente, o povo utiliza esses
instrumentos no trabalho da roga, na pesca. Muitos assumem diferentes identidades: servidor
publico como agente de salde ou servigos gerais, merendeira. Em outros momentos, pesca,
roga a terra, preparando para o cultivo de plantas de producdo répida.

Os moradores tém na agricultura e na pesca sua principal fonte de renda e producdo da
seguranca alimentar. Pois, o cultivo da roga com a plantacdo de mandioca, milho, melancia,
feijao, banana, contribuido para afirmacéo da identidade de agricultor da agricultura familiar.
Dai, separam o alimento diario e o restante comercializam os produtos agricolas na feira do

municipio para suprir necessidades basicas ndo produzidas na comunidade.
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No periodo de cheia do rio, 0s comunitarios estocam nas residéncias manivas,
sementes de legumes e verduras para que no periodo em que comeca a secar e surgir a terra
propicia para o cultivo, iniciam o plantio das sementes, tendo em vista que na cheia foi tudo
levado pelas aguas. Nitidamente, os moradores da comunidade, praticam a selecdo e
armazenagem de sementes crioulas.

A imagem abaixo retrata a parte da cozinha de um morador, onde no periodo da cheia
dos rios, estoca feixe de manivas no jirau*. Mostra as malhadeiras utilizadas na pesca
espalhadas para facilitar desembaraco, para posteriormente guardar nos sacos de fibra como
mostra a foto. Isso tudo rodeada pelas aguas e matos da enchente. As manivas armazenadas
garante o proximo plantio da roca de mandioca. Por isso, logo que surge terras, elas sdo
enterradas no solo encharcado para recuperar o poder de germinacgéo, caso contrario se perde.

Ainda em suspenso, cultivam algumas plantas medicinais, verduras como cebola,

chicdria, pimenta para consumo.

Imagem 32 - Estoque de maniva para plantacéo
{ i

e

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

Outra situacdo importante é que na comunidade a pesca € a principal fonte de geracao
de renda para as familias. Os moradores realizam a pesca artesanal nos rios brasileiros e
peruanos, dependendo da enchente e vazante desses rios. Quando em abundancia vendem nas
balsas brasileiras e peruanas ou no mercado municipal de Benjamin Constant ou Tabatinga.
Desse modo, se alimentam no almogo ou na janta um peixe cozido, assado ou frito fresco,
quase todos os dias, com exce¢do no periodo de seca, quando ha escassez de peixes. Para esse
periodo 0s comunitarios criam animais como galinhas para garantir a seguranga alimentar e

nutricional, principalmente no periodo de torrefagdo da farinha.

4ver glossario.
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Mas, a fartura de peixes no rio em frente da comunidade sempre foi e ainda é fonte de
alimentacdo das familias, como vemos no relato do senhor José Bento, morador da

comunidade.

Isso faz muito anos. Quando vim morar pra ca ja tinha essa histéria. Eu ainda
consegui ver, eu tinha mais ou menos 12 anos. Isso era feio, era um rebojo, piraiba
tirava 0 espordo de fora assim no meio dos peixes. Os peixes desciam do Javari e
ficavam rodando nesse meio ai. Tinha todos os tipos de peixe. As piraiba ficavam ai
nesse meio. A gente olhava tudinho de casa. Eu vi, eu € minha irma, [...] na canoa
remando em cima da Paraiba eu puxava, o finado meu pai falava ‘meu filho ndo vai
pelo meio vai pela beira’, mas menino é teimoso né! ia pelo meio em cima da
piraiba. Olha a piraibona! Tudo isso eu vi. Isso ndo era assim néo, era uma correria,
era maior, era grande, ndo era assim, isso corria. Ai foi indo, foi indo, foi pra baixo e
fechou conhecer tudo quando era rio grande por mais de cinquenta anos, no tempo
do verdo era todo jeito de peixe, agora que ficou mais calmo. (Pesquisa de campo,
2019)

Sobre a producdo da farinha, enfatizamos que a casa de farinha é um espaco de
aprendizagem e troca de saberes entre todos os membros da familia, seja, criancas, jovens ou
adultos, todos participam do processo de producdo dos produtos derivados da mandioca. E um
espaco em que a coletividade se apresenta como caracteristica na vida do ribeirinho, pois o
trabalho coletivo é que permite a propria existéncia.

Oliveira Neto e Sobreiro Filho (2017, p.153-154) falam dessa condicdo de vida
ribeirinha na casa de farinha:

Além de nucleo produtivo, a casa de farinha é constituida como importante centro
social, cultural e pedagdgico, sendo um dos principais elementos de estruturacéo da
vida das comunidades. Assim, faz-se presente desde cedo no imaginario, no trabalho
e nas praticas cotidianas dos sujeitos das comunidades, inclusive das criangas que
crescem tendo-a como um dos contextos de diversao e de permanente aprendizagem.
Nio obstante, o lugar “do produzir” e reproduzir-se socialmente caracteriza-se
também como um espaco “do aprender” e da socializagdo politica pata a formagdo

de uma consciéncia coletiva compreendida pela convergéncia de distintas
temporalidades indissociada do presente e devir socioespacial.

Nesse espaco ‘social, cultural e pedagdgico’ os comunitdrios praticam e trocam
saberes tradicionais no modo de producdo. Mas principalmente constitui um espago de
relagOes de trabalho coletivo ndo capitalista, que conta com a ajuda e colabora¢do mutua da
familia e colaboradores.

Durante a pesquisa na comunidade Boa Vista, observamos que com a subida das
aguas, a casa de farinha é levada pela correnteza do rio. Pelo fato de ser area de varzea, tudo
vai para o fundo, se construido na terra. Quando o rio seca, € necessario reconstruir o que

ficou, pois a estrutura de apoio que serve de suporte para o forno ndo resiste ao periodo da
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enchente. Observa-se nas imagens abaixo essa realidade. Do lado esquerdo ha a armacéo da
casa de farinha ap6s a enchente, tomada pelo mato e com o suporte do forno todo molhado e
apodrecido. Do lado direito hd somente prensa de massa desgastada pelas aguas. Essa
realidade evidencia também a resisténcia no ir e vir das dguas neste espaco de producéo e

socializag&o.

Imagem 33 — Casa de farlnha pos enchente
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Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamln Constant/AM, 2019

Cabe dizer que a comunidade ndo tem casa de farinha comunitéria, somente forno.

Mas sonham e se organizam para construir uma casa de farinha em palafitas ou flutuante.
Nota esse anseio na fala do sr. Manoel Cordova:

Olha ninguém temos uma casa de farinha, quando um precisa do forno ele leva

quanto o outro precisa ele pega, ndo tenha casa de farinha fazemos e torramos a

farinha debaixo da casa, faz rapidinho o fogo naquele periodo antes de vim a agua,

mas estamos trabalhando nisso para fazer uma casa de farinha onde todos possam

utilizar, temos a casa comunitaria que é pra fazer a reunido e o festejo. (Pesquisa de
campo, 2019)

Ressalta-se que a producéo e fabricacdo de farinha de mandioca precisa de um tempo
que perpassa a preparacao, plantacdo e cuidado com a rocga, principalmente na comunidade
que é terra de varzea, portanto, a limpeza da terra é imediata, a escolha do tipo de mandioca
precisa ser de producdo rapida, aguelas que em seis meses possam ser colhidos para
fabricacdo da farinha. Caso contrario, com a enchente a plantacao se perde.

No aspecto religioso, ndo existe prédio de igreja seja catdlica ou evangélica.
Entretanto, hd na comunidade uma familia protestante e o restante € catolica, tendo a presenca
de frades capuchinhos para realizacdo de missas e cultos, principalmente no periodo do
festejo do santo padroeiro que é Sdo Pedro, més de junho. Este santo, foi escolhido pela
comunidade para dar continuidade a festividade que se realizava na casa de um dos moradores

mais antigos, como nos relata Sr. Manuel Cérdova:

Antigamente esse Bonifacio festejava sdo Pedro, daqui uns tempo ele parou de
festejar, ai quando fundamos nossa comunidade aqui, falei pra ele, como ele é meu
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tio pai do frei Paulo, disse pra ele ‘porque nds ndo ficamos com padroeiro de sdo
Pedro que antigamente o senhor ja vinham festejando? so parou por falta de recurso,
agora vamos continuar’. Ai a comunidade festeja todo ano, tira o mastro, novena.
(Pesquisa de campo, 2019)

A festividade movimenta toda a comunidade. Relne criangas, jovens, adultos e idosos,
bem como pessoas de outras comunidades, de Benjamin Constant e de Islandia (Peru). Esse
momento tem uma simbologia cristd, mas os comunitarios ressignificam um sentido ao seu
modo préprio de ver e entender 0 mundo e as situacdes vividas. Como nos conta Sr. José
Cordova:

Naquele tempo a gente néo tinha o Centro Comunitario, era na casa do meu pai
[Bonifacio], era grande, ai todo mundo ia pra l4, antes ndo era comunidade, agora
que é comunidade, entdo se reunia pra la, agora como é comunidade meu pai ja ta
velhinho ndo enxerga mais, entregou pra minha sobrinha que é a irma dela [aponta
para a vice-cacique]. Entdo agora temos o centro comunitario que no dia de festeja,
agora vamos Se reunir pra tirar o mastro. Aqui no Peru, as vezes aqui atrds mesmo.
No periodo de séo Pedro ja ta seco, mas tem periodo também que as vezes ta cheio,
varia muito também a questdo da agua. Ai a gente faz o festejo né, a novena, tira o
mastro, levanta o mastro, ai a gente tira o terco nove noite. Dai uma missa, chama o
padre, meu irmao vem aqui ai termina. [...] Nao, fazemos assim quem pega 0 mastro

s6 dar 0 mastro, quem pega a bandeira s6 dar a bandeira, ai 0 negdcio do alimento
nos redne e faz a festa. (Pesquisa de campo. 2019)

Antes do inicio dos festejos ao santo padroeiro, existe um planejamento que ocorre
por meio de reunides entre os familiares, para dimensionar os custos da festa, organizacao de
equipe para ir tirar o mastro na floresta e trazer até a comunidade. Posteriormente o mastro é
enfeitado, pintado, colocam bandeirolas e a bandeira do santo fica no topo. Geralmente
também no mastro sdo pendurados produtos oriundos da agricultura.

Eles festejam S&o Pedro com festa. Inicia com missa, que na maioria das vezes nédo
possui um horério determinado, pois dependem da disponibilidade do padre. No horéario da
tarde, por volta das dezesseis horas, inicia o ritual para o levantamento do mastro, que é
erguido pelos homens da comunidade e visitantes. Esta dinamica dos festejos é descrita por
Santos (2017, p.65):

Esses festejos transformam-se num grande evento social, pois devido a presenca do
padre aproveita-se para fazer casamentos e batizados. Também €é um periodo de

recomposicao das familias, pois os membros que moram fora da comunidade nesse
periodo retornam para participarem da festa.
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Imagem 34 — Levantamento do mastro em homenagem a S&o Pedro.

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

A imagem 34 a esquerda demonstra o0 momento da levantagdo do mastro pelos
homens num final de tarde. Enquanto ha alguns homens apoiando o mastro nos ombros,
outros dois empurram com pedacos de pau em forma de tesoura feita de madeira para
sustentar o mastro, ainda h& outro que puxa com um cabo e outro que indica o buraco no qual
deve ser encaixado. Um trabalho coletivo para demonstrar sua fé. Mostra ainda na imagem
uma mulher com vela nas méos e criangas esperando que 0 mastro seja erguido para fazer
seus rituais de devocdo. Importante, dizer que hd muita simbologia e significado nesta acéo,
pois segundo 0s antigos se 0 mastro ndo encaixa e cai no chdo significa maus pressagios, por
isso 0 cuidado dos homens nesse momento. Na mesma imagem, a direita com 0 mastro ja
erguido, a comunidade, criancas e mulheres com velas nas maos, observam se 0 mastro esta

seguro para continuar os rituais.

Imagem 35 - Ritual das mulheres em volta do mastro

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.
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Depois que o mastro é erguido, com velas acessas nas maos, as mulheres (criancas,
jovens e adultos) iniciam um ritual dando trés voltas em torno do mastro, rezando e cantando,
em oferenda ao santo como mostra a imagem 35, acompanhadas pelos olhares atentos dos

homens e visitantes presentes no evento festivo.

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

Ao final do ritual em volta do mastro, as mulheres e criangas, colocam as velas
acessas no chdo em volta do tronco do mastro, em agradecimento ao santo protetor. S6 entdo,
0s homens e visitantes se aproximam do tronco para as oferendas e rezas, como mostra a

imagem 36.

Imagem 37 - Mulheres sobem o centro comunitario para acender vela a imagem do santo
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Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

Ao final do ritual em volta do mastro, as mulheres sobem a escada do centro

comunitario para acenderem velas a imagem de Sao Pedro, que se encontra no interior da casa
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comunitaria como mostra a imagem 37 do lado esquerdo. A direita vemos o santuario de So
Pedro preparado para a festividade, enfeitado com TNT e ninhos de japd*® de papel seda, 0
terco e velas depositadas pelos devotos.

Outra manifestacdo religiosa também ocorre no més de janeiro, na residéncia do Sr.
Joaquim Cordova, que festeja Sdo Sebastido. Esta celebracdo mobiliza seus familiares que
realizam essa tradicdo com uma grande festa.

A manifestacdo religiosa, que festeja Sdo Sebastido pelo Sr. Joaquim Cdérdova, é uma
tradicdo que vem dos seus antepassados e que ele juntamente com os familiares, irmaos, pais,
filhos, noras, genros e netos realizam anualmente a festa. Na sua residéncia ha uma imagem
de S&o Sebastido em um pequeno santuario, com um terco pendurado, a biblia aberta e as
velas gueimadas em nome da devocao ao santo, manifestando sua fe.

Tiram o mastro, distribuem almoco, realizam a novena com o terco, seguindo 0s
rituais cristdos, mas ao mesmo tempo, na levantacdo do mastro ou na véspera da festa do
santo, oferecem uma festa dangante com som ao vivo para festejar. Por fim, na comunidade as
familias com suas crencas e suas tradi¢Ges, reelaboram os rituais religiosos que permeiam ou
transitam tanto as questdes religiosas como profanas, mas veem nos santos protecao e auxilio
nos momentos dificeis da vida

Apesar de ser uma comunidade autodeclarada indigena, no periodo da observacéo nédo
se fez presente a pajelanca, 0 xamanismo ou outra manifestacdo religiosa. Contudo, em falas
dos moradores percebe-se a presenca da crenca sobre as lendas e encantados, como vemos na
fala do senhor José Bento, morador da comunidade, ao perguntar sobre a Lenda da Boca do
Moé (cobra grande):

Ela ficava babujando ai a cobra [aponta para o rio], muita gente ela botou pra correr.
Tinha um bicho que andava aqui, um peruano caiu na agua aqui. Vieram, botaram a
rede bem ali, ai vieram varrendo baixando, mas ndo acharam. Ele era muito meu
amigo, ele trabalhava ai nessa laminadeira que agora ja acabou. Ele saia faltando 20
minuto pras 12 horas pra pegar plantéo 14. Ai o bicho seguia ele, aquela onda atras
dele e era assim toda vida, até que um tempo caiu na agua. Foi puxar o motor e o
motor acelerou, ele caiu na agua. O rio corria bem pouquinho, ndo corria muito ndo.
Ai o compadre tinha rede, fecharam aqui em baixo ai foram arrastando, mas nédo
pegaram ndo, ndo sei se o bicho levou. Ele sumiu, nunca mais apareceu, nem 0sso.
De primeiro contava que aqui ndo secava nao, agora fica s6 o reguinho, quando ta
seco s6 entra canoa pequena. Dali também a cobra levou um que colocava muita
madeira, tinha um que s6 ia arrolando que é pra puxar pra cima. Quando olharam pra
I4 0 homem j& ndo tava, ai também esse ndo acharam. Agora ndo tem mais sinal dela
ndo. Ou se acostumou ou se mudou, porque seca né. Tem um parte funda que
tarrafiando vai embora nem topa era muito fundo. Ali em frente a cerraria meu
menino de catraia passou por cima de uma. Ta com dois anos atras, ele chegou

contando em casa que ndo deu pra ele desviar pela beira e deu em cima da bicha que
ia atravessando ai em frente a cerraria do seu Paulo. Tamanho dia ela boia ne. Todo

4 Confeccdo artistica de papel que tem formato de ninho de passaro.
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rio tem animal agora ja ndo sdo bravo por causa de gente e muito barulho. (Pesquisa
de campo, 2019)

Esses fatos condizem com a vida desse sujeitos, seus modos de ser, compreender e
viver.

Para além disso, o sentido de comunidade é representado por uma casa comunitaria
que serve para as reunides, festejos comemorativos que a escola e festejos de santos que a
comunidade realiza, como ja dito anteriormente. O centro comunitario é referéncia para
realizacdo das atividades coletivas da comunidade como reunides para tomar decisdes em
relacdo as necessidades dos moradores do local: as politicas publicas de 4gua potavel, energia
elétrica, residuos solidos, pesca, salde, habitacdo, lazer e entretenimento, fazem parte da
agenda de discuss@es da associagdo comunitaria.

A imagem 38 apresenta o0 centro comunitario construido em madeira do tipo palafita
devido a cheia do rio. Um espaco com parede até o meio pintada na cor verde, permitindo a
iluminacdo e ventilacdo natural. Esta imagem foi fotografada logo no inicio da descida dos
rios, por isso esta rodeada de muito mato, j& que os comunitérios circulavam somente de
canoa. Ja na seca o espaco fica todo limpo. Na imagem a direita € a parte interna do centro
comunitario, ornamentado com bandeirolas, no canto o santo padroeiro e algumas pessoas
preparando a bandeira do mastro. Esse espaco € aberto com apenas bancos de madeira ao

redor.

Imagem 38 — Centro Comunitério

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjahwin Co‘nstant'/AM,‘ 2019.

No que diz respeito aos servicos de esgoto, agua potavel, energia elétrica, coleta de
lixo, inexiste na comunidade, deixando o povo em condicGes de precariedade por falta desses
servigos que incidem na qualidade de vida e afeta diretamente a satde dos moradores. Dessa
forma, fazem uso da agua do rio ou coletada da chuva para consumo humano sendo

devidamente tratada com hipoclorito disponibilizado por agente de salde, assim como
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utilizam essa agua em atividades diarias como banhar, escovar os dentes, lavar roupa e louca,
fazer comida. Ou seja, apesar da precariedade realizam as atividades necessérias e lutam por

esse direito.

Imagem 39 — Pote de agua Imagem 40 — Tanque preparado para coletar agua da chuva

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Berﬁamin Constant/AM, 2019.

A imagem 39 retrata o pote de barro utilizado pelos comunitérios, ainda que se tenha a
presenca de bebedouro em suas residéncias. Na imagem 40 mostra a criatividade do ribeirinho
para utilizar da chuva a 4gua necessaria para seu diario principalmente no periodo de seca dos
rios. Uma lamina de zinco pendurada para escorrer 4gua até a caixa d’agua e assim garantir o
minimo desse recurso tdo importante para a vida humana.

Na pesquisa de campo notamos que na frente da casa de alguns moradores hd 0 motor
de geracdo de energia, ja que a comunidade ndo disponibiliza energia elétrica, apesar de estar
tdo préxima do perimetro urbano. Visualizamos na imagem 41 que o motor de energia fica
sob uma espécie de maromba, sem protecdo ou seguranca, 0 que nos leva a crer que nao
ocorre furtos desses equipamentos na comunidade. Nesse espaco 0s animais como galinha se

alojam no periodo da enchente.



136

Imagem 41 — Motor de geracdo de energia

sa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

Durante a pesquisa de campo, foi identificado na comunidade a existéncia de
equipamentos para a producdo/geracdo de energia solar, entretanto é equipamento ndo foi
instalado, encontra-se armazenado no interior da escola. Esse equipamento foi doado para a
comunidade por meio da Organizacdo ndo-governamental italiana Istituto Sindacale per la
Cooperazione allo Sviluppo (ISCOS), mas o técnico responsavel pela instalacdo ndo realizou
0 Servico.

Em conversa com os comunitarios, informaram que solicitaram apoio da prefeitura,
mas ndo foi solucionado. Essa situagdo poderia minimizar para os moradores a falta do
fornecimento de energia elétrica para comunidade, que pela falta de energia elétrica, fazem
uso de velas e os que possuem fazem uso de motor gerador de energia. Para a conservacéo de
alimentos pereciveis, 0s comunitarios em caixa de isopor com gelo ou salgam para ter
durabilidade e garantir o consumo. A energia elétrica € um servigo basico que deveria ser
garantido. No entanto, geralmente em espacos rurais/ribeirinhos apresentam infraestrutura
precarizada pela auséncia de servigos basicos. Em relacdo a falta de servigos basicos Aradjo

(2004, p.34) esclarece que:

[...] a maioria dos ribeirinhos [grifo nosso] e da populagéo brasileira, ainda ndo séo
atendidos em seus direitos sociais, direito ao atendimento das necessidades humanas
basicas: alimentacdo, habitacdo, salde e educacdo. E a partir da supressio desses
direitos sociais que os detentores do capital solidificam seu poder, mantendo
passivas as classes populares. Essa exclusdo tem sua origem nas contradi¢Ges de um
sistema que, de um lado, explora e de outro lado, acena para a construgdo de uma
cidadania mais ampla (p.34).

Concordamos com Coelho (2011, p.36) quando afirma que a comunidade “¢ um

espaco singular, peculiar do ser ribeirinho, no qual ele constroi a vida, identidade, cultura,
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educacdo. Legitima sua existéncia enquanto cidaddo de direitos e deveres, que demonstra na
simplicidade a capacidade de realizar agdes transformadoras [...]".
O cotidiano das comunidades ribeirinhas, sdo plenos de ensino e aprendizagem, o
qual emana naturalmente das relagcBes familiares e com todos os membros das
comunidades e na sua interacdo com o0s elementos da natureza, construindo desta
forma seu espago de trabalho e lazer recheado de mitos e religiosidades que irdo

ditar as normas de convivéncia entre todos e com a prépria natureza. (SANTOS,
2017, p.62)

Todo esse cotidiano perpassa pelo ambiente educativo escolar, interferindo direta ou
indiretamente nas ac¢des das criancas e consequentemente no modo de conceber o espacgo de

escolarizacdo. Passaremos, entdo, a conhecer a escola Municipal Boa Vista, l6cus da pesquisa.

4.4 Conhecendo o interior do tapiri: a realidade da Escola Municipal Boa Vista
No que diz respeito a questdo educacional, a comunidade Boa Vista atualmente possui
a Escola Municipal Boa Vista, 0 nosso tapiri da pesquisa. Um territério educativo que permite
aos que dela fazem parte aprenderem e ensinarem nas suas relagdes socioculturais. Esse
espaco € um lugar de encontro, de partilha, de relacdes, sendo portanto, um ambiente que o
conhecimento, as culturas e identidades se constroem e reconstroem. Araujo (2004) diz que a
escola é um territorio que permite a apropriacdo dos saberes culturais dos sujeitos do campo,
superando as acOes inferiorizantes e colonizadoras, assim como as desigualdades sociais que
condicionam os professores e criangas.
Desse modo, a escola pode se firmar como um espaco de resisténcia, de enfrentamento
aos limites colonizadores do conhecimento, de afirmacdo e reconstrucdo das identidades e
culturas a partir dessas relagdes socioculturais. Acreditamos, portanto, que 0s encontros entre
identidades e culturas pode transgredir a educacdo colonizadora imposta nos espacos
escolares. Ao citar Dayrell, Gusméo (2003, p.94-95) enfatiza que:
Analisar a escola como espaco sociocultural significa compreendé-la na ética da
cultura, sob um olhar mais denso, que leva em conta a dimensdo do dinamismo, do
fazer cotidiano, levado a efeito por homens e mulheres, trabalhadores e
trabalhadoras, negros e brancos, adultos e adolescentes, enfim, alunos e professores,
seres humanos concretos, sujeitos sociais e historicos, presentes na histdria, atores
da historia. Falar da escola como espaco sociocultural implica em resgatar o papel
dos sujeitos na trama social que a constitui enquanto institui¢do [...] A escola como
espaco sociocultural é entendida, portanto, como um espaco social préprio,
ordenado em dupla dimenséo. Institucionalmente, por um conjunto de normas e de
regras, que buscam unificar e delimitar a agdo de seus sujeitos. Cotidianamente, por
uma complexa trama de relacBes sociais entre sujeitos envolvidos, que incluem
aliancas e conflitos, imposicGes de normas e estratégias individuais ou coletivas, de
transgressdo e de acordos. Um processo de apropriacdo constante dos espacos, das

normas, das praticas e dos saberes que ddo forma a vida escolar. Fruto da agdo
reciproca entre o sujeito e a instituicdo, esse processo, como tal, é heterogéneo.
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A escola deve ser um lugar da heterogeneidade, de identidades, de culturas, de ser e
sentir das mais variadas formas, que se demonstram no processo de ensino e aprendizagem no
contexto escolar e social. Dessa forma, a Escola Municipal Boa Vista foi construida arraigada
de muita luta e resisténcia do seu povo pela sua identidade e pelo direito & educacéo.

No inicio de sua fundacdo a comunidade ndo disponibilizava de escola. Os
comunitarios se organizaram para que as criancas que ndo sabiam ler e escrever, pudessem ter
acesso a escolarizacdo, levando a demanda a prefeitura de Benjamin Constant, e ndo sendo
atendidos eles mesmos ensinavam uns aos outros em residéncias dos comunitarios, como nos
relata um morador.

Antes ndo tinha escola, eles comecaram a estudar com 10 anos, porque ndo tinha
escola, ai eles iam para casa dos comunitérios. Ai ajuntaram, os professores eram
daqui mesmo quem sabia ler ia ensinando o outro, entdo foi assim aprendendo a

organizacdo da comunidade, ndo tinha colégio como tem agora ndo. (José Cordova.
Entrevistado 2. Pesquisa de campo. 2019)

Aumentando o numero de criangas sem estudar, precisava-se de uma escola na
comunidade. Para garantir o direito a educacdo, procuraram o prefeito da cidade para
construir a escola. Mas se depararam com a falta de um espaco para a construir, pois
verificaram um terreno que supostamente havia um dono, que levou a causa a justica, e esta
deu ganho de causa ao dono.

Segundo o Sr. Manoel Coérdova (morador), o juiz da época afirmou “Que ficasse 1a
mesmo, ja que ndo tinham condi¢bes de mandar os filhos para estudar no colégio de
Benjamin”. Essa afirmativa na verdade foi uma motivacao para lutarem e resistirem perante o
Estado negador dos direitos a educacdo das criangas e jovens assegurados na Constituicdo
Federal de 1988.

Apesar disso, a luta continuou e a primeira escola foi construida em 1989, pelo
prefeito a época, em madeira de um metro e meio de altura, com uma sala para a 42 série,
onde hoje fica localizado o Centro Comunitario. Contudo, no periodo da enchente era
invadida pelas aguas e causava prejuizos as criangas, pois as aulas ficavam paralisadas até a
vazante do rio. A primeira professora foi uma moradora da comunidade ribeirinha de Sao
Raimundo-Benjamin Constant, mas devido as dificuldades e questdes politicas néo
permaneceu por muito tempo. O segundo professor foi um morador da propria comunidade

chamado José Cérdova.
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Posteriormente, a prefeitura foi assumindo a construcdo de uma nova escola que
atendesse outras demandas, como a educagéo infantil e educacdo de jovens e adultos (EJA),
mas ainda em estrutura de madeira e tendo 0s mesmos problemas que as outras (imagem 42).
A EJA foi ofertada no turno noturno e ministrada por um morador da comunidade para
atender jovens e adultos que ndo tiveram acesso a escola. Como na comunidade ndo tinha o
fornecimento de energia elétrica, utilizavam o motor de luz na escola para que pudesse
realizar as aulas.

A EJA deixou de ser ofertada partir de 2004 pela falta de alunos, bem como por causa
do processo de migracdo dos comunitérios para a sede municipal para que os filhos tivessem

acesso a escolaridade dos anos finais do ensino fundamental e ensino médio.

Imagem 43 — Atual Escola Municipal Boa Vista

e ———

Fonte: Jarliane da Silva Ferreira. Abril/2009. Fonte: COEHO, M. A.S. Pquisa de campo. 2019

A imagem 42 retrata a escola (construida em madeira) nos anos de 2009, encontrava-
se fechada no periodo da enchente, que invadida pelas 4guas e mato, paralisava as atividades
escolares. Impossibilitando que essas atividades fossem realizadas no periodo de marco a
maio daquele ano. Essa situagéo revela o dinamismo do rio na vida escolar e social dos
ribeirinhos. Dessa forma, a necessidade da escola readequar o calendario escolar, para dar
conta da carga horaria exigida para o cumprimento letivo, de acordo com ciclo sazonal do
lugar. Situacéo esta, ocorreu até 2015, ano em que foi construida uma escola em alvenaria.

No momento da realizacdo da pesquisa, 2019, a Escola Municipal Boa Vista, possuia
uma infraestrutura em alvenaria em nivel mais alto que as outras construcfes para que as
aguas ndo adentrassem e paralisassem as atividades escolares. A construgdo em alvenaria,
segue o estilo de habitacdes palafitas para suportar e adaptacdo a subida do rio. Entretanto, o
Ministério da Educacgdo, produziu um projeto arquitetonico para as escolas rurais, definido o
tipo de infraestrutura e as divisdes necessarias para o seu funcionamento, que difere da

infraestrutura da Escola Municipal Boa Vista.
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J& a imagem 43 fotografada de frente demonstra a escola de alvenaria no periodo da
enchente. Rodeada pelas aguas do rio, mas ndo atinge a parte interna da escola, permitindo
que as atividades letivas sejam realizadas sem nenhum prejuizo ao processo de ensino e
aprendizagem.

Nesta mesma imagem mostra que no periodo da enchente a escola ndo possui espagos
para professores e alunos interagirem em atividades fora do contexto da sala de aula. As
atividades de ensino e aprendizagem ficam reduzidas ao espaco da sala de aula, o que pode
comprometer as praticas pedagdgicas e o planejamento de ensino do educador, nesse periodo
do ciclo da cheia dos rios, que sera analisado na proxima secao.

No entanto, a escola disponibiliza de duas salas de aula, um refeitério, secretaria, uma
cozinha, dois banheiros. As salas de aula espacosas e amplas foram organizadas de acordo
com as respectivas turmas, isto é, na educacdo infantil hd mesas e cadeiras pequenas
disponiveis para as criancas, ja& nos anos iniciais ha somente carteiras com suporte para 0s
cadernos. A duas salas disponibilizam de quadro branco, mesas e assentos para as professoras.

Na escola ha um refeitorio (imagem 44), contudo, inutilizado por falta de manutencéo,
pois esta com os assentos quebrados. Com isso, as criangas acabam merendando no corredor
da escola, como demonstra a imagem 45. Nesta, as criangas da educacdo infantil e anos
iniciais sentadas no chdo do corredor, inclusive préximas as portas dos banheiros, merendam
uma sopa. O corredor torna-se entdo o espaco de encontro, de conversas, mas também
demonstracdo da negligencia do poder publico para com a escola, pois o lugar de

brincadeiras, de transito, acaba assumindo o espago de alimentacéo.

Imagem 44 — Refeitorio

Imagem 45 - Criangas merendando no corredor

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de Campo. Benjamin Constant, 2019.

No que diz respeito a alimentacdo escolar ndo had cardapio semanal, nem

acompanhamento de nutricionista, muito menos a regionalizacdo dos produtos consumidos,
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algo importante e necessario para o desenvolvimento das criangas, pois a merenda escolar era
de alimentos industrializados que conservassem sem a utilizagdo de energia elétrica, tais como
a sardinha enlatada, feijdo, macarrdo, arroz, charque, nescau, leite, bolacha. Tal falta de
energia torna-se justificativa da SEMED para ndo disponibilizar para merenda das criangas
polpas de frutas, carnes ou frangos e até mesmo frutas como outras escolas tem recebido, por
ndo ser possivel conservar por muito tempo, ja que a merenda escolar é distribuida uma vez
por més.

De acordo com as professoras, elas precisam solicitar no inicio do més a merenda das
criancas e buscar no almoxarifado da SEMED, caso contrario recebem somente o que sobra
de outras comunidades, por terem demanda de alunos menor que outras escolas.

A merenda é preparada por uma funcionaria que foi contratada para servicos gerais
da escola. Para isso, hd uma cozinha, que além de ser o espaco de preparacdo dos alimentos, €
também deposito das merendas, materiais de higiene e conservagdo das aguas. Na cozinha ha
armarios embutidos na parede, fogdo tipo industrial, panelas empilhadas em cima do fogao e
de baldes que acumulam agua da chuva e do rio, a pia com 0s copos e vasilhas utilizados na
merenda, materiais de limpeza (detergente e dgua sanitaria) proximas a caixa de charque que
estd no chdo. Um espaco que é utilizado para vérios servicos, jA que na escola ndo ha
disponibilidade de outros espagos.

Apesar da escola ter melhorado diante das anteriores, ainda ha uma precariedade na
estrutura fisica para as atividades escolares, insuficiéncia e irregularidade na distribuicdo da
merenda, poucas possibilidades de material didatico, inclusive com a falta de suporte
pedagogico na escola, o fornecimento de 4gua potavel e transporte escolar descritos abaixo.

Considera-se necessario que o ambiente escolar dé condi¢bes béasicas para uma
educacdo de qualidade por meio fisico e pedagogico a partir da realidade de vida dos povos
como forma de dinamizar o ensino, garantir o acesso aos bens culturais e minimizar a
excluséo social da comunidade na escola.

Diante disso, retoma-se a LDBEN/ 1996, artigo 28, que ressalta: “Na oferta de
educacdo basica para a populacdo rural, os sistemas de ensino promoverdo as adaptactes
necessarias a sua adequacdo as peculiaridades da vida rural e de cada regido [...]”. Com isso
as escolas ribeirinhas da fronteira ttm o direito constitucional de ter um espaco em condicGes
adequadas para 0 bom desempenho pedagogico.

Muitas vezes tem-se atribuido as escolas rurais, pelo poder publico ou até mesmo
pelos professores e pela sociedade, um espaco de minoritarios, atrasados, inferiores em

relacdo as escolas urbana, fortalecendo atitudes e pensamentos de subordinacdo e
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discriminacdo e exclusdo social. (COELHO, 2011) O que se pretende superar a partir deste
trabalho demonstrando como as criangas e a comunidade resistem a estes olhares excludentes
nas praticas cotidianas.

No entanto, cabe dizer que ha fatores que influem no trabalho neste espagco, como a
energia elétrica. Néo existe o servigo de fornecimento de energia elétrica, portanto na escola a
iluminag&o e ventilagdo é natural. Assim como o servi¢o de agua nédo existe. Se utiliza agua
da chuva ou do rio (no periodo da enchente) para preparar merenda, fazer limpeza da escola,
lavar loucas, utilizar no banheiro. No periodo de seca, a escola fica com dificuldade de acesso
a &gua, para isso a senhora da limpeza percorre um longo caminho para conseguir agua para
atividades basicas, pois a caixa d’agua da escola ndo estd instalada para uso.

Para consumir, as professoras solicitam da SEMED 02 garrafées de agua mineral e
colocam no filtro para as criancas beberem. No término dos garrafGes, as criancas levam suas
aguas de casa, até que seja disponibilizada novamente dgua mineral.

No que tange a organizacdo da gestdo escolar municipal, no contexto do campo
ribeirinho é diferenciada em relacdo as escolas urbanas, por ser estruturada por polos
educacionais, que em tese permitiriam o desenvolvimento de acdes educativas centradas em
apenas uma escola sede para coordenar varias escolas ou seja, o polo educacional é uma
forma de organizacdo escolar que tem uma escola sede de referéncia para as demais. Essa
estrutura organizacional é definida pela SEMED (Secretaria Municipal de Educagdo) como
forma de ampliar o atendimento escolar em comunidades ribeirinhas com o minimo de
recursos humanos para a pouca demanda que ha nas comunidades. Os polos, portanto, sdo
constituidos das comunidades proximas de seu entorno, onde se concentra 0 maior nimero de
alunos e professores.

Esses polos, ttm em sua gestdo escolar: coordenador de polo, cuja funcdo € de
gerenciar todas as escolas que compde o referido polo; o coordenador administrativo que
responsabiliza-se pela organizacdo administrativa e pedagodgica da escola, pelas questdes
documentais e legais de matricula, demandas de agua e merenda escolar, transporte escolar,
entre outras atividades; o coordenador pedagdgico tem atribuicdo de orientar o trabalho
pedagdgico junto aos professores da escola (SEMED, 2019). Cabe enfatizar que todas escolas
devem ser atendidas por esses profissionais que estdo centrados na escola polo.

A escola Municipal Boa Vista, considera ndo indigena/ ribeirinha, oficialmente faz
parte do polo educacional indigena Bom Intento I. Este polo é constituido por escolas que
situam-se na llha de Bom Intento (Imagem 46): Escola Santos Dumont (Indigena), Estevao

Miguel (Indigena), Novo Paraiso (Indigena), Pastor Lucio (Indigena) e Escola Boa Vista (N&o



143

Indigena), totalizando 236 criangas matriculadas na educag&o infantil e anos iniciais do ensino
fundamental (Anexo A). Destas, a Escola Santos Dumont é a que tem maior nimero de alunos
matriculados, sendo definida a referéncia das outras escolas, bem como onde os profissionais

da gestdo escolar centram-se.

Imagem 46 - Organizagdo do Polo Educacional Indigena Bom Intento

Santos
Dumont
(Indigena)

Estevao

Boa Vista

POIO Miguel
educacional \ |"*&"?
Bom
Intento |

Novo
Paraiso
(Indigena)

Pastor
Lucio
(Indigena)

Fonte: Elaborado pela autora, organizado a partir de dados da Secretaria Municipal de
Educagdo — SEMED/PMBC. Pesquisa de campo: Benjamin Constant, 2019.

Apesar da Escola Municipal Boa Vista estar lotada no polo educacional de Bom
Intento, ela é considera independente pela SEMED e pelos professores que nela atuam, isto &,
pelo fato de Bom Intento | ser um polo educacional indigena, seu atendimento se estende
somente as escolas indigenas, significa dizer que a escola Boa Vista ndo participa dos
processos administrativos e orientacdo didatico pedagogico pelo referido polo, sendo excluida
e negada em seus direitos institucionais.

Cabe esclarecer, que a comunidade de Boa Vista € indigena, pertencente a etnia
Cocama, entretanto, no espaco escolar atende tanto as criangas da comunidade, como as néo
indigenas residentes em Islandia — Peru, que estudam na escola. A instituicdo escolar ainda
ndo é reconhecida como indigena nos dados oficiais da SEMED e Censo Escolar (INEP
Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira), onde sao registrados
o0s dados educacionais do municipio. Contudo, a comunidade junto com a FUNAI (Fundacéo

Nacional do indio) tem buscado tornar a escola indigena para o reconhecimento de sua
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identidade cultural, atendendo as burocracias do sistema educacional, que até 0 momento foi
em véo.

A “independéncia” da escola acaba ndo correspondendo as suas reais necessidades,
porque fragiliza as atividades administrativas e pedagdgicas. Pois ndo ha quem direcione as
atividades educativas e os professores acabam assumindo tal responsabilidade.

De acordo com as professoras, as mesmas precisam assumir a parte administrativa
como matriculas, solicitacdo de materiais didaticos, merenda escolar e 4gua, assim como vao
buscar na SEMED, levam para a escola e orientam os outros funcionarios. Caso contrario,
falta materiais basicos para funcionamento da escola. E, ainda que esta escola fique localizada
proxima a sede do municipio é a Gltima comunidade a receber tais materiais quando entregue
pela secretaria.

No aspecto pedagogico a escola também ndo é atendida pelos profissionais do polo.
As professoras ndo participam de reunides pedagogicas, projetos pedagdgicos, acdes
educativas diversas, ou seja, ndo tem orientagdo e acompanhamento do trabalho pedagdgico.
Pela auséncia do coordenador pedagdgico fica a critério e responsabilidade das professoras
realizarem suas acOes, seus planejamentos, resolverem seus dilemas e suprirem suas
dificuldades e das criangas. Com isso a SEMED as convida a participar de formacoes e
reunides de coordenadores pedagdgicos para tentar suprir a auséncia destes profissionais na
escola, mas ndo os atende de forma integral.

Quanto aos recursos humanos a escola disponibiliza de 02 Professores com atuagao
unidocente em turma multisseriada, 01 Servigos Gerais que assume também a funcdo de
merendeira e 02 motoristas do transporte escolar, um para os professores e outro para as
criancas, que vem de Islandia/Peru.

A escola oferece a educacdo basica, da educacdo infantil e anos iniciais, sendo que as
duas turmas formadas sdo multisseriadas. Atende, portanto, Pré I, Pré 1l, 1° ano, 2° ano, 3°
ano, 4° ano, 5° ano, somente no turno matutino por ndo ter demanda para outras turmas, o que
ocasiona o esvaziamento da comunidade, pois as criangcas migram para a cidade em busca da
continuidade dos estudos.

Uma turma esta organizada com educacdo infantil e anos iniciais do ensino
fundamental juntos, sendo pré I, pré 11, 1° ano e 2° ano, a outra turma somente de anos iniciais
atende as turmas de 3° ano, 4° ano e 5° ano. Ao mesmo tempo em que é um desafio, € uma
possibilidade de garantir as criangas do contexto rural acesso a educagao basica.

H& 33 alunos matriculados, sendo que na turma de pré | h4d somente 1 crianga, no Pré

Il 6 criangas, no 1° ano 4 criangas, no 2° ano 5 criangas, no 3° ano 5 criangas, no 4° ano 7
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criangas, 5° ano 5 criangas. Dos alunos matriculados, h& criancas que sdo brasileiras, com
residéncia na cidade de Islandia, no Peru, filho de pais brasileiros e peruanos. As criancas
nasceram no Hospital do municipio de Benjamin Constant-Brasil, o que lhes garantiu a
cidadania brasileira.

Na cidade de Islandia, é oferecido a educagdo infantil, entretanto, os beneficios do
bolsa familia, oferecidos pelo governo brasileiro, é o motivador para que 0s pais com
nacionalidade brasileira, facam a op¢do em matricular as criancas na Escola Municipal Boa
Vista, assim como os oriundos da comunidade que migraram para o Peru. Esses fatores, leva-
nos a crer que o recebimento dos beneficios do bolsa familia, ndo exista no Peru, enquanto
uma politica compensatoria, para as populagcdes em situacdo de vulnerabilidade social e de
extrema pobreza.

No que diz respeito a dindmica do ir e vir as criancas e professores, utilizam o
transporte escolar disponibilizado pela Secretaria Municipal de Educagdo. Como professoras
residem em Benjamin Constant precisam se locomover todos os dias para a comunidade.
Entdo, as 06h40 no porto de Benjamin Constant, especificamente na balsa dos catraieiros de
Islandia onde € atracado os transportes (imagem 47), trés professoras utilizam uma canoa com
toldo para dirigirem-se ao seu ambiente de trabalho. Este transporte conduz para duas
comunidades, Boa Vista e Trés Fronteiras, num tempo de 15 a 20 minutos de motor peque-

peque.

Imagem 47 — Transporte das professoras

%

2l

Fonte: CELHO, M. A. S. Pesquisa de Campo. Benjamin onsfaht"2019.

Este transporte escolar, como mostra a imagem acima, tem porte de pequena
embarcacdo com protecdo de chuva e sol (toldo) cabendo umas 10 pessoas, conduzido pelo

motorista contratado pela secretaria de educacdo, sendo este morador da comunidade Boa
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Vista. Contudo, nesta canoa é conduzida somente 04 pessoas, sendo as trés professoras e 0
motorista, todos sem colete salva-vidas, essencial para garantir seguranga. Vemos na imagem
trés canoas atracadas na balsa-porto, evidenciando que € comum este tipo de transporte para
locomocdo da populacdo para os outros paises e/ou comunidades. Além disso, ha barcos que
fazem linha Manaus-Tabatinga atracadas no ancoradouro.

Quanto ao transporte das criangas que residem em Islandia/Peru, também ¢é
disponibilizado pela SEMED, sendo que a motorista € uma comunitaria de Boa Vista. Sai
todos os dias da comunidade as 05h30 da manha com destino a Islandia/Peru para conduzir as
criancas. Em torno de vinte criancas saem as 06h20 de Islandia pelo rio para irem a escola
todos os dias, num tempo de 20 a 25 minutos.

A imagem 48 evidencia a realidade deste transporte, superlotacdo e sem seguranca.
As criancas numa canoa de toldo, algumas embaixo deste toldo e outras expostas ao sol

escaldante. Todas sem colete salva-vidas, sentadas nos assentos e no poréo da canoa.

Imagem 48 — As criancas no transporte escolar

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de Campo. Benjamin Constant, 2019.

No trajeto de ir e vir para escola, ha somente uma adulta que é a motorista, por isso
sdo as criangas que ajudam no atracar e desatracar a canoa. A imagem abaixo mostra 0
transporte escolar e as criangas para sair com destino a suas casas, contudo, devido a vazante
a terra comecgou a aparecer e encalhou a canoa, necessitando que uma das criangas ajude a
empurrar o transporte apoiado na parede da escola, correndo sério risco de cair.
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Imagem 49 — Criancas ajudando no desatracar da canoa

Fonte: COELO, M. A. S. Pesquisa de Campo. Benjamin Constant, 2019.

As criancas que residem na comunidade chegam até a escola remando sozinhos ou
motorizados, acompanhados dos pais e/ou responsavel. Na imagem 50 mostra uma crianca
com a mochila na costa conduzindo sua canoa nas aguas fronteiricas, sem nenhum medo de
alagar (inundar), pois isso faz parte de sua vida e do seu cotidiano. Um aprendizado que
perpassa pelo aspecto cognitivo, motor, social e cultural. Desde o equilibrio na canoa a sua
intima relacdo com a agua, sabendo por onde conduzir sua canoa.

Na imagem 51 vemos a relagdo da crianga com as dguas e com 0s pais. Aqui a crianca
ajuda a empurrar a canoa sem toldo com motor peque-peque nha popa, onde estdo outros
membros da familia. Nota-se que as criangas aprendem fazendo, ajudando seus familiares de

acordo com suas necessidades e habilidades.

Imagem 50 — Crianca remando

Imagem 51 — Crianca conduzida pelos responsaveis
i‘p,‘ YA o

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de Campo. Benjamin Constant, 2019.
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Desse modo, é possivel pensar a educacao na fronteira na perspectiva decolonial, ao
momento que permite praticas que considera a luta real dos povos que vivem nesse contexto

de dialogo, de encontro, de troca entre culturas e diferentes identidades que constroem.
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5 PRATICAS PEDAGOGICAS NA AMAZONIA FRONTEIRICA: os saberes culturais
na escola Boa Vista

Eu conheco o siléncio dessas dguas
seguindo murmurando em oragao
Elas sabem ver o céu pelo avesso

refletindo 1& no fundo a imensidéo
Compreendi a lonjura do caminho
das canoas que navegam tanto
Aprendi a remar como quem voa
passarinho a procura do seu canto
E hoje em minha voz flutua

essa imagem téo bonita

que eu ndo vou calar jamais

E como as aguas navegando a lua
banzeirando sua luz infinita

no rebojo que o remo faz
(Musica: Rebojo, Raizes Cabocla)

Na secdo trazemos os dados sobre os saberes culturais das criancas no territorio
escolar fronteirico, especificamente na Escola Municipal Boa Vista em Benjamin Constant-
Brasil, com vista a responder o problema de pesquisa: Como o0s saberes culturais e identitarios
das criancas estdo presentes na pratica pedagdgica de professores que atuam em escola
ribeirinha no territério fronteirico Brasil-Peru-Colémbia? Esse é um questionamento que
perpassou durante toda a pesquisa, pois compreendemos a importancia e o valor dos saberes
culturais na vida cotidiana dos sujeitos. Para responder descrevemos a realidade, fazendo
andlise e interpretacdo dos dados.

Organizamos as subsecOes de acordo com as questbes norteadoras e objetivos,
possibilitando facilitar a analise e discussdo dos dados nos rios fronteiricos sobre os saberes
culturais na realidade escolar. Para isso, a pesquisa na escola Municipal Boa Vista iniciada no
primeiro e segundo semestre de 2019, utilizamos da etnografia decolonial como caminho
metodoldgico.

Na primeira subsecdo tratamos dos saberes culturais manifestados no contexto escolar,
evidenciando a realidade da cultura brasileira e a cultura peruana que em encontro constante
criam e recriam culturas e constroem e reconstroem identidades. J& que as criangas que
estudam nesta escola séo da prépria comunidade e de Islandia/ Peru.

Fazemos reflexdes sobre o curriculo da escola pelo qual é direcionado a prética, assim
como os planejamentos, a organizagdo do ambiente educativo, as relagdes entre as criancas e

professor e vice-versa.
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Na subsecdo seguinte falamos das préticas desenvolvidas na sala de aula articuladas
aos saberes culturais das criangas. Descrevendo se a professora considera ou ndo a identidade
cultural destas criancas no seu fazer pedagdgico. Bem como traremos a transcricdo da
entrevista com a professora com questdes que aponte para este fim, além das observacdes em
sala de aula. Dito isso, atentaremos para as metodologias e 0s recursos utilizados, as
atividades desenvolvidas com as criancas e por elas, entendendo que a pratica pedagogica faz
referéncia a acdo do professor e do aluno. Todos esses aspectos serdo escritos a partir da

triade: realidade-teoria-analise do autor.

5.1 Os saberes culturais vao a escola?

Foi na travessia do rio Solimd@es e Javari que nos envolvemos com o dinamismo de
vida dos sujeitos que vivem no territdrio fronteirico. Entre os fazeres e saberes desses sujeitos
aprendemos a respeito dos seus modos de vida, suas relagdes, seus conflitos, mas
principalmente os saberes que advém das &guas, da mata e da terra, interdependentes,
articulados na dindmica da vida ribeirinha. Esses elementos da natureza que sdo ao mesmo
tempo fonte de vida e de aprendizado.

Enfatizamos que as criangas que estudam na escola misturam-se entre aquelas que
residem na comunidade e aquelas que residem na cidade de Islandia/Peru, estas Gltimas tem
contato com a comunidade por meio da escolarizagdo, enquanto as primeiras vivem na
comunidade de Boa Vista. Essa situacdo para noés implica na educacdo escolar e nas
identidades culturais que se constroem, pois ha um misto de saberes permeados pelos
costumes e habitos brasileiro e peruano.

Entdo, neste aspecto o territorio fronteirico entra a escola por meio das relacdes
estabelecidas entre os sujeitos (professor e criancas) e se entrecruza com 0s saberes da
comunidade. Esses saberes culturais estdo articulados a varios aspectos da vida cotidiana,
dentre os quais alimentacdo, vestimentas, religido, musica, idioma, festividades, lazer,
transporte, comércio, entre outros que direta e indiretamente estdo associados aos saberes das
aguas, matas e terra.

Durante as observac6es no territorio pesquisado, fizemos um recorte da realidade em
busca de direcionar o nosso olhar para responder as indagagdes da pesquisa, que passamos a
descrever.

No que diz respeito aos saberes das aguas, o rio dinamiza a vida, proporciona o
navegar para as comunidades, para a praia do pacu, para a roga, para a floresta nos igapos,
para acesso a sede do municipio. E do rio, igapds e lagos que pescam o alimento diario das
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familias, a captacdo de &gua para banhar e atividades doméstica diarias, como lavar louca,
lavar roupa, limpar a casa, cuidar dos animais domesticados. Desse modo, as criangas travam
relacdo direta por meio de suas casas, do transporte escolar, dos afazeres diarios, mas também
do banho no rio, das brincadeiras de pular na &gua, da ponte, da canoa ou do galho das
arvores. Brincam ainda de pescar, remar e armar a malhadeira para a captura dos peixes.
Assim, compreendemos que a vida dos sujeitos da comunidade de Boa Vista e Islandia tem
ligacdo profunda com agua.

E nessa relagdo que os alunos constroem e reconstroem constante movimento de
ensino e aprendizagem, assim como aos saberes e fazeres nesse lugar que atravessam suas
vidas na relagdo que estabelecem com as outras crian¢as. Entendemos que esse atravessar
situa a dinamica cultural do territorio fronteirico como lugar de interacdo, de encontro, onde
as criancas desde cedo aprendem a remar, a nadar, a se equilibrar em cima das pontes de suas
casas, a brincar dentro da canoa, a tomar banho, a lidar com a enchente e a vazante do rio,
com os periodos de fartura e escassez dos peixes, entre tantos outros necessarios a sua
existéncia.

A possibilidade em incorporar esses saberes para decolonizar a pratica pedagogica por
meio de um di&logo horizontal com os alunos, sdo inimeras. Como vemos na imagem abaixo,
esse aprendizado e relacdo das criangas com as aguas € mediado pelos adultos em constante
contato com a natureza. Mostra a imagem uma familia no porto de sua casa, 0 homem
(possivelmente o pai) desatracando a canoa enquanto os filhos e a esposa aguardam o
momento para 0 embarque. Uma das criancas fica a observar as atividades realizadas pelo pai
na sua relacdo com a canoa e 0 rio, 0 que para nds € um momento de aprendizado por meio do

olhar atento da crianga.

Imagem 52. A interacdo familiar no proce rendizagem dos saberes das criancas
T _“ e | & ey SE )

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquia de amp. enjmin ConstAM, 20109.
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No dizer de Silva (2017, p. 309-310) essas praticas sdo praticas culturais “construidas
pelas interacdes desenvolvidas com a natureza e € a partir das mesmas que sdo criados e
recriados socializados uma serie de saberes, que sdo socializados entre os sujeitos [grifo
nosso], numa espécie de pedagogia do ambiente [...]”.

Além disso, esses saberes vao perpassando por pequenas agfes do dia-a-dia na
coletividade e nos diferentes espacos, em que as criangas vao compreendendo e construindo
conhecimentos numa dimenséo social e territorial, além das aguas. A esse respeito, Oliveira
Neto e Sobreiro Filho (2017, p.151) dizem que “toda relagdo do sujeito com e enquanto
espaco se faz a partir de uma multiplicidade de elementos sobre os quais o sujeito desenvolve
suas relagdes socioespaciais [...]”.

Um desses espacos sdo as casas das criancas. Nelas, os saberes das aguas séo
importantes e necessarios para sua existéncia e resisténcia. Pois, sem excecao, as casas das
criangas (comunidade Boa Vista e Islandia) sdo margeadas pelas dguas (na enchente) e pelas
terras (na vazante) por estarem em terras de varzea. “Os adultos, os jovens ¢ especialmente as
criancas tém no encontro com o0 rio uma dinamica que constitui sua identidade nativa,
presente em qualquer contexto porque marcante”. (POJO, ELIAS, VILHENA, 2014, p.190).

Como essa realidade marca suas vidas, elas aprendem a nadar desde cedo, a conhecer
as temporalidades, os perigos e os cuidados que devem ter, a importancia para sua existéncia.
Significa dizer que as criancas ao chegarem na escola ja levam consigo saberes advindos de
experiéncias de vida, como demonstra o desenho de uma crianca em determinado momento

escolar.

Imagem 53. Desenho de uma crianga sobre seu territorio
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Fonte: Professora da escola. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.
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O desenho apresentado pela crianca revela o lugar onde ela mora. Na imagem, no
sentido debaixo para cima, podemos observar o rio com 0s peixes, a terra pintada de marrom
e nela sua casa tipica ribeirinha da varzea, com escada e ao lado as arvores com frutas, o
campo de futebol ao fundo, as nuvens do céu, os passaros e sol. Da imagem podemos
perceber a representacdo imagética espacial trazida pela memoria da crianga, expressando a
sua relacdo com as aguas do rio, o pescado, terra e a natureza que dinamiza sua vida. O rio
seria um lugar da fartura de peixes, o seu alimento principal. Para além disso, a crianca retrata
a vida em comunidade, as arvores frutiferas, o campo de futebol como espaco de lazer.

Eugénio (o autor do desenho — 9 anos) diz: “essa ¢ a casa onde moro com meus avos,
as arvores e o campo é onde fico brincando o dia todo. Brinco de bola ou tomando banho no
rio” (Diario de campo, out./2019). A casa, portanto, permite uma dinamica de proximidade e
aprendizagem com as aguas, a terra e a floresta para a crianga. “Por meio da casa, desvela-se
0 modo de como ele habita e ocupa o espaco que € vital de acordo com todas as dialéticas da
vida, de como vai criando raizes e identificacdo com a localidade, dia a dia, num canto do
mundo” (MOTA, 2019, p.61)

A crianca representa a dindmica espacial do seu lugar, sua casa, 0 espaco Vvivido,
concebido e sentido nas suas relagdes mediadas pelo rio, terra e floresta. Demonstra para nos
como é conhecedor desse espaco e dos significados e sentido para sua vida. Na construcao das
casas as criangas também adquirem conhecimentos que advém dos saberes culturais das matas
e da terra, ou seja, nas relacbes com adultos aprendem sobre a extracdo da madeira,
preservacdo do ambiente, assim como informacdes de carpintaria, como relata Kalebe (2019):
“Eu gosto de fazer casa. Eu ajudo meu avo. Eu e meu avo nds derruba a casa e faz outra casa
nova. Eu carrego tdbua e martelo com prego. Ah! Eu carrego listdo e ferro. Eu tenho dois
quartos”. Saberes esses que origina-se da troca de experiéncias com os adultos e perpassa para
outras criancas por meio do dialogo.

Enfatizamos, contudo, a relagéo vital com o rio, como afirmam Pojo, Elias e Vilhena
(2014, p.192), “a agua ¢é geradora de vida, é fonte de energia, causadora do bem-estar, ou n&o.
O certo é que sem ela ndo ha vida, e nesse lugar ela estd presente em muitas situaces do
cotidiano”. A 4dgua também permite o lazer e entretenimento, mas para isso precisa ter
conhecimento de como é estar e viver neste territorio. As aguas do rio proporcionam
momentos de divertidas brincadeiras para as criangas, principalmente no periodo da enchente,

como demonstra as imagens abaixo.
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Imagem 54 — Criancas banhandonorio

w

A.S. Pesquisa de capo Be j Constant/AM, 2019.
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Fonte: COELHO, M.

O banho no rio é uma cultura vivida pelas criancas do territorio fronteirico como
forma de interacdo social, aprendizados e construcdo de saberes. Nas imagens observamos as
criangas num banho de rio, se divertem em uma intima relagdo com a natureza das aguas,
proximo a suas casas. A imagem a esquerda foi registrada na comunidade Boa Vista, e a do
lado direito na cidade de Islandia. Elas expressam a intima relacdo das criangas com as aguas,
independente do territério em que estejam. Implica, dizer que as &guas transpassam as
barreiras geogréficas e permitem a aprendizagem, a diversdo e garantem o brincar nos
diferentes territorios.

Mota (2019, p.81) destaca a importancia da primazia do lazer para as infancias
amazonicas por constituir um espaco de pertenca e afetividade:
O lazer como uma necessidade basica social de desenvolvimento do ser humano na
infancia é primordial, intensifica ainda mais a crianca no seu ambiente natural,
mantendo uma relacdo de pertenca e afetividade. [...] Relagdo, para elas, que se
reveste em muitos aprendizados como o respeito mituo com a natureza e
observancia, as suas normas e limites; formas de educagdo construidas por elas

préprias e que vao se alojar na sua memoria, tornando esses momentos
inesqueciveis.

Observando o dia-a-dia das criangas, percebemos que tanto as que residem no Brasil
guanto as que residem no Peru, estabelecem contato direto com as aguas no seu fazer-brincar,
pois para a crianga 0 que determina o tempo de brincar, de se divertir ndo é o espaco ou um
objeto, mas o0 seu imaginario, as relacdes, 0 seu corpo. As dguas permitem que as criangas
criem e recriam modos de divertir-se, como pega-pega, mergulhar por maior tempo, encher
objetos com agua, enfim, uma infinidade de brincadeiras que conduzem a diversdo e um
modo peculiar de construir sua identidade e cultura amazénica.

Brincadeiras essas, que perpassam para a vida escolar, por exemplo, na semana da

crianca, elas brincaram de varias atividades, mas o interesse maior recaiu nas que envolvia
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movimento. Uma delas foi encher um litro de garrafa pet com &gua do rio. As criancas
organizadas em equipe escolherem um representante, e este corria da escola até o rio para
encher a garrafa. Retornavam a escola com as garrafas cheias, quem chegava primeiro vencia.
Notamos nessa brincadeira que as criangas sem medo adentravam no rio para cumprir a
brincadeira, no entanto consideramos perigoso para elas, apesar de estarem acostumadas com
esse tipo de agéo.

Brincar assume a condicdo ludica e de aprendizado, seja intencional ou ndo. “O
brincar enquanto condicdo da crianca é a maneira pela qual se relaciona com o mundo a sua
volta, ou seja, com as pessoas, as coisas, os objetos, o ambiente” (MOTA, 2019, p.142).
Percebemos isso na fala de Kalebe (5 anos) diz: “Gosto de brincar de carro, de ir pra roga, de
pescar, de tomar banho, de correr no campo e jogar bola”. (Diario de campo, 2019). A acdo
do brincar em sua fala remete ao cotidiano e as experiéncias com o territério no qual vive, a
comunidade. O “ir pra roga e pescar” ndo direciona a condicdo de trabalho, mas a sua
existéncia e a interagdo com o meio social, isto &, o brincar € parte da prépria vida.

Por meio do brincar as criangas mostram muito de si, das suas vontades e desejos, das
suas experiéncias sociais e culturais, das aprendizagens, dos seus lugares, realidades e
territorialidades, que ndo se limita as realidades do outro, urbano, branco, europeu. Mas
expressa pelas suas singularidades que o brincar no rio, na roga, nas matas também é uma
forma de ecoar suas vozes, seus modos de viver e aprender, de produzir saber, este colonizado
por muito tempo, impondo um silenciamento dessas vozes.

De acordo com Arias (2010, p.87):

Con la conquista se construy6 un patron de conocimiento profundamente articulado
al ejercicio del poder, sustentado en una razon colonial que ha tenido las
caracteristicas de un espejo, que nos construy6 imagenes deformantes de la realidad,
y gque nos ha condenado a ser un reflejo de otros procesos, de otras territorialidades y

experiencias historicas; que nos usurp6 la palabra, para que seamos un simple eco de
otras voces, que autoasumieron la hegemonia de la enunciacion.

A partir do que nos indica Arias (2010) a colonialidade do saber é uma heranca
colonial qu invisibiliza e silencia a vozes da Amaz6nia, que aponta para outros saberes, outras
formas de produzir conhecimentos, nos condenando a sermos repetitores dessa cultura
hegeménica, dos discursos inferiorizantes de nossa propria realidade. E isso tras consequéncia
graves como “la negacion de la afectividad en el conocimiento, la ausencia de la ternura en la
academia” (ARIAS, 2010, p.87).

Contudo, percebemos na realidade pesquisada que o brincar tem sido uma forma de

ecoar as vozes das criancas no territério amazonico, pela sua relacdo com o lugar e modos
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particulares de produzir conhecimento, mas principalmente pela relacdo afetiva que se tem no
ato de brincar com o outro.

Observamos que essas vozes ecoam nas brincadeiras que tém relacdo com as terras e a
floresta, pois as criancas da comunidade e de Islandia, utilizam de elementos da natureza para
se divertir, sobem em é&rvores, brincam de faz-de-conta, de bola, de esconde, pega-pega,
brincadeira que envolve a natureza. A imagem retrata um dos momentos de brincadeira entre
as criancas na comunidade. Num dia de sol, elas brincam em frente a uma casa rodeada pelas

arvores e capins, mostrando a alegria e interacdo entre elas e a natureza.

¥l

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

“E brincando que a crianga vai apreendendo, interagindo, conhecendo, construindo e
reconstruindo valores, crencas, sentidos e significados em sua vida, no seu convivio social
individual ou coletivamente” (MOTA, 2019, p.142). O brincar tem sido uma forma de
manifestagcdo cultural das criancas, mas também de resisténcia frente & um sistema educativo
hegemonico, que desconsidera o brincar e direciona as praticas tradicionais de leitura e
escrita.

Uma forma de brincar, aprender e resistir vem por meio do futebol, como representa
Renato em seu desenho abaixo. Atras da escola ha um campo de futebol no qual as criangas se

divertem, correndo, chutando bola, brincando de pega-pega, lugar significativo para elas.
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Imagem 56: Desenho do campo de futebol
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Fonte: COELHO,_M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

A imagem 56 traz o desenho de Renato (8 anos) que expressa um jogo no campo de
futebol como o que mais gosta de brincar. Esta representado o campo com a trave e 0S
goleiros, assim como o0s jogadores com a bola. Brincadeira que transpassa pela vida infantil,
pela vida ribeirinha, pela relagdo com a natureza, sendo “um espaco de circulagdo de saberes,
configurando-se dessa forma como um territorio educativo” (SILVA, 2017, p.319), para os
eixos de saberes e construcdo de conhecimentos no campo da matematica, geografia, artes,
ciéncias, lingua portuguesa, ética, etc. Por isso, € necessario que o educador considere a
brincadeira como instrumento pedagdgico, que permite a crianca ampliar seus conhecimentos
e capacidade de expressar-se.

As brincadeiras, direta ou indiretamente estdo no contexto escolar, mas trazidos pelas
criangas, seja no recreio, seja nas atividades didaticas ou mesmo nas relages informais como
masicas, comentérios do dia-a-dia. Brincadeiras coletivas e de movimento sdo as que mais
percebemos no &mbito escolar.

Nas falas e nas acdes das criancas as brincadeiras de roda sdo as mais comuns. Kalebe
(5 anos) afirma: “Nao gosto de cantar nenhuma musica. Aqui ninguém canta”. J4 Karina (6
anos) e Marizeth (5 anos), ambas do Peru, indicam que gostam de cantar masicas em casa e
na escola. Karina diz: “Gosto de cantar. ‘Bom dia professora, como vai. La nuestra amizade
cresce mais, cresce mais. Faremos o possible para sermos bons amigos. Bom dia’.” Marizeth
entoa uma musica de roda em espanhol que brinca em sua casa: “Yo gusto del rueda rueda.
My mama me cant6 asi: ‘A la rueda, rueda. De pan y canela. Dame un besito. Y vete para la

escuela. Si no quieres ir, Acuéstate a dormir’.” (Didrio de campo, 2019)
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A mdsica ainda que comum as criancas ndo faz parte do contexto escolar. Na fala de
Kalebe isso é evidente, j& que ndo se canta na escola. Observamos que, no cotidiano da escola
pesquisa a musica, estd em segundo plano, j& que a prioridade € alfabetizar, ou seja, ensinar
ler e escrever. No entanto, a musica pode ser um instrumento pedagdgico no processo de
alfabetizacdo, porém precisa estar vinculado aos planejamentos, nas acgles educativos e
principalmente no fazer pedagogico de ensinar e aprender.

Apesar disso, percebemos que as criancas esporadicamente cantam e brincam, como
afirmam Karina e Marizeth. Nos relatos das duas percebemos que ha cangdes de rotina e
cancdes familiares. Karina nos chama atencéo para a cantiga, aprendida com a professora no
ano anterior como uma forma de expressar seus aprendizados. Marizeth cantando em
espanhol, nos apresenta uma cantiga de ninar, ensinada por sua mée. Durante as observacdes,
constatamos que Marizeth gosta de cantar as musicas aprendidas em casa, seja no recreio ou
quando esta fazendo exercicios no caderno.

A musica é importante no processo educativo, ja& que permite as criangas se
expressarem, se comunicarem e se integrarem uma com as outras e com 0 seu meio. Além
disso, pode ser uma forma pedagdgica de alfabetizacdo, em que se utiliza dos sons e dos
gestos para aprender e ensinar.

Desse modo, as brincadeiras como saberes culturais sdo instrumentos educativos, que
podem contribuir com o ensino, mas precisam ser garantidos no Projeto Politico Pedagdgico,
nos planos de aula e principalmente nas metodologias. J& que o brincar estd relacionado
diretamente a vida da crianca, seja na curiosidade, na fantasia, imaginacdo, seja no desejo de
aprender e dar significados as coisas.

Além disso, chamamos a atencdo para o rio como fonte de alimentagdo, onde saber
pescar é fundamental para garantir o alimento. Desde muito cedo, as criangas aprendem a
pescar, a utilizar os instrumentos de pesca, a diferenciar as espécies de peixe, a usar iscas
especificas a cada um, a conduzir uma canoa, a remar para ndo espantar os peixes, a definir os
lugares onde é possivel a pescaria. Pois, tanto na comunidade quanto em Islandia, as familias
tém na pesca a garantia de um trabalho e alimento em suas casas.

Analisando a imagem é possivel observar que as criancas ja tém assumido esses
saberes para sua vida. A imagem foi registrada em Islandia, onde um menino conduzia uma
canoa com o remo nas maos. Na canoa alguns peixes, cani¢o, um pedaco de lona, vasilha de

garrafa pet para jogar agua e facdo.
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Imagem 57: Crianga nha pesca

_ e ¥4 - X'
Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

O saber pescar retrata 0 qudo importante é pratica de pesca para a vida das criancas.
Kalebe, uma crianca que reside na comunidade expressa muito bem isso: “Gosto de pescar,
ninguém me ensinou, eu mesmo sei pescar, aprendi sozinho. Eu vou com meu avd. Naquele
dia ndés peguemo um puraqué de anzol, granddo”. (Diario de Campo, 2019). Esse relato ele
nos fez sentado na mesa da sala de aula, fazendo um exercicio de pintura do peixe. Seu
entusiamo e alegria ao nos falar de suas experiéncias e aprendizagens foi contagiante e nos
fez lembrar de nossa infancia.

O aprendizado da pesca inicia desde cedo. O saber pescar retrata 0 qudo importante é
a pratica de pesca que envolve o manejo de diversos conhecimentos: saber remar, saber
pilotar a canoa, saber nadar, saber manusear o canico (vara) de pesca, a isca apropriada, o
anzol para determinado tipo e tamanho de peixe. Esses saberes estdo impregnados no
aprender e vivenciar na realidade dos educandos da comunidade.

A pescaria na vida de Kalebe e de outras criancas representa muito mais que alimento,
¢ um meio de diversao, de aprendizado, de interacdo, pois, abrange a vida social e escolar.
Como nos aponta Pinheiro (2017, p.222):

Dessa relacdo da infancia com a natureza se reafirma e reconstroem saberes e
conhecimentos de uma cultura. Mas o dominio de uma cultura escolarizada,

impregnada por interesses do capital impedem enxergar, pior conhecer, estudar a
cultura que se estabelece e cresce em sua volta, no bojo da dominacéo capitalista.

Cabe dizer que ndo se pode silenciar os saberes culturais das criangas no interior da
escola, pelo contréario, deve-se gerar novos saberes articulados ao curriculo escolar e a pratica
pedagdgica.

Outro aspecto importante neste territorio fronteirigo remete a dindmica de traslado das
criangas para a comunidade pesquisada, assim como para outras localidades. Isto é, o0s

saberes que perpassam ao uso de transporte fluvial nas aguas fronteiricas. Apesar de ja
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termos tratado deste aspecto, consideramos importante situar como elemento que marca a
vida e a educacdo das criancas, e demanda de saberes. Pois, no decorrer da pesquisa notamos
que a utilizacdo do meio de transporte fluvial (canoas, barcos ou baleeiras) é primordial para
a locomocéo de uma cidade para a outra, ja que ndo temos estradas.

As criangas que moram na comunidade utilizam a canoa para chegar a escola no
periodo da enchente, quando ndo ha possibilidade de caminhar. Ou chegam remando a canoa
sozinhas ou um adulto vai leva-los remando ou em canoa com motor peque-peque para
chegarem até a escola.

Para as criangas que residem na cidade de Islandia-Peru, o acesso a educag&o escolar
brasileira Ihes é garantida por possuirem dupla nacionalidade. Dessa forma, para chegarem a
escola utilizam diariamente o transporte fluvial oferecido. Sdo transportados em uma canoa.
Mas, isso demanda saberes e cuidados para o traslado com seguranca, como aprender nadar
(j& que ndo tem coletes), a remar, a ficar sentado (principalmente quando rio esté agitado).

O transporte escolar fluvial das criancas é realizado por uma moradora da comunidade
de Boa Vista, que dirige a canoa, transportando os alunos. As criancas acordam as 05 (cinco)
horas da manha para pegarem o transporte escolar as 06 (seis) horas da manha, o horario de
saida do porto da cidade de Islandia no Peru rumo a comunidade. Elas saem caminhando de
suas casas em direcdo a balsa (flutuante) no porto da cidade, onde aguardam o transporte
vindo da comunidade de Boa Vista, para busca-los. Seguem no transporte escolar oferecido
pela Secretaria Municipal de Educacdo (SEMED) do municipio de Benjamin Constant em
direcdo a escola em um trajeto de aproximadamente 30 minutos até a escola municipal Boa
Vista

Ao chegar, essas criangas se encontram com outras crian¢as que vivem na propria
comunidade. Criancas estas com outro dinamismo de vida, mas que se relacionam como se
vivessem no mesmo tempo-espaco. Aqui percebemos que a fronteira ndo limita as relacGes e
muito menos a construcdo de culturas e identidades, pelo contrério, ela possibilita essas
relacdes, desocultando como sujeitos de culturas (ARROYO, 2014). Ela permite “trazer a
copresenca da diversidade de culturas e de sujeitos de cultura. Culturas silenciadas, mas
presentes” (Idem, p.109). Nao somente isso, ela possibilita que criangas com dupla
nacionalidade e residindo na cidade de Islandia no Peru, lhes seja garantido o direito de
estudarem em escola brasileira.

Desse modo, a canoa, mais do que um simples transporte para levar e trazer, ela é
um espaco privilegiado que garante o dialogo entre as criangas, por meio das relacBes que

partilham na construcdo de saberes culturais. Essas partilhas e esses saberes estdo
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representados nos desenhos abaixo:

Imagem 58: Desenhos do percurso entre a casa e a escola das criangas.
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Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

Os desenhos de autoria de Carlos e Eugénio (criancas da turma pesquisada),
respectivamente, retrata o trajeto que usam para chegar a escola e ambos a representacdo do
transporte escolar se faz presente, ou seja, 0s percursos de aprendizagem no caminho.

No desenho de Carlos (8 anos) a esquerda mostra sua casa com um caminho a balsa
que fica a beira do rio. No rio a canoa com 0 motor rabeta na popa indo em direcdo a escola
que esta distante de sua residéncia. Destaca ainda, no caminho para a escola as arvores que
fazem parte deste cenario. No desenho de Eugénio (9 anos) a direita, sem muitas cores e
detalhes, apresenta trés casas que segundo ele, representam sua casa, a balsa em que aguarda
0 transporte e a escola. E atracada estd a canoa em que sdo transportados para a escola.

Esses desenhos representam o olhar das criancgas para essa realidade cotidiana em que
vivem, no ir e vir para escola. Eles concebem as paisagens geogréaficas naturais e as paisagens
humanas, os desafios da caminhada no percurso em busca do conhecimento. Retratam 0s
desafios, as aprendizagens, as possibilidades, os sonhos, as necessidades, articulados aos
modos de vida. Mostram o percurso da aprendizagem por meio da construcdo de mapas
mentais do lugar que vai deixando as marcas na memoria de ser crianga na Amazonia.

S&o muito os desafios vividos por essas criangas, no entanto, se arriscam diariamente
em busca da educacdo escolarizada, pois “a luta pela escola ¢ a luta por saber” (THERRIEN,
1993, p.43). Luta necesséria pelo direito a uma educacgdo libertadora e dialdgica, em que
possa expressar sua forma de pensar, de viver, de brincar e construir conhecimentos
conscientemente. Nesse sentido, Freire (1987) critica a concepgéo bancaria de educagéo, que
se apresenta como uma estratégia da sociedade elitista de manter a estratificacdo social por

meio da educacdo, no qual os oprimidos séo silenciados e alienados. Por isso, a luta por saber
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perpassa pelo didlogo entre as diferentes identidades e culturas que compde esse territorio
educativo.

Ressalta-se que na canoa algumas criangas conversam sobre seu dia-a-dia, outras ja
vao degustando de seu lanche ou possivelmente seu café. O que chamamos a atencdo é que
este alimento quase sempre é um fafii ou chicharron®®, algumas vezes peixe frito com arroz,
uma verdadeira refeicdo. Contudo, nem todas as criangas tem a mesma condicdo de comprar
ou levar esses alimentos, e como ato de reexistir com o outro, compartilham de seus lanches
com seus proximos.

Muitas dessas criangas, ndo realizam a primeira alimentacdo matinal, vdo sem fazer
a higienizagdo do corpo (sem tomar banho), sem o cuidado devido para terem uma
aprendizagem saudavel na escola. Algumas criangas, chegam a escola na expectativa, além
de receber o aprendizado, ter a merenda escolar (e em muitos casos, a unica refeicdo do dia),
necessario a sua seguranca alimentar e bem estar social, ja que a maioria recebe beneficio
social, o que implicar dizer que a frequéncia escolar Ihes garante esses direitos e beneficios.

A alimentacdo e seus modos de preparo no territério de pesquisa € um aspecto
peculiar. Nos deparamos com a culinaria peruana entrelacada pela culinaria brasileira, no dia-
a-dia das criangas. Durante a pesquisa, observamos que algumas criangas levavam para a

escola a sua alimentagéo preferida, como mostra a imagem.

Imagem 59. Alimentacdo trazida de casa pelas criangas para merenda na escola
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Fonte: COELHO, M. A. S. Peéuisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

46 Comidas de culinaria peruana. Fafii ¢ um prato feito com frango, arroz e legumes, temperados com especiarias
peruanas, sdo embrulhados na folha de banana e cozidos. Chicharrdn, € um prato feito com frango ou peixe ou
mariscos, temperados, empanados e fritos, acompanhados de patacdo (banana comprida amassada e frita), batata,
arroz, salada, molhos.
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As respectivas imagens apresentam as criangas degustando seus alimentos preferidos.
A esquerda a crianca na canoa comendo com as mios 0 peixe com banana, que seria
possivelmente sua merenda na escola. A direita, ¢ uma imagem registrada na escola, no qual a
crianga esta com as maos em seu lanche, um ovo com arroz chaufa*’ e uma garrafa com agua,
em troca da merenda oferecida pela escola.

A educacdo escolar é um dos espaco que deve educar as criangas para a formacéo de
bons habitos alimentares, considerando os valores nutricionais, a higiene, os cuidados na
manipulacdo e armazenamento dos alimentos, além do prazo de validade para o consumo e
sua implicacdo para a saude humana. Muito embora, a escola ofereca a merenda (como ja
abordado na secdo 4), o cardapio ndo condiz com a realidade das criancas das comunidades e
seus habitos alimentares. Os alimentos comuns as crian¢as, ndo chegam a escola, por meio da
merenda escolar. Elas chegam quando trazidos pelas préprias criancas ou comunitarios
oferecem frutas para as criancas e professoras, quando estda no periodo de safra como
melancia e camu-camu.

No entanto, existem politicas publicas do governo federal que obriga e incentiva o
oferecimento da merenda regionalizada no cardapio da escolar para as criancas da escola. De

acordo com a lei 11.947/2009, uma das diretrizes da alimentacéo escolar é:

V - 0 apoio ao desenvolvimento sustentvel, com incentivos para a aquisi¢do de
géneros alimenticios diversificados, produzidos em ambito local e preferencialmente
pela agricultura familiar e pelos empreendedores familiares rurais, priorizando as
comunidades tradicionais indigenas e de remanescentes de quilombos. (BRASIL,
2009).

A respectiva lei, indica no artigo 12, que os cardapios devem ser elaborados por
nutricionista, considerando ““as referéncias nutricionais, os habitos alimentares, a cultura e a
tradicdo alimentar da localidade, pautando-se na sustentabilidade e diversificacdo agricola da
regido, na alimentac¢ao saudavel e adequada”.

Os recursos financeiros repassados aos estados e municipios pelo Fundo Nacional de
Desenvolvimento da Educacdo (FNDE), por meio do Programa Nacional de Alimentagéo
Escolar (PNAE), devem garantir o minimo de 30% (trinta por cento) de géneros alimenticios
diretamente da agricultura familiar, para garantir o oferecimento da merenda regionalizada
nos espagos escolares.

Art. 14. Do total dos recursos financeiros repassados pelo FNDE, no ambito do
PNAE, no minimo 30% (trinta por cento) deverdo ser utilizados na aquisicdo de

47 Arroz chaufa é um prato tipico da culinaria peruana, feito com molho shoyu, ovos, calabresa, linguica.
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géneros alimenticios diretamente da agricultura familiar e do empreendedor familiar
rural ou de suas organizagdes, priorizando-se 0s assentamentos da reforma agraria,
as comunidades tradicionais indigenas e comunidades quilombolas (Lei 11.947).

E do Ministério da Educagdo (MEC), a competéncia para propor a¢des que abordem a
alimentacéo e nutricdo na perspectiva da seguranca alimentar, nutricional e sua articulagdo ao
curriculo escolar, voltados para o desenvolvimento das boas préaticas de vida saudavel, é o
aponta o artigo 15 da lei 11.947 (BRASIL,2009).

Podemos observar na imagem abaixo que no horério do intervalo para o lanche, que
das trés criangas que aparecem na imagem, duas estdo comendo fafii*®, e uma delas com o seu
copo de mingau. Ndo ha um cardépio semanal, isso depende do que a escola disponibiliza

para as criancas, assim como ndo recebem alimentos da agricultura familiar.

Imagem 60. Merenda na escola

Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 20109.

Essa realidade presente na escola nos remete a uma relacdo de interculturalidade
invisivel nesse ambiente. O didlogo intercultural, ndo se relaciona no puro ato de misturar as
culturas, mas ao tornar “perceptiveis as nuances que as permeiam” (COELHO, MELO,
SOUZA, ABREU, 2019, p. 776), as diferencas que vdo marcando e impregnando o espaco
escolar, as comunidades, os territérios por onde essas criancas transitam. 1sso nos convida a
mirar o papel da escola e do professor para dar sentido & educacg&o ribeirinha, aos direitos e
deveres para a formagdo de educandos inseridos nessas multiplas, diversas e diferentes
culturas.

Observamos também durante a pesquisa de campo que os habitos alimentares das
professoras que ministram aulas na escola, sdo trazidos para o ambiente escolar,

inconscientemente talvez, em uma demonstracdo de rejeicdo ao carddpio oferecido

48 Comida tipica da culinaria peruana.
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diariamente, mas pode ser um indicativo de resisténcia e de afirmagdo de sua identidade

amazénica a pluralidade de culturas e habitos alimenticios, é o que indicam a imagem 61.

Imagem 61: Alimento trazido pelas professoras para merendarem na escola
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Fonte: COELHO, M. A. S. Pesquisa de campo. Benjamin Constant/AM, 2019.

Como percebemos na imagem 61, trata-se de peixe frito, tendo como complemento
alimentar a farinha, um produto derivado da mandioca. O peixe é 0 pacu que povoa 0s rios e
lagos da Amazonia, pescado por meio de malhadeira, tarrafa ou canico, instrumento de pesca
artesanal do ribeirinho, homens, mulheres e criancas. Esses habitos alimentares também
apresentam uma diversidade de saberes da culinaria amaz6nica, que perpassa por geracdes ao
longo dos tempos.

As professoras também nos apresentam o0s saberes culturais nos seus habitos
alimentares, ainda que o peixe frito lhes identifique, o complemento é diferente. Uma usa a
farinha, outra usa uma espécie de farofa de banana, uma comida tipica da culinaria peruana
denominada por tacate®.

A questdo da alimentacdo esta relacionada também aos saberes da terra, a producédo de
rocas, farinhas, plantio de banana, frutas e verduras, as quais as crian¢as tém contato direto na
sua realidade. Contudo, observamos que no cotidiano escolar esses saberes pouco aparecem
no trabalho pedagogico. No aspecto da religiosidade e festividade, ndo é diferente,
conhecimentos que perpassam a vida comunitaria, ndo tem chegado a escola. Observamos que
ha um campo de invisibilidade, dos mitos e lendas como da Boca do Mo4, boto, curupira, mas
h& uma forte expressdo dos festejos de Sdo Pedro (como dito na se¢do anterior) mais com as

pessoas da comunidade. As criancas de Islandia ndo participam, portanto, ndo assumem essa

49 Ver glossario
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realidade identitaria. Contudo, esses saberes estdo distantes da realidade escolar, porque
segundo a professora, a comunidade ndo assume compromisso junto com a escola.
Ao questionarmos sobre as maiores dificuldades que percebe da escola e a

comunidade para o desenvolvimento das atividades pedagogicas, a professora responde.
Acho que é o apoio da comunidade. Por que vejo assim, a escola esta la, mas
ninguém se motiva a fazer um trabalho voluntario, vé que a escola precisa e ndo vai
Ia ajudar. Na escola Boa Vista falta isso. [...] a comunidade €é ausente, falta a
parceria da comunidade, porque a escola é da comunidade. Tem eventos da
comunidade, por exemplo, o santo padroeiro, uma festa religiosa de Sdo Pedro, nao
ha parceria, ndo nos convidam, ndo vem a escola falar sobre o assunto. Vejo nas
outras comunidades que cada festa, festa do maracuja, festa da melancia, festa dos
padroeiros, a escola € convidada e participa, os alunos participam, mas na
comunidade Boa Vista néo. [...]
Mas acho também que muitos da comunidade ndo participam porque os alunos a
minoria € da comunidade, sdo 4 ou 5 alunos que s&o da comunidade mesmo. N&o sei
quais as questbes, mas eles sdo muito afastados da escola. [...] Falamos numa
reunido com os pais, que a escola ndo é nossa, a gente ja faz de tudo por ela, a escola
é deles, dos filhos deles, queriam tanto uma escola, quando era de madeira queriam

uma de alvenaria, agora que tém, eles ndo cuidam, ndo colaboram com a gente.
(Entrevista com Professora. Pesquisa de campo, 2019)

A professora afirma que a comunidade tem estado ausente da escola, no sentido da
participacdo ativa das atividades escolares e extra-escolares, assim como nédo firma parceria
para eventuais atividades sociais e culturais, tdo importantes e primordiais para a formacéo
das criancas. Nota-se a ideia de ndo pertencimento da comunidade com a escola e vice-versa,
como se esses territorios fossem alheios um ao outro. Situacao esta, que distancia os saberes
culturais dos saberes escolares, isto é, 0 ndo pertencimento ressalta a colonialidade nos
espacos educativos.

Em seu relato, hd outros aspectos implicitos que envolvem a educag¢do, como o
trabalho voluntario e o cuidar da escola, que indicam a precarizacdo da educacdo na realidade
de escola ribeirinha e do trabalho docente. Pois ndo tendo funcionarios efetivos na escola, o
voluntariado seria um meio de mascarar essa precarizacdo tdo evidente e prejudical ao
processo de ensino e aprendizagem.

Outro aspecto importante nessa fala é o apontamento para um possivel problema que
motivaria o afastamento da comunidade: as criangas que estdo na escola em sua maioria séo
de outro lugar- Islandia. Esse poderia ser o motivo pelo qual a comunidade ndo assume a
escola como seu territorio educativo. Entretanto, no decorrer da pesquisa notamos que um
morador, pai das caciques, ex-lideran¢a da comunidade, se preocupa com a escola. Para que
esta ndo feche, essa lideranga se mobiliza em busca de criangas em outra comunidade que

estejam em idade escolar para matricular na referida escola, em vista de garantir que esta
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permaneca em pleno funcionamento. Ja que a maioria das criangas da comunidade estdo
migrando para a cidade pelo fato da escola ndo oferecer a continuidade dos estudos.
Como identificamos neste relato:
Chegou a noticia da SEMED que a escola ndo ia funcionar, porque ndo tinha
criancas suficiente para a escola funcionar, entdo pedi um tempo para organizar as
criancas. Entdo a partir dai fui atras de criancas para se matricular na escola. Fui nas
casas das familias que moraram aqui e outros familiares que moram em Islandia, e

convenci matricular suas criancas aqui. (Entrevista com morador da comunidade.
Pesquisa de Campo. 2019)

Logo, a comunidade ainda que néo esteja participando ativamente na escola, resiste e
luta pela garantia desse direito e permanéncia no seu territério. Uma ex lideranca que sabe das
lutas e a importancia de uma escola na sua comunidade, um intelectual decolonial, nédo
permite que um direito lhe seja negado, a educacéo.

A articulacdo da comunidade com escola é um meio de garantir o funcionamento da
escola, pois diante de inumeros casos de fechamento de escola no Brasil, essa articulacao
possibilita unir forcas contra um sistema que oprime, elimina e exclui as populagdes
ribeirinhas, do campo, indigenas.

De acordo com a LDBEN (9.394/96) no artigo 28, paréagrafo unico (incluido pela Lei
n°® 12.960/2014), as escolas s6 podem ser fechadas: “[...] precedido de manifestacao do 6rgao
normativo do respectivo sistema de ensino, que considerara a justificativa apresentada pela
Secretaria de Educacdo, a analise do diagndstico do impacto da acdo e a manifestacdo da
comunidade escolar”. Com essa legislagdo ¢ possivel afirmar que o temor do presidente da
comunidade quanto ao fechamento de escola, ndo € simplemente uma decisdo da secretaria de
educacdo, mas perpassa pelo diagnostico dos impactos que o fechamento da escola vai incidir
na vida dos estudantes e comunidade, a justificativa da secretaria e a concordancia da
comunidade.

Além disso, na pesquisa foi possivel ver a¢bes da escola para trazer a comunidade a
escola. Ou mesmo os professores virem participar das acGes da comunidade, visitar as
familias para saber da comunidade ou ainda acBes para visita nas casas das criancgas.
Entendemos que a escola também tem o papel de ir alem das fun¢bes pedagogica, precisa
inserir-se neste territorio e com ele lutar diante dos desafios impostos & educag&o ribeirinha.

A relagdo escola-comunidade precisa ser fortalecida para que os saberes culturais
possam ser mediadores da concepcdo de educacdo e de ensino que se quer para as criancas
que vivem neste lugar. E necesséario parceria em que os professores juntamente com a

comunidade e o0s pais que residem em outro pais enfrentem juntos os dilemas e desafios no
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processo de ensino e aprendizagem, que vdo desde o reconhecimento da escola a materiais
didaticos pedagdgicos que correlacionem a identidade cultural das criangas que vivem na
fronteira.

Apesar deste empecilho, os saberes culturais, seja das criancas da comunidade ou de
Islandia, estdo perpassando o cotidiano escolar de forma consciente ou inconsciente, por meio
das relagdes sociais e culturais. Porém, ndo tem um trato epistemoldgico desses saberes para a
pratica pedagdgica, isto €, o curriculo, os planejamentos e praticas estdo distantes dessa
realidade. Desse modo, consideramos importante que os saberes culturais das criancas facam
parte da construcdo da educacéo ribeirinha que explicita as peculiaridades e singularidades
desses sujeitos que tem modos de vida e aprendizagem mediados pela relagdo homem-

natureza. Pojo, Elias e Vilhena indicam que,

[...] a singularidade rural/ribeirinha, expressa na valorizagdo do campo como espago
de vida, cultura e trabalho pode imprimir a escola a aprendizagem coletiva de:

- articular diferentes dimensfes da vida dos sujeitos do campo na dinamica
formativa dos envolvidos com a escola;

- conhecer as histdrias da populagcdo do campo como importantes para a pratica
educativa;

- validar os saberes acumulados dos ribeirinhos como mediacdo diante das diversas
areas de conhecimento;

- envolvimento entre escola e 0s movimentos sociais existentes, enquanto
contribuicdo relevante para as relagdes sociais tdo engessadas entre escola e
comunidade escolar;

- atuar na perspectiva da metodologia da alternancia enquanto exercicio ‘outro’ de
fazer curricular e este seja agregador das experiéncias culturais das comunidades do
campo, ratificando uma troca interativa entre cultura, saberes e o conhecimento
cientifico. (POJO, ELIAS, VILHENA, 2014, p.196)

Essas dimensdes e reflexdes nos permitem uma perspectiva outra para a educacdo
ribeirinha, com pedagogias outras que, enfrentando as pedagogias de subordinacdo que
configura o sistema educativo, desocultam esses saberes advindos com as criangas
(ARROYO, 2014). Ja que o cotidiano da Escola Boa Vista € atravessado pelos rios e saberes
da realidade fronteirica, onde as inimeras identidades vdo sendo construidas nas relacdes
sociais. Por isso, esses saberes culturais do cotidiano podem ser elementos fundamentais para
constituir essa pedagogia outra, a partir dos sujeitos subalternos.

Diante disso, as identidades culturais vdo firmando relacdo direta com a
territorialidade. Para Oliveira Neto e Sobreiro Filho (2017, p.151) “a territorialidade
camponesa-ribeirinha € forjada a partir do conjunto de relagbes socioespaciais e
socioterritoriais que o sujeitos estabelecem e, sobretudo, do papel do rio nestas relacfes para

além de suas margens, tais como: conectividade, temporalidade, cultura [...]".
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5.2 Peneirando o conhecimento

O contexto escolar é constituido ndo somente por sujeitos, mas por uma estrutura
administrativa e pedagogica que compde o trabalho educativo. Ainda que ndo seja nosso
objetivo, consideramos importante e necessario situar essas questdes articulados aos saberes
culturais para entdo tratar da pratica pedagdgica.

Partimos entdo de algumas reflexdes e questionamentos sobre esses aspectos: o
curriculo considera esses saberes culturais na realidade ribeirinha? Quem seleciona 0s
conhecimentos compartilhados na escola? O planejamento atende as peculiaridades do
territorio? A partir desse contexto, buscamos trazer as orientacfes pedagdgica presente no
planejamento da professora que estruturam e promovem a educacéo das criancas.

Ja apontamos que a LDBEN (1996) garante que na oferta da educacdo basica para as
criancas do territério rural, os sistemas de ensino devem ‘adequar’ o calendario escolar,
contetdos curriculo e metodologias as peculiaridades da realidade.

No que diz respeito ao calendario, a Secretaria Municipal de Educacdo tenta atender
os dispositivos legais, construindo um calendario para a zona rural (Ver Anexo), indigena e

ndo indigena. Abaixo parte deste calendario, para o qual chamamaos atencéo.

Imagem 62: Calendério escolar
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Fonte: SEMED/BC - 2019

A LDBEN 9.394/96, artigo 28, inciso Il, diz que para esse territorio deve ter a
“organizacgdo escolar propria, incluindo adequacdo do calendério escolar as fases do ciclo
agricola e as condi¢des climaticas”. Na imagem acima percebemos que nao contempla o ciclo

agricola e as questdes climaticas que afetam a realidade de escolas ribeirinhas, que vivem o
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ciclo sazonal de enchente e vazante.

Chamamos atencdo também para os feriados e datas comemorativas. Observamos que
as referidas datas quase ndo sdo lembradas no contexto escolar, salvo as que ja tem
repercussao como pascoa, dia das mées, dia dos pais, dia das criancas, mas o dia do caboclo e
dia do mestico, por exemplo, na escola ndo foi discutido, abordado ou mesmo
problematizado. Pelo menos na escola pesquisada, o calendario tem sido utilizado somente
para registrar os dias letivos, feriados e datas de planejamento.

Considerando ainda a LDBEN, ressaltamos que a escola pesquisada, Escola Boa Vista,
se enquadra nas escolas de territdrio rural, como escola ndo-indigena (SEMED), mas fazendo
parte do Polo educacional Bom Intento (Polo indigena), j& que esté situada em um territorio
indigena. Contudo, a escola pesquisada néo é incluida nas acGes pedagdgicas do referido polo.
Essa situacdo ela é confirmada na fala da professora:

A justificativa para ndo participar das atividades do polo de Bom Intento é que a
nossa escola é ndo indigena e o polo indigena. A professora |4 fala que eles véo
resolver assuntos deles e a nossa escola ndo faz parte, segundo eles.

Segundo o coordenador pedagdgico da SEMED, na secretaria no ano de 2018 iriam
resolver essa situagdo. Todo tempo diziam na secretaria que era uma escola isolada.
Ou a escola ia ser indigena ou ndo indigena, ndo sei se é o territério ou outra

questdo. SO sei que continuou do mesmo jeito, ndo foi resolvido. (Entrevista
professora. Pesquisa de campo, 2019)

Contudo, sendo a comunidade indigena, as criancas brasileiras e peruanas, indigenas e
ribeirinhas e a escola ndo indigena (SEMED), ha um conflito na identidade deste territorio
educativo. Pois, pensar a educacdo na comunidade considerando sua identidade étnica seria
pensar a educacao escolar indigena, mas a0 mesmo tempo 0s sujeitos (criancas) que dela
fazem parte ndo assumem essa identidade. Desse modo, na compreensdo da SEMED, a
escola € considerada ndo-indigena, e por isso, orienta os professores a trabalharem e
organizarem trabalho pedagdgico na perspectiva da escola rural.

Esse fato implica diretamente na organizacdo do trabalho pedagdgico da escola e nas
préticas pedagogicas da professora, ja que ndo tem Proposta Pedagdgica® prépria e Planos de
Ensino estdo baseados numa outra realidade, a realidade urbana. Ou seja, esses documentos
orientadores sdo disponibilizados pela secretaria para que os professores fagam seus planos
de aula. N&do h& um processo de construcdo coletivo com os sujeitos diretos - professores,

pais, criancas e comunidade.

%0 A proposta pedagégica a ser adotada pela SEMED/BC ¢é a mesma do Estado do Amazonas. No ano de 2020, a
referida secretaria estd fazendo adequacOes da proposta e da reosulagdo, que sera encaminhada ao Conselho
Municipal de Educacéo.
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Logo, consideramos que a escola pesquisada tem sido um lugar de imposigéo e de
relacbes de poder, base para a colonialidade do saber, onde impde o saber por meio dos
conteudos curriculares da realidade urbana, que nega as singularidades do territorio e dos
sujeitos. Mas, também é um lugar de contradicdo, pois apesar de ser um instrumento da
colonialidade, ainda vemos atitudes de resisténcia ao sistema educacional imposto, como na
execucdo desses planejamentos.

Ribeiro (2017, p. 3117) afirma que:

O curriculo da educacdo béasica € um territorio colonizado. Os conhecimentos sao
oriundos, quase totalmente, do Ocidente e da ciéncia moderna. Ao excluir os saberes
de outras culturas, a escola atua reforgando a opressdo dos grupos sociais
subalternos e reproduz a colonialidade com a nocdo de conhecimentos superiores e
inferiores. A escola desclassifica os alunos de origem desses grupos sociais, ndo
consegue salvar mais do que a minoria de alunos-milagre, cujo éxito justifica,
aparentemente, a relegacdo e a eliminacdo da maioria. E essa uma instituicio
altamente classificatoria e hierarquizadora, porque ao excluir os diferentes
conhecimentos populares também exclui os que fazem parte dessas culturas.

Desse modo, o curriculo, os contetdos curriculares ndo consideram os saberes
culturais e a realidade sociocultural das criangas, inclusive suas identidades nacionais e
étnicas, pois estes documentos tem relacdo direta com a realidade escolar urbana, reforcando
a colonialidade do saber, salvo o calendario escolar.

O curriculo é um campo de luta e resisténcia, de movimento, de posi¢des ideoldgicas,
de significados, de identidades, que demarcam as praticas educativas fora e dentro da escola e
o fazer pedagdgico da sala de aula. Para Vasconcelos e Albarado (2015, p.53):

O curriculo deve promover o desenvolvimento de conteldos escolares que
fortalecam os grupos marginalizados social e culturalmente. Essa tentativa
representaria para as comunidades ribeirinhas um importante passo no processo de

construcdo de contetdos e projetos pedagogicos que contemplem a peculiaridade e
a diversidade cultural no espago escolar ribeirinho.

Os autores apontam para uma reflexdo do curriculo como espacgo de transgressdo do
sistema educativo hegemdnico, que invisibiliza e marginaliza os sujeitos. Apontam para o
fortalecimento desses sujeitos a partir do curriculo que considera as peculiaridades e
diversidade cultural do lugar onde vivem.

No que diz respeito ao planejamento, este € feito de acordo com a Base Nacional
Comum Curricular (BNCC), utilizando eixos bimestralmente. No nosso entendimento a
BNCC, padroniza os curriculos, uniformiza a diversidade no eixo comum, ou seja, propde
uma base de conhecimentos comuns a todos, desconsidera a heterogeneidade e as

especificidades da realidade amazonica, ribeirinha e fronteirica. Seria uma nova vertente da
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colonialidade do saber, no momento em que favorece a homogeneiza¢do dos conteudos,
invisbilizando a heterogeneidade que permeia a escola.

Durante a pesquisa, observamos que no primeiro bimestre, os eixos utilizados no
planejamento foi a Pluralidade cultural e ética, no segundo, satde e meio ambiente. Contudo,
as acOes ndo foram executados em plenitude pela auséncia de recursos materiais e didaticos.
Neste planejamento e nas praticas pedagdgicas as culturas das criangas indigenas e criangas
com dupla nacionalidade (brasileira e peruana) ndo sdo considerados. Apesar de a LDBEN,
art. 28, afirmar que nas escolas do campo “I - conteddos curriculares e metodologias
apropriadas as reais necessidades e interesses dos alunos da zona rural”.

Borges e Silva (2012, p.221) dizem que “o trabalho docente configura-se como
espaco de criatividade no qual os educadores, na resolucdo dos problemas cotidianos de seu
saber-fazer, desenvolvem agdes planejadas ¢ ndo planejadas”. Isto é, o planejamento é o
alicerce da pratica pedagdgica, sendo essencial para articular os contelidos obrigatérios aos
conhecimentos da realidade de suas criangas.

A esse respeito, perguntamos a professora: Como € a organizacdo do trabalho

pedagdgico na educacdo infantil em escolas ribeirinhas?

Logo que se inicia a gente verifica a questdo dos materiais da educacdo infantil, o
caderno, massa de modelar, a gente consegue. Do 1° ao 5° a gente consegue o lapis,
o caderno. Eu com minha colega, a gente planeja assim, ela me d& uma forca na
educacdo infantil. Como eu trabalho com o 1° e 2° ano, e ela com 3° ao 5°, a gente
faz s6 um planejamento, do 1° ao 5° ano direto. Entdo faco dois planejamentos, um
pra educacdo infantil e outro do 1° ao 5 ano. Do 1° ao 5° ano, a gente usa um
conteido com as atividades diferentes, s6 que as vezes a gente acaba ndo tendo
resultados. Disso ai, a gente faz sé faz ja uma, por uma. Aplicando todas. Mas as
vezes a gente vé que nado facilita muito a aprendizagem, porque sempre tem um que
pode t4& mais avancado e acaba t