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Homenagem

Navegando, suavemente, pelas aguas do tempo, entre as correntezas das margens do
Rio Tocantins, compartilhamos um pouquinho da historia dos Assurini. Uma
narrativa enriquecida por luta e resisténcia, que se manifesta como uma poderosa
esséncia para que seu povo continue a resistir e existir hoje e sempre. Esta tese
eterniza a memdria dos Assurini que foram vitimas da Pandemia da Covid-19 na
Reserva Trocara: Ponakatu Assurini (mais conhecida por Vanda Assurini, esposa do
Cacique Puraké), Cacique Puraké Assurini, Cacique Sakamiramé Assurini, Iranoa
Assurini (dona Luzia, irma do Cacique Puraké) e Apioré Assurini (mais conhecido
por Apurri Assurini). A passagem desses(as) guerreiros(as) para outro plano
significou uma grande perda para os Assurini, que passaram a conviver com a
auséncia corpdrea dos seus sabios, grandes guardifes de memdrias, saberes e
historias de resisténcias do povo Assurini da Reserva Trocara e da populagéo

indigena da regido.
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“O indigena deu sua presenca
No carimb6 e maculelé.

Salve a for¢a que guia,

Permissao aos seres espirituais
Para movimentar o nosso corpo,
Que ¢é o templo das artes

ancestrais”.

Marcia Kambeba



RESUMO

O objeto de pesquisa desta tese sdo os sentidos e significados educativos do corpo indigenas
Assurini do Trocara. O problema que se levanta pode ser sintetizado na seguinte questdo: Quais
sentidos e significados educativos assume o corpo indigenas Assurini, da Aldeia do Trocara,
no conjunto das manifestacOes culturais dessa comunidade? Desse modo, tem-se como objetivo
geral analisar os sentidos e significados do corpo dos Assurini do Trocara no contexto de suas
praticas para entender a dimensdo educativa que ele assume na comunidade. Como objetivos
especificos, definiu-se: a) Investigar as formas de manifestacdo do corpo no contexto dos
Assurini do Trocara; b) Descrever as praticas corporais presentes no contexto cultural dos
Assurini do Trocara; c) Depreender a dimensdo educativa das praticas corporais dos Assurini
do Trocard; d) Evidenciar as praticas corporais desenvolvidas no espaco escolar, especialmente,
na disciplina de Educacéo Fisica. Teoricamente, discute-se o corpo a partir de autores classicos
da Filosofia e da Antropologia Ocidental, de intelectuais indigenas, além de autores da
Educacdo Fisica. Do ponto de vista da metodologia, a partir de uma postura Sentipensante, de
Fals Borda, e de Corazonar, de Patricio Guerrero Arias, realizou-se a pesquisa empirica,
pautada na abordagem qualitativa, utilizando como recursos de investigacdo a observacao
participante, a producéo de imagens e depoimentos em entrevista. A terra indigena trocara esta
localizada no estado do Pard, municipio de Tucurui, regido norte do Brasil. Os resultados
demonstram que, no contexto da realidade dos Assurini do Trocara, o corpo assume um papel
central na construcdo do conhecimento e na transmissao dos saberes tradicionais, o que reforca
a corporeidade indigena como um espaco de existéncia, expressdo, memdria e pertencimento.
Desse modo, o corpo se configura em elo fundamental entre as praticas corporais indigenas e o
ambiente educativo, tornando-se a sintese que preserva e transforma o conhecimento
tradicional, criando uma ponte entre a ancestralidade e as novas geracdes. Ao fim e ao cabo,
defende-se, a tese de que o corpo na cultura indigena Assurini do Trocara é expressao de sua
mem©ria, espiritualidade e cultura. Os dados gerados/produzidos evidenciam que o corpo para
0s Assurini do Trocard € um ‘espago aberto’ de compartilhamento dos saberes ancestrais. O
Corpo, com seus movimentos e gestuais, com suas pinturas corporais e posturas, manifestas nas
praticas culturais, carrega significados profundos da histdria, da identidade e da resisténcia
desse povo, articulando passado/presente, corpo/alma, tradicdo/acdo. No contexto dessas
relacdes, a educacdo se processa e adentra 0 espago da escola, especialmente nas aulas de
Educacdo Fisica.

Palavras-chave: Corpo; Assurini do Trocard; Educacédo indigena; Educacéo Fisica.



HESUWA

A’é ma’eapotawa a’é sa’apo ma’é peokwisa ma’é tese a’é eino seino, a’é hesang’ete ma’enawa
a’é heté akwawa Assurini a’é tukard. Kwe sa’apo imopo’oma a’é: ema’é o’meon a’é heté
akwawa Assurini a’é ywya a’¢é tukarg, a’¢ hetume a’¢ morahaytawa a’¢ morahasa kwe awa’ete
reysa? Essa ma’é, herekai a’é ma’eapotawa hoa sa’esa a’é sa’apo a’é hesang’ete a’¢é hete a’¢é
Assurini a’é tukard a’é ene apotaweté a’é erekwahan a’é petetinga mo’enawa kwe a’éo’apo
ma’é sene awa’ete’ohoa pe . kwe hesang’ete ypytytawa iapoi a’¢é; a) lapotawa a’¢ iapoi a’¢
iapoi a’é morahaytawa a’é heté ekwe a’é¢ Assurini a’é¢ Tukara; b) imosywang a’é iapotawa
hete’ete ka rehé a’é morahasa a’é Assurini a’é tukara; c) ikwahawete petetinga mo’enawa a’é
kwahapewara hete’ete a’¢ Assurini a’é tukard; d) Ewyteripe a'e erekwahawete hete'ete iapotawa
a'e ara semo'enawa, eremo'epotawa, a'e mo'enawa a'e semo'enawa pyryryma. Hekaitawera,
o’seng a’¢é hete kwe ma’é e’omi referéncia a’é pyryrytawa ma’enawa a’é kwahawete akwawa
a’é amoté ara a’é okwahawete. A’é onong a’é o’esa a’¢ metodologia, wereka a’¢ hesang kwe
inongawera a’é emo’esan a’¢ iapotawa a’é kwahawete, ikwahawete a’¢ hekaitawa a’é iapotawa
hekai a’¢ awa’ete. A’¢ peokwisa ihai oseapo a’¢ hasei a’é hesangawera iapotawa, a’é
ma’eapotawa hesanga a’¢ iapotawera kwe eke’hesanga. kwe a’é ywya Akwawa tukard a’é
hesangawera a’é Estado a’é parawutyra municipio a’¢é tukuruia, regido norte a’¢é brasil. A’¢
henoitawa o’esang’okata kwe, a’é hesaitawa a’é Assurini a’¢ tukard, a’é hete here kai
usepesowe petetinga ‘ete a’¢ o’apo’ete a’é okwahawete a’é kaweng’tawa a’é awa’ohoa
kwahatawera, kwe opepyi a’é hete akwawa kwe usepesowe ara hato’ete, hatowete, kwahawete
eino iapo’ete. A’¢ ima’é, a’é hete a’é noapoihi a’eramo usepesowe ewoi hekaite eké a’é
ma’eapo hete akwawa e’omi ywy’ete mo’enawa 0sewyitawa a’é se’engawa kwe herekaite a’¢
ma’eapotawa a’¢ kwahaitawa mo’enawa, imotyar0 usepesowe pé eké awa’ohoa a’é karame
rehe. A’¢ anohi a’é ma’é, ipyhy’yng’ete a tese kwe a’¢ hete a’é morahaytawa akwawa Assurini
a’é tukard kwe morahaytawa a’¢é sane ene se’engawera pase’enga a’é morahaytawa. A’éramo
iapoi hesangokata kwe a’¢ hete ma’é Assurini a’é tukard kwe ara isarosai a’¢ iapotawera a’¢é
kwahatawa awa’ohoa. A’é rete kwe neapoa pinima hete e ipira morahaitawa a’é¢ oapo morahasa,
eapim hesanga’ete ropi y’ypyi a’é se’engawera a’¢ hesang’ete a’¢ hekai’ete kwe awa’ete,
a’apotawa kwahawera/karehé hete/ionga,se’engawera/apotawa kwe apotawa a’é mo’enawa

sa’apo a’é o’on a’é mo’enawa a’ete amoté mo’enawa a’é pyryryma.

Se’eng-kwapytykawa: Hete; Assurini a’é tukara; Akwawa mo'enawa; Semo'enawa pyryryma.



ABSTRACT
The research object of this thesis is the educational senses and meanings of the indigenous body
of the Assurini people of Trocara. The problem that arises can be summarized in the following
question: What educational senses and meanings does the body of the indigenous Assurini
people of Trocaré Village assume in the set of cultural manifestations of this community? Thus,
the general objective is to analyze the senses and meanings of the body of the Assurini people
of Trocara in the context of their practices in order to understand the educational dimension that
it assumes in the community. The specific objectives were defined as: a) Investigating the forms
of manifestation of the body in the context of the Assurini people of Trocard; b) Describing the
bodily practices present in the cultural context of the Assurini people of Trocard; c)
Understanding the educational dimension of the bodily practices of the Assurini people of
Trocarg; d) To highlight the body practices developed in the school environment, especially in
the discipline of Physical Education. Theoretically, the body is discussed based on classical
authors of Western Philosophy and Anthropology, indigenous intellectuals, and authors of
Physical Education. From a methodological perspective, based on Fals Borda's Sentipensante
approach and Patricio Guerrero Arias' Corazonar approach, the empirical research was
conducted using a qualitative approach, using participant observation, image production, and
interview statements as research resources. The Trocara indigenous land is located in the state
of Pard, in the municipality of Tucurui, in the northern region of Brazil. The results demonstrate
that, in the context of the reality of the Assurini do Trocard, the body plays a central role in the
construction of knowledge and the transmission of traditional knowledge, which reinforces
indigenous corporeality as a space of existence, expression, memory, and belonging. In this
way, the body is configured as a fundamental link between indigenous bodily practices and the
educational environment, becoming the synthesis that preserves and transforms traditional
knowledge, creating a bridge between ancestry and new generations. Ultimately, the thesis is
defended that the body in the Assurini do Trocara indigenous culture is an extension of their
memory, spirituality, and culture. The data generated/produced show that the body for the
Assurini of Trocard is an ‘open space’ for sharing ancestral knowledge. The body, with its
movements and gestures, with its body paintings and postures, manifested in cultural practices,
carries deep meanings of the history, identity and resistance of this people, articulating
past/present, body/soul, tradition/action. In the context of these relationships, education takes

place and enters the school space, especially in Physical Education classes.

Keywords: Body; Assurini do Trocara; Indigenous Education; Physical Education.
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O NASCIMENTO DOS ASSURINI, DO DIA, DA NOITE, DA AGUA E DAS COISAS
POR ELES MESMOS!

As principais narrativas que atribuem sentido a cultura e a cosmologia Assurini sdo
Mabhira, a coruja e a preguica. No tocante a criacdo de todos os seres, especialmente do corpo
indigena, Mahira é responsavel. Mahira, um ser sagrado, vivia entre os indigenas como um
humano, possuia mulher, filhos, e era passivel de todos 0s sentimentos, inclusive o ciime, que
o fazia tratar com desconfianga os que almejavam casar com sua filha. As desconfiancas e 0s
maus-tratos de Mahira com os genros deu origem aos beneficios e aos maleficios, assim como
aos bens da natureza que todos possuem e desfrutam hoje.

Mabhira vivia conforme seus desejos e sentimentos. Entre os bens da natureza, coisas
boas e ruins eram por ele criadas, continuamente relacionadas ao ciume que possuia de sua
filha, porquanto todos os genros de Mahira tinham alguma habilidade, o que gerava mais
descontentamento nele, pois, como era um ser supremo, um Deus, afirmava que quem deveria
possuir tais habilidades era apenas ele.

O primeiro genro de Mabhira tinha habilidades de fazer filhos, entdo este, na porta do
quarto, escutava 0s sussurros gerados nos encontros intimos entre sua filha e seu genro. Os sons
emitidos eram como um estalar de dedos e a cada estalo emitido uma parte da crianca era feita.
Quando saiam do quarto ja vinham com a crianca pronta. Chateado por ndo conseguir fazer da
mesma forma, ou seja, de fazer filhos ja prontos, Mahira, como castigo, transformou seu genro
em um passaro. Por isso, para os Assurini 0s passarinhos ja nascem prontos do ovo.

De acordo com os Assurini, a narrativa da coruja esta relacionada com a criacdo da
noite, ou da escuriddo. Havia um tempo em que SO existia o dia, ou seja, sempre era claro e,
conversando com alguns indigenas, a coruja perguntou como eles dormiam, e eles responderam
que era no claro mesmo, diante disto, ela contou-lhes que dormia diferente, que dormia no
escuro e, com isso, todos quiseram saber 0 que era escuro. Entéo, ela foi até um pote, tirou sua
tampa e logo escureceu ao redor. Com esse feito, todos queriam o escuro. A coruja passou um
pouco para um pote menor e deu para eles, mas recomendou que abrissem apenas em suas
casas.

A recomendacgdo da coruja ndo foi seguida, pois a curiosidade foi maior. Por

consequéncia, o pote foi aberto e tudo escureceu. A reagdo dos indigenas foi de desespero, e

! Esse nascimento equivale ao que a Antropologia, grosso modo, chama de “Mito de Origem”. Optamos pelo titulo
acima porque para os Assurini, "Mito" ndo corresponde ao que consideram a verdade sobre 0 nascimento de si, da
natureza e das coisas. Para esses indigenas, "Mito" tornou-se um termo correspondente a uma “falsa verdade”, o
que ndo se ajusta a historia originaria de sua formacéo.



logo comecgaram a pedir para fazer fogo para clarear. A coruja entdo levou o fogo, e chamou a
atencdo de todos, porque tinha avisado para abrir o pote apenas em suas casas. Ela ainda tentou
juntar tudo, mas como espalhou muito, sé conseguiu coletar a metade, por isso que existe o dia
e a noite.

A narrativa da preguica é semelhante & anterior, dado que os indigenas ndo tinham
acesso a agua potavel, de forma que saciavam a sede a partir de uma poca de lama, até que a
preguica deu a eles abundéncia de agua. A preguica tinha um pote de 4gua bem pura e limpa.
Como os indigenas vdo um a casa do outro nas aldeias, um indigena foi até a casa da preguica,
quando ela pegou a agua e bebeu, logo ele perguntou o que era aquilo e ela respondeu que era
agua. Ele pediu um pouco para verificar se realmente era agua, ela foi & e pegou um copo para
ele, mas pediu que ndo contasse para ninguém, pois tinha apenas um pote pequeno e poderia
acabar.

Novamente, as orientagfes ndo foram seguidas. O indigena seguiu de casa em casa
contando que a preguica tinha agua, e 0s que ouviam a historia seguiam para a casa da preguica
para pedir &gua. Em menos de meia hora, tinha uma fila gigante de pedintes d’agua em frente
da casa. A preguica dava agua, mas 0 pote nunca secava. Porém, a preguica se aborreceu pelo
fato de o indigena ter contado que ela tinha &gua e de os outros ficarem a lhe perturbar. Assim,
pegou um pouco de agua, encheu sua boca e comecou a bochechar a dgua, foi para um igarapé
Seco e jogou a agua de sua boca, que comecou a escorrer no chdo, enchendo os rios, lagos e
igarapés. A partir desse momento, os indigenas tiveram acesso a agua potavel para realizar
todas as suas atividades diarias e saciar a sede.

Assim, na cosmopercepcdo Assurini, Mahira é compreendido como o0 ser que garantiu a
continuidade do seu povo, atuando por meio de uma figura feminina que teve papel fundamental no
renascimento do grupo. Segundo o mito, todas as criangas indigenas descendem da unido entre Mahira
e a Unica mulher Assurini que sobreviveu ao grande dildvio. Consagrada pelas acBes dessa divindade,
essa mulher passou a ser reconhecida como uma entidade de profunda relevancia simbolica e espiritual

para 0s Assurini. Por essa razdo, essa narrativa reafirma a forga da ancestralidade feminina,

evidenciando sua importancia na manutencdo da vida, da memdria e da identidade do povo.
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1 INTRODUCAO

Esta tese, que tem como objeto de pesquisa 0s sentidos e significados educativos do
corpo indigena Assurini, da Aldeia do Trocard, no municipio de Tucurui-PA, decorre de um
trabalho colaborativo com esse povo, desenvolvido ao longo dos ultimos seis anos. Parte-se do
pressuposto de que o corpo por meio das préaticas corporais indigenas desempenham um papel
central na transmissdo de saberes, na resisténcia cultural e na constru¢do de uma educagéo
intercultural antirracista. Em um contexto em que as narrativas coloniais ainda predominam nos
registros historicos e nas préaticas escolares, compreender como o0s Assurini vivenciam e
ensinam por meio do corpo configura-se ndo s6 como uma préatica académica, como também
um compromisso politico de valorizagdo das epistemologias indigenas. Assim, esta
investigacdo busca contribuir para o fortalecimento de préaticas educativas que reconhecam a
diversidade cultural e promovam a desconstrucao de perspectivas hegemdnicas, reafirmando o
protagonismo dos povos indigenas na producao do conhecimento.

Meu primeiro contato com os Assurini do Trocara aconteceu durante uma visita
realizada em 2018, no periodo de celebracdo do Dia dos Povos Indigenas, um evento anual na
Aldeia Trocara. Essa experiéncia inicial despertou em mim uma série de curiosidades e um
profundo interesse em compreender melhor a realidade indigena daquela comunidade.

Motivado por essa vivéncia, decidi investigar mais a fundo esse universo, buscando
respostas para as questdes que emergiram desse encontro. Logo apds a visita, participei de um
processo seletivo para o mestrado, no qual desenvolvi um projeto de pesquisa focado em
compreender a cultura desse povo. Ao final de 2018, fui selecionado para o curso de Mestrado
em Educacdo e Cultura no PPGEDUC/UFPA, tendo concluido o curso com a aprovacdo da
dissertacdo Corpo, educacdo e cultura: As préaticas corporais e curriculares da escola
Warara’awa Assurini da Aldeia Trocara.

Ao longo do mestrado, 0 amadurecimento proporcionado pelos estudos e discussdes
académicas permitiu que eu refinasse minha ideia inicial de pesquisa, culminando no tema
central: a relacdo entre as praticas corporais indigenas e o curriculo intercultural da escola
Warara’awa Assurini.

Durante essa formacdo, tive a oportunidade de participar do grupo de pesquisa
Historia, Educacdo e Saberes Tradicionais na Amazonia. A pesquisa desenvolvida pelo grupo
tinha como objetivo analisar as multiplicidades de saberes existentes entre as populacgdes

indigenas da regido do Tocantins — norte da Amazdnia — destacando-se 0s Anambés, no



19

municipio de Moju; os Assurini da Reserva Trocara, no municipio de Tucurui; e os Tembe, da
Aldeia Pitawa, no municipio de Tomé-Acu.

Além disso, integrei o grupo de pesquisa Histdria, Educacdo e Linguagens na Regido
Amazonica (HELRA). O grupo tem como propdsito fomentar discussdes sobre a complexidade
tedrico-metodolodgica da Histdria Oral, da historia escrita e documental, bem como investigar
diferentes linguagens no contexto amazonico, contribuindo para o aprimoramento da
capacitacdo cientifica nos campos da Historia, Linguagem e Educagdo.

No Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo da UFMT, pude ter melhor
compreensdo relacionada ao conceito de préaticas corporais, uma vez que 0 grupo em questao
aprofunda os estudos a respeito da educacgéo escolar indigena e as pedagogias indigenas que
garantem as identidades desde a educacdo do corpo na infancia.

A formagéo de professores indigenas e a educacéo intercultural, compreendida como
uma proposicdo metodoldgica que cria no espaco escolar possibilidades de reconhecimento da
diversidade étnico-cultural, corrobora a revisdo de préaticas racistas e preconceituosas, que
limitam as aprendizagens das criangas, jovens e adultos, e que, também, desqualificam os
processos de humanizacgéo na escola.

Durante minha formacdo, tive a oportunidade de cursar a disciplina Histdria e
Antropologia do Corpo na Perspectiva Intercultural. Essa experiéncia académica despertou em
mim um intenso debate sobre questdes fundamentais: como o corpo é construido? como ele se
relaciona com outros corpos? como ele se manifesta historicamente?

Essas experiéncias no intercimbio promovido pelo PROCAD-Amazénia
enriqueceram profundamente minha trajetoria académica durante o mestrado, proporcionando
diadlogos interculturais e reflexfes criticas essenciais para o desenvolvimento da minha
pesquisa. A convivéncia com diferentes perspectivas tedricas e metodoldgicas ampliou minha
compreensdo sobre as praticas educacionais e culturais, especialmente no contexto indigena.
Esse processo consolidou minha formacgdo, conectando conhecimentos locais e globais, e
reafirmou meu compromisso com uma educacdo transformadora e plural.

Atualmente, na condi¢do de doutorando do Programa de P6s-Graduacdo em Educacao
(PPGED) da Universidade Federal do Para, linha de pesquisa Educacédo, Cultura e Sociedade,
aprovado em 2021, decidi continuar os estudos acerca da cultura indigena dos Assurini do
Trocard, buscando uma compreensdo dos sentidos e significados atribuidos ao corpo e as
praticas corporais indigenas pelos Assurini.

Estudar o corpo indigena, em especial o corpo Assurini, ¢ fundamental para

compreender as multiplas dimensdes que atravessam as praticas corporais desse povo, as quais
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constituem formas essenciais de expressdo cultural, transmissdo de saberes e afirmagéo
identitaria. O corpo, entre 0s Assurini, ndo é visto apenas na sua estrutura bioldgica, mas sim
como um meio de comunicacgdo, aprendizado e resisténcia frente as imposi¢des historicas do
colonialismo. Analisar como essas praticas corporais sdo vivenciadas e ensinadas permite
revelar concepgdes préprias de educagdo, cosmologia e mundo, contribuindo para o
fortalecimento de uma pedagogia intercultural que valoriza e respeita os saberes indigenas.

As motivacdes para a realizacdo deste trabalho partem das minhas experiéncias como
bailarino-intérprete e das referéncias pessoais e profissionais. O interesse em estudar o corpo
Assurini emerge também de um compromisso ético e politico com a valorizagdo dos saberes
tradicionais e com o fortalecimento das identidades indigenas frente aos processos historicos
de silenciamento e apagamento cultural. A vivéncia direta e prolongada com a comunidade me
proporcionou vinculo afetivo, assim como também uma compreensdo mais profunda da
centralidade do corpo como meio de expressao, transmissdo de conhecimentos e resisténcia
cultural. Nesse sentido, investigar os sentidos e significados do corpo entre os Assurini revela-
se como um desafio de compreender outras epistemologias e reafirmar a importancia de praticas
corporais indigenas que, historicamente, foram marginalizadas pelos discursos hegeménicos
ocidentais.

Destaco, ainda, minha trajetéria como professor e pesquisador, que me instiga
constantemente a revisdo critica das referéncias teoricas classicas sobre o corpo. Embora
reconheca as suas contribui¢des, compreendo que eles integram uma matriz teérica ocidental
colonizadora, que muitas vezes silencia ou invisibiliza outras formas de perceber e vivenciar o
corpo. Assim, este trabalho se prop@e a tensionar tais referenciais a partir das epistemologias
indigenas e das perspectivas decoloniais, buscando construir uma abordagem mais plural e
critica sobre as praticas corporais. Esse movimento amplia as possibilidades investigativas no
campo da Educacdo Fisica e das ciéncias humanas, reafirmando a legitimidade dos saberes
produzidos pelos povos indigenas, especialmente pelos Assurini, com quem mantenho uma
relacdo de respeito, parceria e aprendizado continuo.

Essas experiéncias afloraram outras inquietagdes, surgindo a necessidade de
aprofundamento a respeito das praticas culturais dos Assurini. Nesse contexto, compreendidas,
também, como préaticas corporais indigenas, as praticas culturais presentes no cotidiano da
aldeia em questdo constituem um repertdrio de conhecimentos que traz contribui¢bes para a
compreenséo da escola Warara’awa Assurini.

Minha imersdo na aldeia Assurini foi repleta de desafios. Diariamente, desde o

mestrado, fui provocado a buscar elementos que me capacitassem a compreender o mundo
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Assurini, suas praticas culturais (incluindo dancas, pinturas, brincadeiras e artesanato),
experiéncias que me levaram a “cavar” nos livros historicos e didaticos sobre o processo de
colonizacdo e as marcas deixadas ndo apenas na cultura indigena, mas também da n&o indigena.

Ao explorar esses livros, percebi que algumas narrativas ndo se alinhavam a realidade
dos indigenas ou aos relatos que ouvi diretamente daqueles com quem tive a oportunidade de
conviver. Embora ainda sejam documentos histdricos, percebo que eles muitas vezes oferecem
uma percepgéo parcial e desleal, favorecendo os colonizadores. A “didatica” neles contida ndo
é neutra, mas sim uma ferramenta que reforca a superioridade dos colonizadores, apresentando
suas ideias como universais e benevolentes. Sob essa perspectiva, a “didatica” dos
colonizadores estd impregnada de construcdes equivocadas e distorcidas. Ainda assim, esses
livros, que permanecem como registros didaticos ao serem apresentados as criancas indigenas
e ndo indigenas, sedimentam valores e interesses alheios ao lugar historico e cultural das
populacdes originarias na cultura brasileira. Destaco, assim, a necessidade de se posicionar
criticamente e a desconstruir as versdes oficiais e coloniais da historia, abrindo espaco para a
valorizacdo de outras vozes, especialmente as dos povos indigenas, que tém suas proprias
formas de narrar e interpretar o passado.

As interpretacdes advindas das observacdes de campo em relacdo as formas de fazer,
pensar e sentir Assurini, embora inicialmente timidas e confusas, tornaram-se 0 “combustivel”
para aprofundar meus estudos. As reflexdes decorrentes das experiéncias do mestrado
funcionaram, de certa forma, como motivacgéo para o doutorado, culminando com a incurséo
sobre os sentidos e significados atribuidos ao corpo pelos Assurini. Embora este ndo seja o
espaco dedicado aos agradecimentos, sinto-me compelido a expressar minha profunda gratiddo
aos parentes indigenas da Aldeia Assurini do Trocara, que me acolheram com tamanha
generosidade, receptividade e confianca. Durante este convivio, compartilharam comigo suas
historias, saberes e modos proprios de vida. Essa vivéncia ndo apenas enriqueceu minha
trajetéria académica, como também possibilitou que eu 0s trouxesse para este trabalho néo
apenas como participantes da pesquisa, mas como verdadeiros coautores e coautoras, cuja
contribuicdo dialoga de forma direta com referenciais tedricos, especialmente de autores e
autoras indigenas.

Ao ingressar no doutorado, fui guiado por leituras e orientacbes que foram
fundamentais para o amadurecimento da construcdo da minha pesquisa de tese. Esse
aprofundamento permitiu que a dimensdo conceitual fosse melhor delineada e, o mais
importante, que sua compreensdo ocorresse de forma mais auténtica, detalhada e isenta de

equivocos no trato com as tematicas indigenas.
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Ao longo do doutorado, as discussdes foram tensionadas por debates mais densos e
aprofundados, promovidos pelas disciplinas do programa. Essas reflexdes problematizavam
questbes fundamentais relacionadas ao corpo, as praticas corporais, a cultura, a identidade, a
educacdo indigena e a corporeidade. O contato com essas novas abordagens, esplanadas em
uma perspectiva mais aprofundada, favoreceu a interdisciplinaridade, ampliando o dialogo
intercultural entre diferentes areas do conhecimento como: Educacdo Fisica, Antropologia,
Filosofia, Sociologia e Histdria. Esse percurso foi essencial para o processo de (re)construcao
do objeto e fontes de pesquisa.

Por meio do didlogo com autores e autoras indigenas, construi uma base que interpreta
e respeita a especificidade das culturas e dos conhecimentos indigenas. Ao revisar 0s conceitos
e pressupostos tedricos, consegui desconstruir o enfoque colonizador que, frequentemente,
invisibiliza os conhecimentos e a cosmopercepcao indigena. Essa postura critica e reflexiva foi
essencial para o fortalecimento de uma abordagem mais justa, eticamente alinhada as
necessidades e as perspectivas dos Assurini. Além disso, permitiu evitar anacronismos e
estereotipos reproduzidos pelo pensamento eurocéntrico, contribuindo para um campo
académico mais plural e inclusivo. Assim, esta pesquisa reafirma seu compromisso com a
descolonizacgéo do saber.

O contato com autores e autoras indigenas que discutem 0s processos de resisténcia,
identidade e transmissdo de saberes tradicionais fortaleceu minha capacidade de interpretar as
dindmicas culturais presentes na aldeia Trocara. Essa ampliacdo do repertério teorico foi
essencial para evitar interpretacdes reducionistas ou distantes da realidade vivida pelos
participantes da pesquisa. Ao longo do processo, os desafios relacionados a incorporacao desses
novos referenciais tedricos foram superados, o que permitiu uma compreensdo mais
aprofundada sobre os povos indigenas, suas epistemologias e formas de organizacédo social. As
discussdes promovidas, especialmente pelos intelectuais indigenas, estavam imersas no
contexto de sua existéncia frente as acdes dos colonizadores, 0 que revelou uma perspectiva
critica e assertiva sobre o impacto do colonialismo nos seus modos de vida.

O aprimoramento no uso de metodologias em pesquisas com povos indigenas foi outro
aspecto significativo proporcionado pela minha experiéncia no PPGED. Essa vivéncia ampliou
meu contato com diferentes abordagens de pesquisa, permitindo uma pratica mais responsavel
e eticamente fundamentada, que respeita a complexidade cultural e epistemoldgica da
comunidade estudada. Destaco especialmente a obra da autora indigena Linda Tuhiwai Smith,
indicada especialmente no exame de qualificacdo, que apresenta uma critica contundente as

metodologias de pesquisa tradicionais, frequentemente colonizadoras e desrespeitosas com 0s
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povos indigenas. Smith (2018) enfatiza a importancia de um enfoque mais sensivel, ético e
comprometido com as causas e 0s anseios das comunidades indigenas, contribuindo
significativamente para a desconstrucdo das praticas académicas eurocéntricas e a promocao de
uma pesquisa mais justa e alinhada aos saberes e perspectivas indigenas.

Ainda em relacdo ao percurso metodoldgico adotado, a pesquisa de campo,
fundamentada na observacdo participante e no didlogo com a comunidade, revelou aspectos
que ndo poderiam ser plenamente compreendidos apenas por meio da revisdo bibliografica.
Esse confronto constante entre teoria e pratica exigiu um movimento continuo de reflexdo
critica, que envolveu revisar conceitos e ajustar perspectivas, garantindo que a pesquisa fosse
conduzida de maneira ética, respeitosa e alinhada as realidades indigenas. Nesse contexto, a
formacéo doutoral foi fundamental para aprofundar a compreenséo sobre ética na pesquisa com
populacdes indigenas, ampliando a percep¢do sobre a necessidade de uma abordagem que
supere 0s meros protocolos académicos formais.

Além disso, a escuta sensivel, proporcionada pelas entrevistas, 0 compromisso com a
devolutiva dos resultados a comunidade e o respeito a autodeterminacdo dos povos indigenas,
consolidaram-se como principios centrais da minha atuacdo como pesquisador. Essa abordagem
ética e metodologica ndo apenas enriqueceu a qualidade da minha tese, mas também foi
fundamental para estabelecer relacBes de confianca e colaboracdo com os participantes da
pesquisa, fortalecendo o vinculo entre a pesquisa e as realidades vividas pela comunidade.

Dessa forma, o doutorado se configurou como um espaco de amadurecimento
intelectual e compromisso académico, consolidando minha trajetoria na construcdo de um
conhecimento que, além de respeitar as perspectivas indigenas, contribui significativamente
para o fortalecimento da educacdo intercultural. Essa vivéncia foi um divisor de aguas nao
apenas para o desenvolvimento profissional e académico, mas também para 0 meu crescimento
pessoal. Esses elementos sdo fundamentais para um pesquisador comprometido com principios
éticos, étnicos, politicos e culturais, tendo como premissa a construcao de uma perspectiva mais
inclusiva e transformadora ndo s6 no campo académico como também na sociedade em geral.

A imersdo no cotidiano do povo indigena Assurini do Trocard tem sido uma
experiéncia bastante desafiadora, atravessada pela convivéncia proxima e pela participacdo
continua em suas praticas culturais, sociais e educativas. Desde 2018, quando iniciei meus
estudos na aldeia Assurini, tenho “mergulhado” no universo simbdlico da sua cultura por meio
de vivéncias nos eventos da aldeia, incluindo festividades tradicionais, rodas de conversa,
projetos de danga e pesquisa de campo, reiteradamente, numa perspectiva participativa e

colaborativa, que me permitiu compreender as nuances da cultura corporal e do papel que o
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corpo e a corporeidade assumem na expressdo cultural e identitaria desse povo.

Essas interacGes fortaleceram ndo s6 meu conhecimento académico, resultando, ndo
raro, em publicacdes e projetos de valorizacéo e preservacao da heranga cultural, mas também
minha sensibilidade para com as tradi¢des e os desafios dos Assurini do Trocard. Desse modo.
a experiéncia com o povo indigena Assurini do Trocard tem sido também enriquecedora e
profundamente transformadora, marcada por um envolvimento direto e imersivo em suas
praticas culturais e sociais.

Com vistas a investigagdo do corpo em suas formas de manifestacdo nos Assurini do
Trocara, optei por iniciar a discussao com o tedrico Viveiros de Castro (1979), cuja perspectiva
oferece uma contribuicéo relevante para a compreensao do corpo entre os povos indigenas. Sua
leitura nos conduz a novos vieses de mundo ao revelar a corporeidade como uma expressao
cultural densa que integra corpo, pratica e mundo, desafiando as interpretagdes convencionais.
Na relacdo entre as praticas corporais e o cotidiano indigena, Viveiros de Castro (1979) nos
convida a reconhecer as alteridades que coexistem no universo humano e a valorizar as
diferentes formas de construir e vivenciar o corpo e a cultura.

As praticas corporais ocupam um papel central nas sociedades indigenas, constituindo-
se como elementos fundamentais para a identidade e a tradigé@o cultural de cada povo. No caso
da comunidade indigena Assurini do Trocard, em Tucurui-PA, o corpo assume a funcao de
“veiculo” de expressdo e de 'espaco’ para a construcdo social.

Essa compreensdo dialoga com o conceito de “fabricacdo do corpo”, discutido por
Viveiros de Castro (1979), segundo o qual o corpo é moldado culturalmente por praticas sociais
e rituais transmitidos entre gerac6es. Entre os Assurini, essa dinamica se confirma: a construgédo
do corpo funciona como meio de preservar e comunicar valores e saberes, expressando a relagdo
indissociavel entre corpo, cultura e identidade.

Autores como Le Breton (2006) e Daolio (1995) aprofundam essa perspectiva
sociocultural do corpo, descrevendo-0 como um “espago” de inscrigdo cultural, imbuido de
significados e saberes que expressam as experiéncias e modos de vida especificos de cada
grupo. Nesse contexto, 0 corpo e a corporeidade sdo compreendidos como o “primeiro contato”
com o mundo, servindo de base para a interacdo e a assimilacdo das normas e dos
comportamentos sociais ao longo da vida.

No caso dos Assurini do Trocard, as praticas corporais se manifestam em rituais,
dangas, brincadeiras e outras atividades comunitérias, a partir das quais os individuos vivenciam
e transmitem a sua cultura. Tais praticas se convertem, portanto, em um meio de reforgo da

coesdo social que ha entre a transmissdo dos valores e 0s saberes proprios da comunidade.
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Para Daolio (1995), o corpo vivencia diferentes experiéncias, significando, pois, € a
representacdo da cultura. Cada sociedade possui um sistema de codigos especificos que, através
do corpo, revelam valores, normas e costumes sociais. Na perspectiva de Mauss (2003), em sua
andlise das técnicas corporais, 0s gestos e 0s movimentos ndo sdo apenas funcionais, visto que
carregam consigo simbolismos e significados préprios, que refletem as necessidades e 0s
valores de cada cultura. Entre os Assurini, as técnicas corporais educam o corpo e sustentam a
identidade cultural coletiva, fortalecendo lagos de pertencimento e integragéo entre 0s membros
da comunidade.

E notavel que, no viés de Mauss (2003), a identificagdo do corpo trata-se de um
elemento constitutivo da cultura. Em sua obra “As Técnicas Corporais”, 0S gestos e 0S
movimentos do corpo sdo construidos historicamente a partir de um contexto ou de uma
populacdo especifica, sendo possivel a sua transmissao para outras geracdes. Ao longo da
historia, homens e mulheres, em suas multiplas experiéncias sociais e culturais, utilizaram-se
de seus corpos como forma de expressao, trabalho, comunicacgéo e resisténcia. Em diferentes
sociedades, ambos manifestam comportamentos corporais proprios, ou seja, formas especificas
de se mover, de se relacionar com o outro e de interagir com a cultura material que os cerca.

No texto “O corpo feito de olhares (Amazoénia)”, Taylor e Viveiros de Castro (2006)
problematizam o que pode (ou ndo) ser considerado humano. Nesse sentido, afirmam que um
corpo humano evidencia, em linhas gerais, uma materialidade, isto é, uma concretude que se
faz da descendéncia de outros corpos, em uma espécie de linhagem, os quais sdo percebidos
como semelhantes.

No contexto desse debate, ndo podemos deixar de considerar o pensamento
eurocéntrico que enxerga o corpo em funcdo de um tipo ideal, com apenas uma forma e um so
destino. Nessa perspectiva eurocéntrica, os corpos das sociedades amerindias sdo determinados
pelo olhar que se tem deles ou em virtude da relacdo que os ndo indigenas, advindos da cultura
ocidental, estabelecem no contato com eles.

Em vista disso, destacamos alguns autores indigenas que criticam a sociedade
ocidental que tenta a todo custo homogeneizar a cultura. Na tentativa de ruptura a essa
padronizacdo, o intelectual indigena Barreto (2021) traz a importancia do corpo nos rituais
sagrados na cultura indigena. A sua pesquisa nos fornece elementos importantes que
reconhecem o corpo como um lugar de cultura.

Para reforcar essa critica ao pensamento eurocéntrico, Oyeronke Oyewumi (2021),
argumenta que 0s corpos, na sociedade, sdo constantemente classificados e hierarquizados com

base em construgfes socioculturais. No contexto ocidental, essa logica estabelece padrbes
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normativos que determinam quais corpos séo valorizados e quais sdo marginalizados. Corpos
que fogem a esses modelos hegemonicos séo frequentemente vistos como ameacas ou desvios,
sendo submetidos a processos de excluséo, controle e estigmatizagéo.

Smith (2018) critica como a pratica investigativa cientifica, mais precisamente a
pesquisa em sociedades indigenas, foi durante muito tempo utilizada como ferramenta de
exploracdo e dominacdo pelos colonizadores. Nesse sentido, ela prop6e metodologias
apropriadas para que essas pesquisas garantam a manutencdo da cultura indigena e a
legitimacdo das lutas histdricas dessas comunidades.

Para as populacbes da Amazonia, Taylor e Viveiro de Castro (2006) pontuam que a
sociedade assume um modelo coletivo em que todos que parecem se juntar por aparéncias,
comportamentos, valores, linguagem, vestimentas e, resumindo, por codigos culturais que
formam uma sociedade.

Segundo os autores, 0s corpos na Amazodnia apresentam corporeidades proprias e
Unicas. Para compreendé-las, faz-se necessaria uma conexao profunda com a sua subjetividade;
uma subjetividade intrinseca a existéncia amazonida, materializada pela linguagem e pela arte
de ornamentar ou adornar o corpo com penas, pinturas, cocares e etc.

Em vista disso, a subjetividade € constituida por um conjunto de préaticas que
agrupamos no termo “cultura”: a alimentacdo, a forma de fazer guerra, de se adornar, de se
vestir, de se comunicar e criar relagdes com o outro. Diferente do sujeito universal, defendido
pelo ocidente, os amerindios mostram que os sujeitos culturais sdo multiplos.

Sob essa perspectiva, nesta tese, para além das estruturas fisicas ou anatbmicas, o
corpo é tratado em suas multiplas possibilidades sociais, considerando como se relaciona
consigo mesmo e com o ambiente ao redor. Essa percep¢do nos permite abordar o corpo na sua
corporeidade de maneira ampla, contemplando seu papel nas interacGes sociais e culturais que
se processam pela educacdo no seu sentido mais amplo. Na perspectiva de Medeiros Neto
(2019), por exemplo, pensar esse corpo na educacao significa articular um conjunto de saberes
construidos e sustentados por uma originalidade ancestral, que, ao longo da histdria, sdo,
continuamente, ressignificados com um proposito central: transcender a visdo do corpo como
mero instrumento ou objeto.

Grando (2004) assevera que cada povo tem sua maneira de pensar, de sentir e de agir,
de modo que é guiado por normas construidas por meio de codigos, valores e simbolos culturais
que Ihe sdo préprios. Os corpos, assim, expressam modos distintos de ser, que os identificam e
diferenciam entre as culturas, conferindo a eles um sentido humano singular.

Desse modo, a constru¢cdo dos corpos nas sociedades indigenas € um processo
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profundamente enraizado nas praticas culturais e nas interagdes sociais que constituem a
identidade coletiva do grupo. Tais préticas, no caso do Assurini, sdo compartilhadas por um
processo educativo que articula ancestralidade e interculturalidade, criando o sentimento de
pertencimento.

Tais reflexdes introdutdrias permitem enunciar que os sentidos e os significados do
corpo dos indigenas Assurini do Trocara sdo objeto e fonte de pesquisa desta tese. O corpo, nas
praticas culturais indigenas, desempenha um papel social, politico, cultural, além de exercer
uma funcéo educativa, fundamental para a afirmacdo da identidade e resisténcia desse povo.
Além disso, a corporeidade nas praticas indigenas assume uma dimenséao educativa essencial,
onde o aprendizado ndo se da apenas no discurso, mas na vivéncia do corpo, promovendo a
construcdo e ressignificacdo da cultura. Para dar conta de seu tratamento investigativo,
levantamos a seguinte questdo norteadora: Quais sentidos e significados educativos assume o corpo
indigena Assurini, da Aldeia Trocara, no conjunto das manifestacdes culturais dessa comunidade?

Para tanto, definimos como objetivo geral: analisar os sentidos e os significados do
corpo dos Assurini do Trocara no contexto de suas praticas para entender a dimensdo educativa
que ele assume na comunidade. Nessa direcdo, estabelecemos o0s seguintes objetivos

especificos:

a. Investigar as formas de manifestacdo do corpo no contexto dos Assurini do
Trocara.

b. Descrever as praticas corporais presentes no contexto cultural dos Assurini do
Trocara;

c. Depreender a dimensdo educativa das praticas corporais dos Assurini do
Trocara;

d. Evidenciar as praticas corporais desenvolvidas no espaco escolar, especialmente,

na disciplina de Educacéo Fisica.

O texto esta composto por seis secGes. Nessa secdo 1, de carater introdutdrio,
abordamos o percurso historico que fundamenta a pesquisa, além de apresentar as reflexdes
iniciais que norteiam a construcdo do objeto investigado. Na se¢éo 2, “Revisdo Bibliografica”,
realizamos um mapeamento da producdo académica sobre o tema da tese, com base na revisao
integrativa (RI) e em seus procedimentos metodoldgicos, buscando identificar contribuicdes,
lacunas e elementos que fundamentam o estudo.

Na secdo 3, “Corpo e corporeidade”, discutimos esses dois conceitos com base nos
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escritos dos seguintes autores: Jodo Paulo Tukano, a professora nigeriana Oyeronke Oyewumi,
Ailton Krenak, Eliane Potiguara, Mauss, Merleau-Ponty, Le Breton, Grando, Maluf, Daolio,
dentre outros. A secdo assume uma perspectiva interdisciplinar e explora a complexidade do
corpo, refletindo de que maneira ele é compreendido na pesquisa em um cenério que abrange
também as praticas corporais. Essas praticas constituem manifestagBes concretas da
corporeidade, a qual se configura na intersecdo entre o corpo e as praticas corporais.

A secdo 3 estrutura-se em trés grandes subsecBes. A subsecdo 3.1, “As multiplas
concepcdes de corpo”, explora o entendimento do corpo sob a perspectiva antropoldgica,
discutindo as diferentes concepcdes e os significados atribuidos ao corpo em distintas culturas.
Este topico permite refletir sobre como diferentes sociedades constroem suas percepgdes sobre
o0 corpo, influenciadas por fatores historicos, sociais e simbolicos. Na subsecdo 3.2, “Os corpos
indigenas”, sdo abordadas as especificidades da compreensdo do corpo nas culturas indigenas.
Inicialmente, apresentamos o0 conceito de corpo-territério e sua centralidade na
cosmopercep¢do indigena. Além disso, discutimos as influéncias culturais e sociais que
moldam essa percepc¢do, analisando como o corpo € compreendido dentro das cosmologias
indigenas e quais sdo as suas expressoes e significados.

A subsecdo 3.3, “Corpo, ritual e identidade: as praticas Assurini”, aprofunda a
discussdo sobre a relacdo entre o corpo, os rituais e a identidade cultural dos Assurini do
Trocara. Essa secdo se desdobra em trés tdpicos interligados: 3.3.1 “Cosmologia,
cosmopercepgdo e corporeidade”, no qual apresentamos como a cosmopercepgdo Assurini
reflete na corporeidade, conectando sua percepcdo de mundo a forma como o corpo €
compreendido e vivenciado na comunidade; 3.3.2 “Rituais”, em que detalhamos os rituais da
comunidade Assurini, destacando o papel do corpo nesses momentos e suas significacfes no
contexto cultural; 3.3.3 “As préaticas corporais”, onde examinamos as praticas corporais
especificas do povo Assurini, evidenciando como essas praticas expressam e reforcam
identidades e tradi¢fes culturais.

A secdo 4, denominada ‘“Pontos de partida e caminhos metodologicos”,
fundamentamos a abordagem e o método escolhidos para a pesquisa de campo, apoiando-nos
no conceito de intelectual sentipensante de Orlando Fals Borda e de Corazonar de Patricio
Guerreiro Arias. Utilizamos a abordagem qualitativa, cuja descri¢do densa é trabalhada sob a
inspiracdo da etnografia. A geracdo de dados ocorreu mediante o uso da observacdo
participante, da realizagdo de entrevistas e recolha de depoimentos, além da producdo de
imagens. O uso articulado de tais recursos, possibilitaram uma compreensdo mais profunda e

detalhada das vivéncias dos participantes. A secéo estd composta de quatro subsecdes.
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Na subsecdo 4.1, “Observagdo participante”, discutimos a metodologia adotada na
pesquisa, com foco na experiéncia direta na aldeia, possibilitando uma imersdo nas praticas
cotidianas da comunidade Assurini. Na subsecdo 4.2, “Entrevistas e depoimentos”,
apresentamos os fundamentos do uso da entrevista como recurso de pesquisa e 0 processo
desenvolvido na recolha de depoimentos orais. Na subsecao 4.3, “Participantes € procedimentos
éticos da pesquisa”, refletimos sobre os aspectos éticos envolvidos na pesquisa de campo,
considerando os principios do respeito, do consentimento e da preservacdo dos conhecimentos
tradicionais indigenas, além de apresentar os sujeitos mais diretamente envolvidos na pesquisa.
Por fim, na subsecdo 4.4, “Cronograma e abstracdo etnografica”, apresentamos nosso
cronograma de atuacdo em campo e o esquema de andlise dos dados gerados, com base na
construcdo da abstracao etnografica que sustenta a compreensao das praticas vivenciadas.

A secdo 5, intitulada “Historia, Corpo e cultura Assurini”, apresenta o contexto
historico e cultural da Aldeia Assurini do Trocara, em Tucurui (PA), evidenciando a resisténcia,
0s modos de vida e as expressdes corporais dessa comunidade. Tratamos da luta dos Assurini
para a preservacao da existéncia de seu povo e de seus modos de perceber e experienciar o
mundo.

A secdo esta organizada em seis subsecdes: 5.1, “Aldeia Assurini do Trocard em
Tucurui (PA): territdrio, conflitos, resisténcia e tradigdo” onde abordamos a trajetoria de
resisténcia e as conquistas dos Assurini, destacando também as manifestagdes culturais
preservadas e ressignificadas pela comunidade. As subsecdes seguintes sdo dedicadas a analise
dos sentidos e significados educativos do corpo para os Assurini do Trocara. A subsecéo 5.2,
"O corpo na Festa do Mingau"”, trata da presenca e importancia do corpo nessa pratica cultural
especifica da comunidade. Em 5.3, "Corpo e grafismo indigenas", descrevemos 0s modos como
o grafismo é inscrito no corpo Assurini, revelando uma estética propria, profundamente ligada
a identidade e a cosmopercepc¢do do povo. Na subsecdo 5.4, "Corpo, infancia e juventude”,
abordamos como o corpo é vivido pelas criangas e jovens Assurini, considerando as formas de
aprendizado, expressao e participacdo cultural. A subsecdo 5.5, "O corpo no coletivo”, detalha
a manifestacdo do corpo nas praticas culturais coletivas, destacando a dimensdo comunitaria da
corporeidade Assurini. Por fim, na subsecdo 5.6, "Corpo e Educacdo (Fisica) Escolar",
discutimos a dimenséo educativa do uso do corpo na cultura Assurini e como essa vivéncia se
articula com o espaco escolar, especialmente nas atividades da disciplina Educacéo Fisica.

Na secdo 6, sob o titulo "Consideracdes finais”, Gltima parte do texto, tragamos
reflexdes sobre os resultados da pesquisa, encerrando com a sintese da tese defendida ao longo

do texto. Enfim, como sera possivel constatar, os resultados da pesquisa nos levam a defender,
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no transcurso do texto, que o corpo na cultura indigena Assurini no Trocara é a manifestacdo
vivia de sua memoria, espiritualidade e cultura; é a expressao da cosmopercepcao dos Assurini
do Trocarg, construida ao longo do tempo, e que amalgama passado e presente, corpo e alma,
tradicdo e acdo. Essa complexa realidade adentra o espago escolar e suas praticas pedagogicas,
principalmente as aulas de Educacao Fisica, ocasido na qual o corpo funciona como um recurso
que garante a relacdo das criangas e jovens com a natureza, a espiritualidade e as tradi¢Ges
ancestrais. Assim, as praticas esportivas, as atividades motoras e as brincadeiras alcancam uma
dimensdo emocional e simbolica que fortalece a luta pela preservacao das tradi¢cdes, valores e

modos de ser e bem viver dos Assurini.
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2 REVISAO BIBLIOGRAFICA

Nesta secdo, realizamos, em particular, uma Revisdo Integrativa (RI), objetivando
analisar e sintetizar teses e dissertacdes que versam sobre préticas corporais indigenas,
corporeidade indigena e praticas educativas indigenas, tendo como fonte de pesquisa 0 Banco
de Dados de Teses e Disserta¢cdes (BDTD) do Instituto Brasileiro de Informagdo em Ciéncia e
Tecnologia (IBICT), do Ministério de Ciéncia, Tecnologia, Inovacdes e Comunicagdes
(MCTIC). Preliminarmente, explicamos a abordagem metodoldgica, a revisdo integrativa e 0s
processos envolvidos por ela. Na sequéncia, apresentamos os resultados do levantamento das
teses e dissertacOes, seguidos das analises e sinteses dos estudos selecionados.

A partir da RI e respeitando o carater metodoldgico proposto por essa abordagem, na
primeira etapa, definimos os descritores que nortearam o levantamento: préaticas corporais
indigenas; corporeidade; e educacgéo escolar indigena. Na segunda etapa, iniciamos a busca das
teses e dissertagdes no banco de dados da Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagdes.
Na terceira etapa, selecionamos as teses e as dissertacdes com base nas analises dos titulos, dos
resumos e dos capitulos que abordavam o objeto de estudo mais especificamente. Por fim, na
quarta etapa, efetuamos a analise dos resultados e a producdo da sintese dos trabalhos incluidos.

Para a incluséo e a exclusdo dos produtos inicialmente levantados, para a leitura dos
titulos, embasamo-nos nos resumos dos textos a partir dos descritores utilizados para a busca
de producdes nacionais no banco de dados da BDTD. Como resultado desse processo de buscas,

encontramos cinco teses e quatorze dissertac@es, discriminadas no Quadro 1 que segue.

Quadro 1 — Dissertaces e teses que tratam dos descritores elencados para a pesquisa

REGIAO INSTITUICAO PROGRAMA TRABALHOS

PEREIRA, Jhones Rodrigues. Tessituras
Universidade Federal | Programa de P6s-graduacdo | da cultura corporal em uma Escola

Norte da Amazénia (UFAM) em Educacéo (PPGE) Indigena do Alto Rio Negro no Estado do
Amazonas. Dissertacdo (2013)
AMADOR, Aldenora Perrone. A
Programa de Pds-graduacgdo | geometria das pinturas corporais € o
em Educacdo em Ciéncias e | ensino da Geometria: um estudo da Escola
Matematicas (PPECM) | Indigena Warara’awa Assurini, Tucurui,
Norte Universidade Federal PA. Dissertacéo (2015)

do Pard (UFPA)
BARATA, Camille Gouveia Castelo

Programa de Pos-graduagdo | Branco.  Mulheres da  Montanha:
em Antropologia (PPGA) | corporeidade, dor e resisténcia entre
indigenas. Dissertacdo (2018)
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Universidade Federal
de Sergipe (UFS)

Programa de Pos-graduagdo
em Ensino de Ciéncias e
Matematica (PPGECIMA)

VIEIRA, Maria José Guimardes. Um olhar
sobre o corpo em Escola Indigena:
didlogos entre o ensino de Ciéncias e as
concepgdes dos alunos do 8° ano do ensino
fundamental. Disserta¢éo (2017)

Universidade Federal

Programa de Pos-graduagdo

MEDEIROS NETO, Carlos Gomes de.
Saberes indigenas, cultura de movimento e

Nordeste do Rio Grande do em Educacio (PPGED) interculturalidade: cenarios na
Norte (UFRN) ¢ comunidade do Catu/RN. Dissertacdo
(2019)
. . | GONCALVES, Ludmilla Silva. Praticas
Programa de Pds-graduacéo ) -
L N - corporais indigenas da Comunidade
Universidade Federal Gestdo de Ensino da o I
~ . s Tenetehara-Guajajara: contribuicdes
do Maranhdo (UFMA) Educacéo Bésica . lturai Ed 50 Fisi
(PPGEEB) intercu tu~ra|s para a Educagdo Fisica.
Dissertacdo (2020)
EICHHOLZ, Gerda Langmantel.
Aprendizagens da Lei n° 11.645/08 na
experiéncia intercultural dos X1 Jogos dos
Povos Indigenas em Cuiaba-MT. Tese
(2015)
Universidade Eederal CAMPOS, Neide da Silva. Educacdo da
Centro- Programa de Pés-graduacdo | Mulher Bororo — Caminhos Formativos na
do Mato Grosso A x
Oeste em Educacéo Educacdo Escolar em Mato Grosso. Tese
(UFMT)
(2021)
CARIOCA, Crisller Cristina Soares.
Histdria e cultura indigena: perspectivas e
possibilidades para as aulas de Educacdo
Fisica na cidade de Céceres- MT.
Dissertacdo (2021)
L ALBUQUERQUE, Maria do Socorro
Unlver_s,ldade Fe(_ieral Programa de Pos-graduacgdo | Craveiro. A Educacdo Fisica na Escola
do Rio de Janeiro x . s N
(UFRJ) em Educacdo Escolar In_dlgena.~ limites e possibilidades.
Dissertacdo (1999)
Programa de P6s-graduagdo
Universidade Federal | em Educacdo, Contextos | COUBE, Roberta Jardim. A Corporeidade
Sudeste ; A ~ !
Rural do Rio de Contemporaneos e na  Educagdo  Escolar Indigena.
Janeiro (UFRRJ) Demandas Populares Dissertacédo (2012)
(PPGEDuC)
Universidade Estadual | Programa de P6s-graduacdo | GRUPPI, Deoclecio Rocco. Jogos dos
de Campinas da Faculdade de Educacdo | povos indigenas: trajetoria e interlocucdes.
(UNICAMP) Fisica Tese (2013)
DUARTE, Cétia Pereira. Modos de ser
quilombola, indigena e portugués: do
Universidade Federal Coléaio de Aplicacio Jodo cruzamento de pertencimentos corpéreos
Sudeste de Juiz de Fora g XXF:II ¢ nas dancas tradicionais as dadivas que
(URJF) consolidam as identidades da Colénia do
Paiol, aldeia Araponga e comunidade de
Areosa. Tese (2019)
R GRANDO, Beleni Saléte. Corpo e
Universidade Federal Programa de P6s-graduagdo | educacdo: as relagBes interculturais nas
Sul de Santa Catarina g 9 ¢ §a0: ¢

(UFSC)

em Educacéo

praticas corporais Bororo em Meruri-MT.
Tese (2004)
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LIMULJA, Hanna Cibele Lins Rocha.
Uma etnografia da Escola Indigena
Fen’No6 a luz da nocdo de corpo e das
Programa de Pés-graduago | €xperiéncias das ~criangas Kaingang e
em Antropologia Social | Guarani. Dissertagao (2007)
(PPGAS)

MELO, Clarissa Rocha. Corpos que falam
em siléncio: Escola, corpo e tempo entre
0s Guarani. Dissertacéo (2008)

BUITRAGO, Edwin Alexander Canon.
Nai “Awe& | Nucuma'U: Jogos
Autoctones Indigenas na perspectiva do
povo Ticunas na regido Amazodnica
Universidade Federal | Programa de Pds-graduagdo | Colombiana. Dissertacio (2015)
do Rio Grande do Sul | em Ciéncias do Movimento
(UFRGS) Humano (PPGCMH) SKOLAUDE, Lucas Silva. Educacdo
Fisica ndo é so isso, € muito mais: uma
etnografia em uma Escola Estadual
Indigena Kaingang de Porto Alegre/RS.
Dissertacdo (2019)

SILVA, Ismael Pereira. O siléncio das
Programa de Pos-graduacdo | linguas cansadas: as diasporas do saber e o

em Educacdo (PPGEFB) | reexistir da educacdo escolar indigena.
Dissertacdo (2022)

Universidade Estadual
do Oeste do Parana
(UNIOESTE)

Fonte: Elaborado pelo autor, a partir de levantamento feito na Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
Dissertacfes (BDTD) (2023).

Na regido Norte, encontramos trés producdes, dentre elas, a dissertacdo do Programa
de Pds-Graduacdo em Educacdo da Universidade Federal da Amazodnia, escrita por Jhones
Rodrigues Pereira, defendida em 2013, intitulada “Tessituras da cultura corporal em uma escola
indigena do Alto Rio Negro no estado do Amazonas”, que discute cultura corporal, Educacao
Fisica e escola indigena, objetivando, inicialmente, analisar a cultura corporal nas aulas de
Educacdo Fisica de uma escola indigena na comunidade Ilha de Duraka-Camanaus no
Amazonas.

No trabalho de Pereira (2013), foram analisados aspectos do cotidiano da comunidade
Ilha de Duraka, com grupos indigenas das etnias Tukano, Tariano, Piratapuia, Dessano, Barg,
entre outros. Os estudos se relacionam com o corpo e estavam envolvidos com a cultura
corporal nas atividades pedagogicas nas aulas de Educacéo Fisica.

O autor elegeu como l6cus da pesquisa a escola Municipal Indigena Marechal Dutra,
cujo objetivo era analisar como a cultura corporal se mostrava nas aulas de Educagdo Fisica da
Escola Indigena de Ensino Fundamental e no cotidiano comunitario, na comunidade Ilha de
Duraka-Camanaus/S&o Gabriel da Cachoeira/Amazonas, assim como descrever de que forma

ocorreram as influéncias culturais manifestadas na (re)criacdo de modalidades esportivas na
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comunidade Ilha de Duraka-Camanaus.

Nesse contexto, Pereira (2013, p. 10) analisou as praticas corporais no dia a dia
indigena, como “a caca, a pesca, a plantacao e a colheita, as dancas, a confec¢do de farinha, de
artesanato, as pinturas corporais, 0s mitos e histdrias cotidianas, as brincadeiras, as atividades
pedagogicas”, observando como esse corpo se movimenta no cotidiano da comunidade e de que
maneira sdo trabalhadas tais praticas nas aulas regulares da Escola Municipal Indigena
Marechal Dutra.

O autor procura, também, analisar a cultura corporal na Comunidade Ilha de Duraka e
constata que a comunidade apresenta varias praticas corporais, consideradas técnicas corporais
aplicadas ao cotidiano da comunidade indigena. Para alcangar os objetivos propostos pela
pesquisa, a metodologia esteve alicercada pela pesquisa de campo, a qual caracteriza-se como
observacional néo intervencionista, por meio da abordagem qualitativa descritiva. No tocante
aos sujeitos da pesquisa, participaram: o presidente da comunidade, professores indigenas, pais
de alunos e outras liderancas indigenas da comunidade. Tendo como apoio, cadernos de campo
com observacdes e registros de entrevista semiestruturada.

Os questionamentos elucidados por Pereira (2013) potencializaram os objetivos da
pesquisa, tal como o processo de compreensdo das manifestacdes da cultura corporal, presente
nas sociedades indigenas, e a influéncia pedagdgica que essas manifestacGes desencadeiam.

Para modelar sua pesquisa, elencou as seguintes perguntas:

Como se caracteriza um ambiente escolar indigena no que se refere a Cultura Corporal
nas aulas de Educacdo Fisica de uma escola indigena? Como sdo aproveitados
pedagogicamente os conhecimentos sobre a Cultura Corporal nas aulas de uma escola
indigena? Quais sdo as caracteristicas da Cultura Corporal de cada etnia que comp&em
a comunidade? Novos habitos de Cultura Corporal estdo sendo criados pela
comunidade por meio de mecanismos de (re) significacdo para manter o patriménio
material e imaterial que se refere a Cultura Corporal? (Pereira, 2013, p. 19).

O autor identifica a cultura corporal como um dos aspectos fundamentais para as
comunidades indigenas, pois relaciona-se com o seu cotidiano e o desenvolvimento de seus
saberes. Para tracar essa relacdo, o autor apresenta um historico da comunidade e a forma com
gue o povo indigena se relaciona com a educacdo, o lazer e a recreacdo, sempre associando o
cotidiano com o espaco escolar. Ele tambeém elabora uma discussédo ampla acerca do conceito
de cultura para entender como a cultura corporal pode ser incluida na sala de aula, além disso
sdo analisadas legislacOes e politicas relacionadas a esse aspecto.

Uma questdo importante registrada no texto é a necessidade de se discutir a Educacéao

Indigena e a Educacdo Escolar Indigena, evidenciando sua diferenciacdo. A primeira esta
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relacionada as transmissfes de saberes no cotidiano da comunidade, enquanto a segunda
vincula-se ao espaco escolar.

Como resultado, a pesquisa possibilitou observar como as praticas corporais eram
trabalhadas nas aulas de Educacéo Fisica, sua aplicabilidade pedagogica e a (re)descoberta dos
significados culturais para a comunidade, além de despertar a consciéncia de preservagdo dos
saberes tradicionais da cultura corporal dos povos indigenas.

O autor assevera que, no dia a dia da comunidade, existem inimeras atividades
pedagodgicas que podem ser associadas a Educacdo Fisica, as quais chama de atividades
corporais. Sendo assim, ha uma relacéo entre 0s conhecimentos diarios, a cultura corporal e as
atividades de Educacdo Fisica, principalmente, quando relacionados aos jogos nacionais dos
povos indigenas, dado que esse treinamento envolve todos, de todas as idades, o que o autor
define como etnodesporto, uma vez que “Trata da forma com que os Povos Indigenas se
apropriam do esporte (com regras aplicadas por federacdes e confederagdes esportivas) para
(re)significa-lo, transformando-o em atrativo comunitario e com uma especificidade: ser um
esporte participativo” (Fassheber, 2006 apud Pereira, 2013, p. 75).

Segundo o autor, os espacos de lazer tornam-se objetos de fortalecimento da identidade
cultural local, em que ainda permanece a transmissao dos conhecimentos entre as geracfes, mas
as influéncias externas estdo mais presentes.

Outra dissertacdo produzida no Norte é “A Geometria das pinturas corporais e 0
ensino da Geometria: um estudo da Escola Indigena Warara’awa Assurini, Tucurui, PA”, de
Aldenora Perrone Amador, publicada em 2015, no Programa de P6s-Graduacdo em Educacgéo
em Ciéncias e Matematicas, da Universidade Federal do Para. Trata-se de um estudo que versa
sobre os aspectos geométricos da pintura corporal Assurini e como ela pode ser uma aliada ao
ensino da Geometria na Escola Indigena Warara’awa Assurini, da Aldeia Trocara, em Tucurui
(PA). A experiéncia do uso da pratica indigena no ensino da disciplina se constituiu conforme
a pratica pedagdgica de duas professoras indigenas dessa mesma aldeia. Para responder as suas

inquietudes, Amador (2015, p. 22) elege as seguintes questdes norteadoras:

[...] o programa educacional desenvolvido tem vinculo com a realidade dos
estudantes indigenas? O fato de os professores ndo serem da comunidade, portanto,
ndo indios, influencia no processo anterior, ou seja, na valorizagdo ou ndo da cultura
indigena no ambiente escolar? Como os professores indigenas desenvolvem suas
préaticas pedagdgicas mediadas pela sua cultura? A educacdo escolar na aldeia
contribui para o fortalecimento da identidade desse povo e, ao mesmo tempo, da conta
das relagdes que se estabelecem com o entorno?

A vista disso, Amador (2015, p. 25) objetiva “estudar os aspectos geométricos da
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pintura corporal Assurini e 0 seu uso no ensino de geometria no Ensino Fundamental menor,
na respectiva escola da aldeia”, identificando as pinturas corporais Assurini e 0S Seus
simbolismos, além de verificar como esse conhecimento é trabalhado pelos professores
indigenas na escola, tendo em vista o sentido e o significado da pintura corporal para os
Assurini. A autora instiga seus interlocutores a refletir no que tange a importancia desse
conhecimento na articulagdo com outras areas de conhecimento presentes na escola, além de
pensar acerca da importancia para o aprendizado dos alunos.

A metodologia utilizada na pesquisa baseou-se em levantamento bibliogréfico e nas
producgdes da UFPA, que tratavam sobre o uso da pintura corporal e seus significados na aldeia
Trocard, ressaltando a importancia da pintura corporal para a sua atual organizacao social. Para
tanto, foram utilizados como instrumentos de investigacdo entrevistas que tratavam do
cotidiano da aldeia.

A autora tece uma discussdo sobre a etnomatematica a partir das consideracoes de
D’Ambrdsio, “cujas primeiras reflexdes [...] era o da existéncia de uma Matematica a margem
dos aspectos culturais de um povo, e isso precisava ser repensado” (Amador, 2015, p. 32). Ela
identifica que a Matematica faz parte do cotidiano, mas, para a maior parte dos alunos, 0s
conceitos vistos nas escolas sdo tdo distantes de suas vivéncias que eles ndo se sentem

motivados a aprender por ndo fazer sentido para eles. Dessa feita, a autora, entdo, afirma que:

O didlogo entre os saberes escolares e os saberes tradicionais é de fundamental
importancia no processo de ensino-aprendizagem, particularmente na educacdo
indigena, uma vez que o ensino da matematica pode e deve ser realizado por meio de
didlogos entre esses saberes, possibilitando maior interacdo no processo de ensino e
aprendizagem dos alunos. A pintura corporal, na aldeia Trocara, estd intimamente
ligada a sua cosmogonia e a cosmologia (Amador, 2015, p. 26).

Na apresentacdo do contexto historico e de outros estudos sobre o povo Assurini do
Trocara, a autora apresenta como sdo feitas as tintas, sendo a vermelha de urucum e a preta de
jenipapo, e a relevancia da pintura corporal para os Assurini ao serem associadas as etapas da
vida e a0s momentos importantes para a cultura, como rituais, luto e menarca.

A autora observou dois tipos de desenvolvimento didatico, um que valoriza as pinturas,
e outro que as nega. No primeiro, a professora exibe desenhos da pintura corporal Assurini para
as criancas identificarem as figuras e, posteriormente, as reproduzirem no papel e no corpo. Ja
na segunda, sao raros 0s momentos em que a Geometria € trabalhada em sala, restringindo-se a
definicdo de formas geomeétricas.

A pesquisa evidencia que ha possibilidades de ensino da Geometria escolar a partir da
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Geometria das pinturas. Segundo a autora, tal iniciativa implicaria a ressignificagdo das aulas
de Geometria. Nesse sentido, defende que “esse enlace com a geometria, levando ndo somente
a pintura corporal para dentro da sala de aula, mas também mostrando a matematica como um
elemento presente no cotidiano” (Amador, 2015, p. 74).

E nesse contexto que a etnomatematica atua, porquanto os contetdos se tornam mais
significativos, e a partir da pintura corporal é factivel valorizar a cultura e um contetdo
matematico no processo de ensino-aprendizagem dos Assurini.

O cruzamento entre 0s diversos saberes e 0s conhecimentos, presentes no cotidiano da
escola, produzem intersecOes valiosas, como o reconhecimento e o incentivo de professores e
alunos interagindo com os saberes tradicionais. Amador (2015) defende que a interagédo
potencializa a valorizacdo do contexto sociocultural dos sujeitos envolvidos no processo
educativo por meio de uma Matematica transdisciplinar e transcultural.

No ano de 2018, no Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia da Universidade
Federal do Para, Camille Gouveia Castelo Branco Barata defendeu a dissertacdo intitulada
“Mulheres da Montanha: corporeidade, dor e resisténcia entre indigenas”, que trata da dor
vivida no corpo indigena de mulheres. Nesse sentido, retrata a dor de corpos e vidas que foram
marcados, historicamente, pela violéncia, mas que precisaram se reconstituir para lutar por sua
existéncia e sobrevivéncia.

A pesquisa trata de corpos que pela dor reconstituiram-se para a estruturacdo de luta.
Desse modo, as narrativas entretecem a histéria de corpos violados, contadas sob uma
perspectiva antropologica. Barata (2018) afirma que a historia de sofrimento e dor encorajou
mulheres indigenas a lutar, alterando os modos de viver, sentir e proteger delas. Essa
reelaboracdo, apesar de impostas pela dificil realidade vividas por elas, ajuda a fortalecer as
resisténcias e a superacdo do etnocidio de vidas e corpos indigenas.

Por ser uma tematica sensivel, porque evidencia violéncias que indigenas mulheres
sofreram e sofrem em seus corpos, muitas praticadas por seus maridos, a autora precisou ocultar
0 nome das interlocutoras e do povo indigena a qual elas pertencem. Questdes de ética na
pesquisa possibilitam que seja realizado esse ocultamento. A partir da fala das proprias
mulheres da pesquisa, a autora decide, entdo, chama-las de mulheres da montanha, visto que
elas estavam “atravessando suas montanhas”.

O método utilizado é o etnografico, baseado nos estudos de Geertz (1989), além do
uso da observacao participante. Para identificar suas interlocutoras, a autora escolheu nomes de
passaros. Enquanto seus locais de moradia sdo chamados por metais: ouro, bronze, zinco, cobre

etc. Para tanto, “a escuta foi feita com o gravador desligado. Em se tratando de uma pesquisa
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sobre corporeidade e violéncia, ndo havia a possibilidade de abordar as interlocutoras com
roteiro pronto e gravador na mdo, isso conteria a fluidez e confianca das narrativas” (Barata,
2018, p. 43).

As questbes norteadoras colocam o proprio siléncio académico em pauta. Nesse
panorama, a autora levanta os seguintes questionamentos: como dialogar com os textos
cléassicos a respeito da violéncia contra a mulher se eles ndo se propunham a compreender as
especificidades vividas em contextos etnicamente diferenciados? E mais do que isso: de que
modo compreender a violéncia contra as mulheres quando esta faz parte da conformacao de um
projeto de nacdo que inscreveu e inscreve signos de poder nos corpos das mulheres indigenas e
negras, herdeiras das consequéncias da diaspora africana?

Dessa feita, o trabalho “[...] problematiza as praticas de cuidado e protecéo do corpo
frente a situacOes de violéncia entre mulheres indigenas, nomeadas, em prol da protecao de suas
identidades, como mulheres da montanha” (Barata, 2018, p. 8). Mediante tal vies, a autora
oferece reflexdes acerca dos cuidados e resisténcias de mulheres frente a violéncias vivenciadas
e maus-tratos de seus corpos em suas trajetorias, objetivando, inicialmente, dialogar com o
repertorio bibliografico investigado a partir dos atos e falas das interlocutoras, considerando as
interpretacdes antropologicas e as das interlocutoras igualmente validas, refletir sobre as formas
de agéncia, cuidado e resisténcia das interlocutoras frente a situacdes de violéncia e brutalizagéo
dos corpos e trajetorias.

A autora elabora uma discussao a respeito do termo violéncia contra a mulher, que cria
uma especie de polarizacdo entre homens e mulheres, vitima versus agressor, sendo o termo
mais correto mulheres em situacdo de violéncia, dando mais visibilidade as mulheres. Ela
discute, ainda, a corporeidade para dar conta do carater dindmico, contraditorio e sempre
inacabado das construces em torno do corpo.

Os resultados da pesquisa sdo separados pela autora em grupos: violéncia e excesso;
violéncia e cotidiano; violéncia e relacdo com o Estado e com os ndo indigenas. Para além das
violéncias fisicas do corpo, ela apresenta as outras violéncias sofridas pelos grupos indigenas.
Sé&o evidenciados os termos que as indigenas mulheres usam para fazer referéncia as violéncias
sofridas, como o estupro: “se servir”, “usar”. Em relacdo as agressoes fisicas: “agredir”,
“xingar”, “judiar”.

A autora apresenta as mulheres como protagonistas de suas histdrias, ndo como vitimas
passivas, assoladas e paralisadas pela violéncia, especialmente, masculina. As memdrias das
mulheres da montanha podem, assim, ser entendidas como documentos que contém as suas

versdes sobre a guerra que se trava, historicamente, contra 0s povos indigenas, versdes regidas
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por um sentir especifico. Durante a pesquisa, fica evidente que a memdria das mulheres da

montanha também é:

[...] constantemente remoldada pelo tempo presente e pelo préprio ato de contar. E
quando decidiram falar sobre as violéncias que marcaram suas trajetdrias, as mulheres
da montanha comecaram a vencer a primeira imposi¢do do terror, o siléncio. O
argumento da autora é de que “a experiéncia da dor e o aprendizado/ conhecimento
que dela decorre produzem novos sentidos acerca do corpo, alteram sua materialidade,
os cuidados que o envolvem e a relacdo desse corpo com outros” (Barata, 2018, p.
62).

Por fim, a autora afirma que:

[...] vivenciar situagOes de violéncia, mais ou menos brutais, conduz a formacéao de
liderancas politicas entre as mulheres, que cuidam e curam os corpos de seus parentes,
para que tais eventos ndo se repitam, bem como assumem a frente de didlogos e
enfrentamentos com nao indigenas na coletivizacdo da luta do povo da montanha
(Barata, 2018, p. 91).

Nas consideracGes finais, a autora aponta que o corpo feminino indigena causa
perturbacdo e desterritorializa 0 modelo dominante. Nesse sentido, trata-se de um corpo capaz
de subverter o corpo padrdo dominante.

Entre 2017 e 2020, houve trés producdes na regido Nordeste. Dentre elas, a dissertagdo
do Programa de P6s-Graduacdo em Ensino de Ciéncias e Matematica, da Universidade Federal
de Sergipe, de Maria José Guimardes Vieira, intitulada “Um olhar sobre o corpo em escola
indigena: dialogos entre o ensino de Ciéncias e as concepcdes dos alunos do 8° ano do ensino

fundamental”. Nela, a autora afirma que

o fundamento da existéncia esta nas interagBes corpdreas entre os homens, [assim]
busca-se compreender as percepgdes sobre o corpo do individuo e do outro enquanto
alteridade [e] [...] analisar as concepg¢des sobre corpo manifestadas pelos alunos do
8° ano do Ensino Fundamental da escola indigena Xokd, estabelecendo relagfes com
0 Ensino de Ciéncias. (Vieira, 2017, p. 8).

O foco do trabalho é uma investigacdo sobre o corpo, sendo este apresentado como
um conjunto de sistemas e de 6rgdos que se relacionam de maneira anatomofisioldgica,
principalmente, no ensino de Ciéncias. O ponto principal centra-se em analisar como esse corpo
é apresentado em escolas indigenas, qual a dificuldade de se articular os conhecimentos
cientificos aos tradicionais da comunidade. Como objetivo definiu: analisar as concepcbes
sobre corpo manifestadas pelos alunos do 8° ano do Ensino Fundamental da Escola Indigena

Xoko, estabelecendo relagGes com o ensino de Ciéncias.
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Em contraposicao a concepgao de corpo presente no ensino de Ciéncias, na Educacéao
Basica, como um conjunto de sistemas e 0rgaos, a autora apresenta o entendimento de corpo
para os indigenas, isto €, como esséncia de um ser/estar no mundo. Aponta, ainda, a dificuldade
nas comunidades e nas escolas indigenas em articular os conhecimentos cientificos com os
conhecimentos tradicionais da etnia em questdo. Sendo esses ultimos as préaticas culturais que
fortalecem a identidade indigena.

Vieira (2017, p. 8) assevera que “o corpo é percebido em sua dimensdo vivida, como
extensdo de si mesmo para 0 mundo”, 0 que significa dizer que o corpo indigena vive, sente,
experimenta, cria e recria as praticas corporais (correr, nadar, brincar, dancar) de sua propria
comunidade, ainda que tenha significados diferentes da traducéo original de seus ancestrais.

Metodologicamente, a pesquisa analisou as concepgdes de corpo manifestadas pelos
alunos do 8° ano do Ensino Fundamental da Escola Indigena Xoko, estabelecendo relagdes com
0 ensino de Ciéncias. Trata-se de um estudo de abordagem qualitativa, dispondo da pesquisa
documental e do estudo de caso. Como procedimentos de coleta de dados, recorreu-se a
entrevista semiestruturada, ao questionario e a técnica da evocacao livre através de desenho e
da expressao textual. Os sujeitos da pesquisa sao os alunos da escola, com idades entre 13 e 16
anos, além da professora.

As questdes norteadoras da pesquisa, apresentadas pela autora, sdo: como 0s
estudantes adolescentes do 8° ano do Ensino Fundamental da escola indigena Xokd, localizada
no sertdo sergipano, constroem as suas concepc¢des sobre corpo? De que maneira a escola
indigena constroi as noc¢des e conceitos sobre corpo em sua proposicao curricular para o 8° ano
do Ensino Fundamental? Quais as ideias que esses alunos e a professora de ciéncias manifestam
acerca do corpo? Como as ideias acerca do corpo manifestadas pelos alunos se relacionam com
seus cotidianos familiar, comunitario e escolar? Como as ideias acerca do corpo manifestadas
pelos alunos se relacionam, especificamente, com a vivéncia na disciplina de Ciéncias?

A autora construiu uma discussdo acerca do conceito de corpo, cultura e educacdo.
Nesse cenario, corpo é organismo Vivo; cultura refere-se a tudo o que o homem produziu;
educacdo, por sua vez, é dinamica formalizada. Ela, entdo, apresenta as inimeras experiéncias
existentes no corpo: marcas; cultura; deficiéncias; tatuagens; pinturas; e movimentos que
podem ser bioldgicos, sociais e econdémicos.

Os resultados da pesquisa indicaram, ainda, a necessidade de se discutir sobre curriculo
escolar e refletir no que tange a relacdo estabelecida pelo professor com esse curriculo, as
praticas produzidas e a0 modo como impactam na formacéao dos alunos. Nessa dire¢éo, destaca

a importancia de se situar o contexto historico da Educacdo Escolar Indigena, que pode ser
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analisada da concepc¢do de indigenas na colonizagdo a compreensdo de indigenas enquanto

sujeitos. E a partir desse ponto que a autora discute a relevancia de se compreender:

[...] como sdo construidas as ideias sobre corpo pelos adolescentes indigenas Xoko;
que, supBe-se, vivenciam experiéncias diversificadas marcadas pelas peculiaridades e
subjetividades da sua cultura, a0 mesmo tempo em que se relacionam com outras
culturas, as quais colaboram para definir o modo de perceber/sentir o mundo a partir
do seu corpo (Vieira, 2017, p. 25).

Nesse sentido, o contetido sobre o corpo é apresentado em conformidade com uma
percepcdo centrada apenas nos aspectos anatomofisioldgicos, colaborando para que os alunos
indigenas construissem uma concepcao hibrida que mesclasse esse corpo vivido e o colocasse
numa concepcdo fragmentada e reducionista marcando, por conseguinte, os modos de ser/estar
dos adolescentes Xoko. A escola demorou a compreender e reconhecer as diferencas e as
singularidades existentes nas diversidades de etnia, género, sexualidade e comportamentos.

Na sequéncia, a dissertacdo do Programa de Pds-graduacdo em Educacdo da
Universidade Federal do Rio Grande do Norte, de Carlos Gomes de Medeiros Neto (2019, p.
16), “Saberes indigenas, cultura de movimento e interculturalidade: cenarios na comunidade do
Catu/RN “, visa “[...] analisar a cultura de movimento escolar e os saberes indigenas da
comunidade do Catu/RN”. Nessa analise, 0 autor prop6e incluir na escola a discussao de um
curriculo que articule a cultura escolar com os saberes indigenas da comunidade, 0 que o autor
chama de curriculo multicultural.

Como objetivos secundarios, a pesquisa viabiliza: a) compreender a organizacao social
na Escola Indigena Jodo Lino da Silva a partir da cultura de movimento; b) analisar a cultura
de movimento apropriada e ressignificada pela dindmica cultural na comunidade do Catu (RN);
e ¢) discutir os aspectos legais da educacéo étnico-racial na escola indigena. O l6cus da pesquisa
é a comunidade indigena do Catu dos Eleotérios, localizada na cidade de Canguaretama, no Rio
Grande do Norte, tendo como informantes-chave liderancas dos movimentos sociais e
professores da Escola Municipal Indigena Jodo Lino da Silva.

Medeiros Neto (2019) defendeu um conceito de corpo para além da sala de aula
quando afirma que a compreensdo de corpo, no contexto educacional, articula saberes
construidos, constituidos e ressignificados com intuito de superar a objetividade do corpo como
objeto, instigando o enfoque direcionado para um corpo multiplo que dé conta do universo
plural da sociedade.

Tal dissertagdo centrou as suas discussdes nos saberes do cotidiano indigena da

comunidade dos Eleotérios, no sitio Catu (RN), esmiugando os modos e 0s costumes atuais e
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ancestrais originais da comunidade com énfase na apropriacdo intercultural. Partindo da
realidade cultural desse povo, dos sentidos e significados das préticas culturais (jogos,
brinquedos, brincadeiras, esportes, dancas, entre outras), evidencia que, ao longo do tempo, elas
sdo modificadas pelo grupo, ao passo que as interpretacbes de como esses cOrpos se
movimentam no tempo e no espacgo do Catu (Medeiros Neto, 2019).

Diante de um cenario de imposicfes e de um contexto de luta contra a opressdo em
que esses corpos sdo explorados, as préaticas culturais da ancestralidade, que representam as
suas comunidades, sofrem modificagdes, ndo permanecendo as mesmas ao longo do tempo.
Assim, faz-se necessario uma percepc¢ao mais agucada para essas mudancas. Em virtude disso,
Medeiros Neto (2019) assevera que “o corpo € plural, sensivel e transformador. Nessa acéo, o
conhecer e aprender na realidade do Catu € uma perspectiva fundante e instigante. Os
conhecimentos da comunidade s&o possiveis, praticos e possibilitam a ampliacdo de didlogos
para a Educacéo potiguar” (Medeiros Neto, 2019, p. 36).

A metodologia utilizada na pesquisa é de cunho qualitativo, em que foram usadas
entrevistas, além do método etnogréafico, com registros de observacdo em diario de campo, e da
observacao participante.

O autor elaborou uma triangulacdo entre os conceitos de cultura, corpo e educacdo,
buscando analisar os processos de aprendizagem das praticas tradicionais do povo indigena.
Evidencia existir relacfes e possibilidades entre os saberes indigenas e a Cultura de Movimento
na Comunidade, a Educacéo Indigena e a Educacdo Escolar Indigena. Inclui em suas analises
concepcOes de curriculo, focando, mais precisamente, na concep¢édo de curriculo multicultural.

Os resultados da pesquisa demonstraram que a comunidade indigena esta aberta a
saberes interculturais dentro e fora da escola indigena. Segundo o autor, as escolas indigenas
mostram sua efetividade e acdes multidimensionais com o curriculo plural e suas propostas
pedagdgicas, inclusive, na Escola Indigena Jodo Lino da Silva, com uma organizacao propria,
intercultural, que garante o ensino integral em tempo integral. Portanto, a interculturalidade esta
presente na comunidade, considerada pela autora como um campo promissor de trocas entre 0s
saberes de dentro e fora da escola indigena, na medida em que estimula a interacao e o respeito
entre os diferentes grupos étnicos.

O autor afirmou que articular os conhecimentos da Cultura de Movimento com a
Educacdo Indigena possibilita a construgdo do processo de desenvolvimento dessa comunidade,
mediante as praticas corporais populares resistentes na Comunidade Indigena do Catu dos

Eleotérios. Dessa forma, a escola se torna um espaco fundamental:
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[...] que possibilita a geragdo de discussdes e conhecimentos da sua prdpria realidade,
contribuindo na formagéo cidadd dos estudantes e no fortalecimento da identidade
cultural potiguar e brasileira. Para tanto, a escola tem papel de agente multiplicador,
logo, por meio da instituicdo de ensino devem ser ofertados contedidos relacionados a
cultura dos povos brasileiros (Medeiros Neto, 2019, p. 41).

Para o0 autor, os elementos compartilhados entre a cultura indigena e a Educacao Fisica
sdo parte do cotidiano, como 0s jogos, as brincadeiras, as dancas e as pinturas. E isso que o
autor denomina de cultura de movimento.

Essa escola, que articula os conhecimentos sistematizados e as praticas culturais,
estimula, como afirma o autor, a promogao e a concepcdo de uma educacgédo intercultural,
atendendo a realidade da comunidade indigena. Torna essa instituicdo um espaco aberto a trocas
e interagdes, sendo factivel identificar uma espécie de migracao cultural, dado que préaticas ndo
indigenas convivem com praticas tradicionais. Por fim, o autor aduz que “ressignificar e resistir
sdo vontades que interdependem de ideias, acdes, vontades (politicas e econémicas) e,
sobretudo, do olhar sensivel e ressignificado de outros grupos para as populac@es indigenas”
(Medeiros Neto, 2019, p. 84).

No ano de 2020, no Programa de Pos-graduacao Gestéo de Ensino da Educacdo Basica
da Universidade Federal do Maranhdo, Ludmilla Silva Goncalves defendeu a dissertagédo
intitulada “Préaticas corporais indigenas da Comunidade Tenetehara-Guajajara: contribui¢fes
interculturais para a Educacéo Fisica”, que versa sobre a implementacéo da Lei n°® 11.645/2008
na Educacdo Fisica Escolar, na perspectiva intercultural, na manifestacdo cultural indigena e
sua incorporacdo ao curriculo e as praticas corporais indigenas.

A autora elabora uma discussao sobre as praticas corporais indigenas da comunidade
Tenetehara-Guajajara, evidenciando suas contribuic@es interculturais para a Educacéo Fisica,
além de pensar a Educacdo Fisica como campo educacional que valorize os saberes indigenas.

Investigou-se as praticas corporais indigenas como representacao identitaria na escola
Indigena Maria de Jesus Pompeu, da aldeia Taboca da etnia Tenetehara-Guajajara, € as
contribuic@es interculturais para a Educagdo Fisica, objetivando “[...] construir um guia de
orientacdo didatico-pedagdgico para auxiliar os professores de Educacdo Fisica nos espacos
indigenas e ndo indigenas a terem novas possibilidades pedagogicas na perspectiva intercultural
e na efetivacédo da Lei n® 11.645/2008” (Gongalves, 2020, p. 9).

Buscou-se ainda: a) verificar quais sdo as praticas corporais identitarias vivenciadas
na aldeia Taboca, pertencentes a etnia Tenetehara-Guajajara; b) compreender como as praticas
corporais indigenas podem ser inseridas nas praticas corporais da escola preconizadas nos

documentos curriculares da Educacéo Fisica; e c) desenvolver um guia de orientacoes didatico-
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pedagogicas para profissionais da Educacéo Fisica com base na aplicacdo de préaticas corporais
da cultura indigena da Escola Indigena Maria de Jesus Pompeu, pertencentes a aldeia Taboca.
O lbcus da pesquisa foi a regido de Barra do Corda do Maranhdo, caracterizada por ser muito
fortemente povoada por grupos indigenas, pertencentes, sobretudo, a duas etnias: Tenetehara-
Guajajara e Canelas.

O procedimento metodoldgico utilizado foi a pesquisa-acéo e 0s instrumentos para a
coleta de dados aplicados foram a observacao e as entrevistas, tendo como participantes da
pesquisa a professora/cacique da comunidade e quatro indigenas mais velhos da aldeia.

As questbes que nortearam a pesquisa foram: quais praticas corporais vivenciadas na
aldeia Taboca podem ser incorporadas as praticas corporais apresentadas nos conteudos
curriculares de Educacdo Fisica no Ensino Fundamental? De que forma essas préaticas corporais
indigenas podem ser usadas como novas possibilidades pedagogicas na disciplina de Educacéo
Fisica? Como um guia de orientacdes didatico-pedagogicas direcionadas as praticas corporais
indigenas podem contribuir para a ampliacdo dos conhecimentos na disciplina de Educacéo
Fisica e para o fortalecimento da cultura indigena na Escola Maria de Jesus Pompeu?

A autora assevera ter percebido que as praticas corporais indigenas quase nao estavam
presentes na escola, em decorréncia disso ela passa a se questionar acerca da importancia e da
necessidade de conhecer essas praticas para auxiliar no fortalecimento da cultura indigena do
municipio. Entdo, € no ensino da Educacdo Fisica que ela apresenta a oportunidades de
incorporar essas praticas no cotidiano escolar, “possibilitando uma visdo de ressignificacdo da

area da Educacéo Fisica sobre o fendbmeno corporeidade” (Gongalves, 2020, p. 13).

No &mbito educacional, a Educacdo Fisica (EF) enquanto pratica pedagdgica vem
buscando maodificar a visdo voltada apenas para o desenvolvimento do corpo
bioldgico ou para a préatica esportiva e vem assumindo o desafio de tematizar a sua
prética frente a diversidade cultural (Gongalves, 2020, p. 14).

Os resultados apresentados pela autora versam sobre a necessidade de se analisar a
legislacdo brasileira sobre a Educacdo Escolar Indigena e Educacdo Escolar ndo Indigena, na
medida em que a presenca dos povos indigenas ainda é insuficiente, e discutir sobre a ampliacédo
do curriculo para que eles sejam implementados efetivamente.

E nesse sentido que a discussao sobre uma educagao intercultural é apresentada, sendo
a prética pedagogica dos professores uma area para uma educacéo intercultural. A diversidade
cultural, vivenciada na sociedade, também influencia na necessidade dessa educacgdo
intercultural. A pesquisa revela que as préaticas corporais indigenas, quando incorporadas ao

curriculo, contribuem para que o processo de ensino-aprendizagem flua, tornando as
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proposi¢Ges metodoldgicas mais diversificadas e interculturais, favorecendo, dessa maneira, a
valorizagéo dos conhecimentos locais (Gongalves, 2020).

A autora conclui que o uso das préaticas corporais indigenas da etnia Tenetehara-
Guajajara oferece contribuices que podem e devem ser incorporadas aos conteldos
curriculares. Nessa perspectiva, 0 componente curricular EF busca, em sua amplitude, abordar
e reconhecer essa diversidade, sendo assim a diretriz curricular maranhense promove um ensino
mais amplo para questfes étnicas e para a diversidade. Essas aces estdo associadas a lei n°
11.645/2008, que também amplia o repertdrio de conhecimentos da Educacdo Fisica sobre as
praticas corporais da escola — brincadeiras e jogos, dancas, esportes, ginasticas, lutas e praticas

corporais de aventura. Por fim, a autora encerra afirmando que:

[...] as contribuicOes das praticas corporais indigenas para elaboracédo de um curriculo
de Educacéo Fisica numa perspectiva intercultural sdo de grande valia para estimular
os alunos a compreender as dimensdes histéricas, assim como os sentidos e
significados atribuidos a cultura corporal desse povo (Goncalves, 2020, p. 63).

Na regido Centro-Oeste encontramos trés trabalhos, sendo um defendido em 2015 e
dois em 2021. O primeiro é a dissertacdo defendida no Programa de Pés-graduacdo em
Educacdo da Universidade Federal de Mato Grosso, de Gerda Langmantel Eichholz, publicada
em 2015, “Aprendizagens da Lei n® 11.645/08 na experiéncia intercultural dos XII Jogos dos
Povos Indigenas em Cuiaba-MT”, que “discute as aprendizagens sobre a Lei n® 11.645/08 na
experiéncia intercultural dos XI1 Jogos dos Povos indigenas”.

A ideia era de compreender a formacdo dos professores na perspectiva da educacao
intercultural, ao possibilitar formacdo e preparacdo aos professores e alunos das escolas
publicas do municipio para o encontro com o Outro, o indigena.

O trabalho abordou uma discussdo sobre a efetividade da Lei n° 11.645/08 em
Cuiabd/MT, associada a uma experiéncia intercultural promovida durante o XII Jogos dos
Povos Indigenas (XII JPI), realizados em Cuiaba-MT. O estudo resulta de uma proposta de
formacéo continuada para professores de escolas publicas do municipio, em que os professores
deveriam construir projetos para desenvolver no decorrer dos jogos na perspectiva intercultural.
Como afirma a autora, seria 0 encontro com o Outro, o indigena.

O objetivo desse trabalho foi compreender como se constituem as relagdes entre 0s
saberes e os fazeres dos alunos, as necessidades levantadas no cenério da formagéo continuada,
além dos saberes e fazeres que, no desenvolvimento da préatica dos professores, contrapuseram

e ressignificaram a cultura etnocéntrica e preconceituosa que trata com desrespeito e
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desvalorizacdo, desprezo mesmo, as culturas dos povos indigenas.

A autora destacou a sua participacdo na elaboracdo e na execucdo do curso de
formacdo e dos projetos pedagdgicos dos professores que se dedicaram ao curso ofertado pela
UFMT, evidenciando, ainda, que acompanhou alunos e professores aos Jogos dos Povos
Indigenas.

A metodologia empregada no trabalho foi a pesquisa-acdo, portanto, dispds da
abordagem qualitativa, em que foram utilizados como instrumentos de coleta de dados:
questionario, observacdo e filmagem. Os sujeitos da pesquisa eram professores da rede
municipal de ensino de Cuiab4, que tiveram liberdade para responder ao questionario.

A autora abordou o contexto econdmico da regido, que afeta, de maneira direta, 0s
povos tradicionais, como as populagdes indigenas. Ou seja, a chegada do agronegdcio e o
processo de urbanizacdo e de infraestrutura sdo algumas causas de problemas dentro das
comunidades indigenas, cujos membros sdo obrigados a manter contato constante com 0s ndo
indigenas. E nesse emaranhado que a escola se torna ponto de convergéncia. Como afirma a
autora, ela deve acolher e respeitar a diversidade cultural dos educandos, e isso € feito com o
investimento na formacao dos professores para uma efetiva educacéo intercultural.

A autora pondera que, na sociedade atual, as escolas nao indigenas enfrentam
diariamente problemas como a discriminacédo relacionada aos alunos que sdo diferentes, o
“Outro”, e isto, para ela, € um grande desafio para a convivéncia com as diferencas. Nesta
direcdo, defende ser imprescindivel o investimento em “[...] formacdo de professores para a
educacdo intercultural, para que aconteca, de fato, o didlogo entre as diversas culturas”
(Eichholz, 2015, p. 17).

Os resultados apresentados pela autora iniciam com a analise da efetividade da
implementacdo da Lei n° 11.645/08 que associa a formacédo dos professores e a construgéo de
curriculos voltados para uma educacao intercultural. “ldentificamos nesse cenario a dificuldade
de a escola implementar as orientacdes nacionais, pois a realidade socioecondmica e cultural
reforca valores excludentes da populacéo indigena” (Eichholz, 2015, p. 19).

As bases da pesquisa estdo na necessidade de ampliar a discussdo sobre a:

[...] implementagdo da Lei 11.645/08, difundindo ideias reflexivas ao mundo
académico e a pratica docente, a fim de que sejam trabalhados os valores humanos no
espaco escolar e que se eduque criangas e jovens para uma salutar convivéncia com
as diversas culturas. No Brasil, a politica educacional estd pautada por novas
legislacdes [...], reconhecendo a pluralidade étnica e cultural de todos os brasileiros
e brasileiras (Eichholz, 2015, p. 22, 46).
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Com esse intuito, a autora pesquisou uma atividade anterior a este trabalho, um projeto
de formacdo de professores, articulado entre a Universidade Federal de Mato Grosso, a
Secretaria de Estado de Educacdo (SEDUC/MT) e a Coordenadoria da Educacdo Escolar
Indigena (COEI/MT). Ainda assim, ela pontua que teve dificuldade de acompanhar o projeto,
além de constatar que a maioria dos professores ndo detém conhecimento a respeito da tematica
indigena.

A implementacdo dessa perspectiva intercultural de educagdo é também de interesse
das populacdes indigenas, visto que elas lutam para que a educacao escolar seja complementar
a educacdo tradicional indigena, ou seja, as duas precisam ser complementares. Segundo a
autora, o curriculo da escola brasileira tem assumido uma perspectiva monocultural, deixando
de lado a diversidade dos grupos tradicionais.

E nesse sentido que os Jogos Indigenas detém sua importancia, pois constituem um
espaco de praticas corporais coletivas. O corpo deixa de ser tdo somente um conjunto de 0Ssos,
musculos e articulagdes para se tornar lugar de signos sociais e culturais. Entdo, a escola, ao
trabalhar com a cultura, deve abordar as questdes corporais, porque atuar com ou sobre 0 corpo
implica atuar na sociedade que da sentido a esse corpo na cultura.

Para a autora, a escola deve promover um ensino intercultural e interdisciplinar. Uma
das acdes do projeto foi a promocéo de atividades em sala de aula fora das aldeias, e a outra a
de possibilitar o contato dos alunos com os grupos indigenas durante os Jogos Indigenas. O
resultado indica a percepcdo da desnaturalizacdo dos estereotipos construidos pelos alunos ndo
indigenas. O trabalho do projeto interdisciplinar em sala de aula propiciou socializacéo bastante
significativa, interacdo e dialogo dos alunos e professores com o povo indigena estudado.

O segundo estudo do Centro-Oeste € a tese “Educacdo da mulher Bororo — caminhos
formativos na educagéo escolar em Mato Grosso”, de Neide da Silva Campos, publicada no ano
de 2021, no Programa de Pds-graduacdo em Educacdo. Nele, a autora constroi o didlogo
intercultural necessario a compreensdao das dindmicas de uma sociedade atual que objetiva
centralizar na mulher a manutencdo dos saberes especificos garantidos pela transmissdo as
novas geracdes ante conhecimentos e praticas expressas nos cantos, nas dancgas, nos adornos e
nas pinturas corporais.

O texto traca uma discussao epistémica sobre a realidade do processo formativo de
cinco professoras Bororo em Mato Grosso. Sendo assim, a autora analisa a mulher na categoria
de professora Bororo e os percursos que educam mulheres-professoras em uma sociedade
matrilinear e matriarcal. E nesse espago que se misturam os papeis de mulher-professora e de

detentora dos conhecimentos tradicionais e sistematizados pelo curriculo. Nesse sentido, a
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autora aponta que a andlise dessa categoria, isto €, mulher/professora, por si sO, ja é
emblematica e torna-se mais desafiadora quando se propGe a investigar as mulheres indigenas.

Seu objetivo geral era compreender os sentidos e os significados a partir do lugar da
mulher nessa sociedade matrilinear e da transicdo do lugar de detentora e transmissora do
conhecimento tradicional clanico para o de professora que ensina 0s conhecimentos da
sociedade ocidental.

A metodologia empregada na pesquisa se baseia no estudo de caso, utilizando a
abordagem etnogréfica, tendo como instrumentos de coleta de dados a observacdo, as
entrevistas semiestruturadas e as fotografias. As mulheres professoras Bororo sdo as
informantes da pesquisa, por intermédio das quais se busca compreender como foi essa inser¢ao
na educacéo escolar como professora e identificar alguns lugares delas na cosmologia Boe. O
I6cus da pesquisa sdo as aldeias/comunidades em Cuiaba-MT, de forma que o trabalho ocorreu
mediado pelas a¢des formativas do Projeto Acdo Saberes Indigenas na Escola — Rede UFMT.

As vivéncias da autora com esse projeto em Cuiaba acerca da Formacéo de Professores
Indigenas, promovidas pelo grupo de pesquisa COEDUC, instigaram-na a delimitar o estudo
nas mulheres do povo Bororo, cujo problema de pesquisa definido foi: “que sentidos e
significados sdo produzidos quando as mulheres Bororo ocupam o espaco social de fora, o de
professora, para transmissdo de saberes e praticas que sao marcadas pela cultura patrilinear,
ocidental e cristd da sociedade nacional?” (Campos, 2021, p. 22).

A autora apresenta a escola como o local em que as experiéncias e as perspectivas para
0 projeto coletivo emancipatério do povo Bororo do colonialismo epistemoldgico e das relac6es
impositivas sdo vivenciadas. Contudo, as experiéncias escolares sdo diferentes, uma vez que as
realidades das professoras pesquisadas sdo diferentes das atuais.

Tal pesquisa produz conhecimentos decoloniais em articulacdo ao reconhecimento das
“Epistemologias do Sul” (Santos, 2017) com o propoésito de reconhecer e valorizar as
epistemologias proprias que ndo se enguadram nos padrdes do pensamento ocidental. Sdo
abordados estudos de caso relacionados a processos formativos de cinco professores Bororo no
Mato Grosso. A pesquisadora resgata os percursos educativos de mulheres-professoras em uma
sociedade matrilinear e matriarcal que se confronta, ha trés séculos, com os processos coloniais
atravessados pela educacdo escolar cristd, patriarcal, machista e autoritiria como expressédo do
lugar de fala ndo indigena.

A autora trata das relacfes historicas e das estratégias na contemporaneidade do
capitalismo neoliberal que se estabelecem, de forma clara e violenta, nos territérios e

cosmovisdes ancestrais. A pesquisa teceu o didlogo intercultural necessario a compreensao das
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dindmicas de uma sociedade atual que intenta deter a mulher na manutencdo dos saberes
especificos, garantidos pela transmissdo as novas geragoes e as transicdes dos mundos.

O protagonismo das mulheres Bororo se evidencia, consideravelmente, em diversas
areas da vida da comunidade, aspecto que pode ser associado ao modo como essas mulheres se
identificam: guerreiras. 1sso porque “cada mulher, a partir do seu lugar social clanico, ao ser
professora, amplia suas identidades coletivas de mulher Bororo, tanto na propria relagdo de
trabalho e familiar quanto na comunidade” (Campos, 2021, p. 175).

A autora apresenta 0 percurso das mulheres professoras evidenciando que suas
trajetorias sdo parecidas, iniciando como ajudantes e depois como efetivas professoras. Elas
exercem essa funcdo em meio a duvidas e incertezas quanto ao que devem assumir, mesclando
coragem e desafio.

Os resultados apresentados pela pesquisa elucidam como as mulheres-professoras
Bororo vivenciam indmeras experiéncias, como a de serem ao mesmo tempo mulher, mée,
professora e responsavel pela transmissao dos saberes, da base da organizagéo social, da luta e
do cuidado com os outros.

Desse modo, a nogcdo de mulher nesse momento histérico ocorre mediante sua
identificacdo e participacdo nos espacos de educacdo escolar nas aldeias, enquanto as
identidades e as culturas tecidas corporalmente surgem a partir da matrilinearidade. Nesse
sentido, assevera Campos (2021, p. 77) que € “a partir da nocdo de mulher/méde que séo
estabelecidas as relagdes que regem a estrutura dessa sociedade, na qual as novas geracdes sdo
emergidas na cultura considerando a linhagem da mae”.

A autora reitera que a escola deve ser pensada a partir de uma educacdo intercultural,

pois, se antes esse espacgo era percebido como imposto, agora ele é:

[...] construido e reivindicado pelos proprios indigenas, tornando-se uma
possibilidade de adquirir novos conhecimentos necessarios para o enfrentamento da
realidade com a sociedade envolvente, e assim ser um l6cus de empoderamento em
suas lutas por direitos sociais e cidadania” (Campos, 2021, p. 147).

O terceiro estudo da regido Centro-Oeste € a dissertacdo “Historia e cultura indigena:
perspectivas e possibilidades para as aulas de Educacdo Fisica na cidade de Caceres-MT”, de
autoria de Crisller Cristina Soares Carioca, publicada no ano de 2021, no Programa de Pos-
graduacdo em Educacdo da Universidade Federal de Mato Grosso.

O trabalho assenta uma discussdo no tocante a possibilidade de as praticas culturais

desenvolvidas por povos indigenas poderem influenciar a educacédo brasileira, em especial, o
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componente curricular Educagdo Fisica. Ao analisar outras pesquisas, a autora identificou
conceitos que perpassam todos eles, dentre os quais: cultura, corporalidade e educagéo
intercultural, esta entendida como fundamental para romper com paradigmas monoculturais e
eurocéntricos.

Seu objetivo é compreender os desafios e as possibilidades de trabalhar a histéria e a
cultura indigena nas aulas de Educacdo Fisica nas escolas estaduais do municipio de Céceres
(MT). Objetivou ainda: a) compreender o processo historico envolvido na formacéo da cidade
de Céceres; e b) identificar, nas politicas publicas e na perspectiva dos professores efetivos de
Educacdo Fisica da rede estadual de Céceres, quais sdo as potencialidades e as dificuldades
encontradas no processo de inclusdo da cultura indigena no ambiente escolar. O problema que
permeia a pesquisa é: a Educacdo Fisica tem contribuido para discutir, refletir e valorizar a
cultura indigena por meio dos seus contetdos programaticos nas escolas estaduais de Caceres
(MT)?

A partir dessa questdo-chave, surgem as questdes norteadoras, sendo elas: a Educacao
Fisica na cidade de Caceres (MT) é capaz de colocar em prética a Lei n° 11.645/08 de modo a
garantir a insercdo da cultura indigena que marca a corporalidade dos cacerenses? Os
professores de Educacédo Fisica, a partir de suas praticas pedagogicas, trabalham as relacdes
étnico-raciais de forma correta? Os professores de Educacdo Fisica tém ciéncia da existéncia
da Lei e da obrigatoriedade da inclusédo da tematica indigena no curriculo conforme também
orienta a BNCC? Os professores trabalham a cultura indigena em suas aulas levando em
consideracdo que a cidade de Caceres foi criada a partir de um aldeamento indigena Chiquitano?

Para nortear o estudo, fundamentou-se na pesquisa qualitativa, do tipo exploratéria,
que se baseou em dados bibliograficos e fontes documentais. Em virtude da pandemia da Covid-
19, foram remotamente aplicadas entrevistas junto a professores efetivos de Educacdo Fisica
da rede estadual de ensino local. Os sujeitos da pesquisa eram professores do componente
curricular Educacéo Fisica.

A autora expde que a pesquisa surgiu inspirada por suas inquietacbes, de modo que
percebeu que, em sua atuacdo, sempre procurou trabalhar com contetdos que evidenciam
praticas culturais indigenas, como o “jogo indigena”, embora essa ndo seja uma realidade
comum, ou seja, ha uma falta na efetivacdo desses conhecimentos.

Ela aborda as praticas de canoagem articuladas a historicidade dos Paiaguas e a historia
de Mato Grosso. Também trata do tiro com flecha, préatica vinculada a alimentacéo e & defesa
de muitos povos indigenas. Seu objetivo centrou-se na compreensdo dos desafios e das

possibilidades de se trabalhar a historia e a cultura indigena nas praticas pedagdgicas da
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disciplina de Educag&o Fisica.

Carioca (2021) identifica, em seu arcabouco tedrico, temas voltados a cultura, a
corporalidade e a educacdo intercultural, destacando essa Ultima como um conceito
imprescindivel que visa romper com o projeto eurocéntrico, fortalecido pela perspectiva de
educacdo monocultural. A partir disso, a autora reconhece as praticas corporais como contetidos
que reforcam a interculturalidade nas aulas de Educacdo Fisica, entre elas: danca, corrida com
tora, cabo de forca ou de guerra, luta, zarabatana, arco e flecha, lanca e futebol.

Nesse aspecto, a autora relembra que, apesar da proposicao de atividades, ndo se trata
de um parecer definitivo sobre o que deva ser inserido ou ndo no curriculo, mas de “[...] uma
proposta modelo que tenha como cunho a tematica indigena, como conhecimento histdrico e
cultural das diferencas constitutivas do povo brasileiro” (Carioca, 2021, p. 11), demonstrando,
desse modo, o processo que silenciou a historia dos povos indigenas, desencadeou o racismo e
limitou as suas formas de viver e ser na sociedade brasileira.

Como exemplo, o trabalho remete a danca, tendo em vista a corporeidade e a cultura
indigena envolvidas, elucidando a riqueza dessa pratica corporal. A danca é uma linguagem
que apresenta, para as culturas indigenas, diversos significados, de tal forma que, ao dancar, 0s
indigenas celebram determinado fato relacionado aos seus modos de vida, como “[...]
agradecimentos pela colheita, em homenagem aos mortos, como também quando um jovem se
torna adulto” (Carioca, 2021 p. 86), entre outros motivos.

Os resultados da pesquisa demonstram ser exequivel a inclusdo da historia e da cultura
indigenas nas aulas de Educacéo Fisica da rede estadual de ensino da cidade de Caceres (MT),
desde que haja uma formacdo voltada, especificamente, para o estudo das relacdes étnico-
raciais no Brasil.

A autora afirma ser preciso ndo negar as inumeras violéncias praticadas contra 0s
povos indigenas, de tal maneira que essa tematica deve estar presente nos curriculos, ou melhor,
ser efetivada nos curriculos, visto que somente a Lei n° 11.645/08 ndo é o suficiente. Na

verdade:

Essas lutas sempre tiveram o objetivo de garantir o reconhecimento e a valorizagao
de sua histdria e cultura como parte integrante na construcdo da sociedade brasileira,
possibilitando a partir da construgdo de politicas publicas, promover espagos para
reflexdo, discussdo e valorizacdo das questdes étnicas-culturais nos curriculos
escolares (Carioca, 2021, p. 62).

Em decorréncia disso, a Educacdo Fisica detém uma funcdo importante, porquanto

suas aulas estdo diretamente ligadas a formacéo dos estudantes perante a integracdo de seu
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trabalho com as demais linguagens. Trata-se de uma disciplina que ndo se limita & dimenséo
fisica, mas que alcanca as préticas corporais €, nessa direcdo, integra o desenvolvimento das
competéncias gerais da Educacdo Bésica com as linguagens presentes na BNCC.

A escola passa a ter uma funcao social, uma vez que a partir dela o processo de ensino-
aprendizagem de seus discentes se torna mais completo. A inclusdo da tematica indigena,
presente na Lei n° 11.645/08, resulta das lutas dos povos indigenas, que buscavam o
reconhecimento de sua histéria e cultura na construcdo étnica brasileira. Se efetivada
corretamente, a Lei pode ser considerada uma medida que reparara os efeitos do sistema de
exclusdo de classes, que negligenciou e marginalizou os indigenas ao basear-se numa cultura
eurocéntrica.

Por fim, a autora afirma que a “disciplina de Educacéo Fisica pode ser uma ferramenta
pedagdgica de grande relevancia na implementacdo desta Lei, uma vez que, enquanto
componente curricular, trabalha o corpo que é construido a partir das dimensdes historicas e
culturais” (Carioca, 2021, p. 72).

Por seu turno, na regido Sudeste, localizamos quatro producfes entre 1999 e 2019,
como a dissertacdo do Programa de Pés-graduacdo em Educacdo da Universidade Federal do
Rio de Janeiro, de autoria de Maria do Socorro Craveiro de Albuquerque (1999), intitulada “A
Educacao Fisica na Escola Indigena: limites e possibilidades”.

O trabalho de Albuquerque (1999) trata das questdes indigenas como area dos Direitos
Humanos, especificamente em relacdo aos direitos e a autonomia conquistados por essas
populacOes. Para ela, fazer esta relacdo pode resultar em um processo formativo capaz de
reestruturar os modos de ser e estar dos indigenas em sociedade e sua luta por sobrevivéncia,
garantias e respeito ao territorio. A autora aborda ainda a liberdade dos povos indigenas e do
acesso a assisténcia medica, juridica e educacional, assim como do contato interétnico, com
enfoque para a sua existéncia e reproducdo cultural. Para tanto, a autora discute “[...] uma
educacdo que considere as especificidades e interesses desses povos” (Albuquerque, 1999, p.
10).

Trata-se de pesquisa com base nos métodos da pesquisa-acdo. Para tal, a autora
recorreu a inumeras fontes de pesquisa: dados dos encontros informais de didlogo com o
antropdlogo Terri Aquino e o sanitarista Antonio de Macédo; os documentos da Comissao Pro-
indio do Acre (CPI/AC); e os relatorios dos cursos de formagao ja ministrados aos professores
indigenas. Os sujeitos da pesquisa foram identificados pela autora como “grupo satélite”,
pesquisadores especializados na tematica; “grupo de membros significativos”, sendo esses 0s

moradores das comunidades indigenas do Acre, além de professores indigenas. Aplicou-se
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questionario e entrevista a coordenadora da CPI/AC, Nietta Lindemberg Monte.

As questdes que nortearam a pesquisa foram: a Educacéo Fisica é necessaria as escolas
indigenas do Acre? Quais sdo as expectativas do professor indigena do Acre em relacdo a
Educacéo Fisica numa perspectiva de trabalho nas escolas de suas aldeias? E possivel implantar
e implementar a disciplina Educacao Fisica no curriculo de magistério indigena da Comisséo
Pro- Indio do Acre, privilegiando os principios curriculares estabelecidos nas transversalidades
tematicas terra, lingua e cultura? E possivel trabalhar com a Educacao Fisica em areas indigenas
utilizando a pesquisa como metodologia de ensino-aprendizado?

Segundo a autora, a Educacao Fisica era vista como uma disciplina de carater somente
bioldgico, relacionada a Pedagogia das modalidades desportivas, sem relagdo com a cultura,
mas que deve, na sua perspectiva, ter uma dimenséo social, afetiva, historica e criativa.

O foco do trabalho se dé, especificamente, nos limites e nas possibilidades do trabalho
docente em relacdo a pratica de Educacdo Fisica na escola indigena, mas também em seu
sentido e sua natureza diante do contexto cultural vivido pelos indigenas. Além de compreender
essa realidade cultural dos povos indigenas, especificamente os do Acre, a pesquisa reflete
sobre a cultura corporal humana e a corporeidade, objetos de estudo da Educacao Fisica.

As bases do trabalho sdo as anélises das praticas culturais dos povos indigenas com
énfase no projeto educacional em areas indigenas. No caso pesquisado, o projeto educacional
Comisséo Pré-indio do Acre. A autora foi convidada participar da equipe interdisciplinar da
CPI/AC com vista a sistematizacdo de sua proposta curricular para a formacgdo de magistério
indigena, considerando-se “[...] os limites e as possibilidades de introducdo da disciplina
Educacéo Fisica no Curriculo Bilingue Intercultural para a Formacéo de Professores indios do
Acre e Sudoeste do Amazonas e, por extensdo, nas Escolas Indigenas deste Estado”
(Albuquerque, 1999, p. 4).

A pesquisa aborda as questdes da Educacdo Escolar Indigena em consonancia com
marcos conceituais surgidos na década de 1980, salientando a escolarizacdo como um projeto
que reforca a identidade indigena e de que forma ocorreu o processo de inclusdo da Educacédo

Fisica no processo escolar indigena do Acre. Nesse cenario:

Fundamentalmente etnocéntricos, os projetos tradicionais de educacdo escolar
indigena tém encarado as culturas dos povos nativos como um signo inequivoco do
atraso a ser combatido pela piedosa atividade civilizatoria. A mudanca deste quadro
dar-se-4 a partir da década de 1980 (Albuquerque, 1999, p. 75).

E imperioso ressaltar que a Constituicdo Federal (CF) de 1988 propiciou aos povos
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indigenas a garantia de acesso a uma educacédo diferenciada, resultado de muita pressdo das
reivindica¢fes do movimento indigena. Ante o exposto, os resultados da pesquisa sugerem que
0 corpo estd em constante mudanca, em virtude disso, deve-se assegurar a continuidade das
discussdes que envolvem a Educacdo Fisica na escola indigena como um caminho possivel para
que os professores indigenas pesquisem, descubram e redescubram as préaticas corporais de seu
povo.

Para tanto, a autora analisa o interesse dos povos indigenas pela modalidade esportiva
futebol, ndo se resumindo somente a ela, a exemplo dos Jogos Abertos Indigenas. A partir da
fala dos sujeitos da pesquisa, evidencia-se que “o futebol ndo é coisa de branco, mas é um
divertimento dos povos do mundo inteiro” (Albuquerque, 1999, p. 118), mesmo sendo jogado
com poucas regras. Indubitavelmente, essa modalidade pode ser integrada ao curriculo
intercultural dos povos indigenas.

As inimeras préticas cotidianas das comunidades podem também ser incluidas, como:
brincadeira na agua e aprendendo a cagar. A autora assevera que € no brincar que se aprende
ser preciso “resgatar a cultura do mundo do aluno, trazendo para as aulas diferentes situagdes
de ensino” (Albuquerque, 1999, p. 139). O espaco escolar necessita assim ter como partida o0s
alunos e a realidade deles, dai a importancia de um curriculo intercultural, com a inclusdo da
disciplina de Educacéo Fisica.

Em uma perspectiva de didlogo, a autora apresentou a necessidade de a EF ser
percebida como instrumento de afirmacao da identidade cultural indigena, capaz de respeitar
os conhecimentos da cultura corporal dos grupos indigenas, além de tornar mais transparentes
as praticas corporais da sociedade ndo indigena, as quais sdo, constantemente, introduzidas na
relacdo intercultural. Para ela, a EF deve também auxiliar nas rela¢6es das sociedades indigenas
com a sociedade envolvente e ser suporte para alternativas pedagdgicas no projeto educacional
das escolas indigenas (Albuquerque, 1999).

Saltando para o0 ano de 2012, na regido Sudeste, tivemos, também, no Programa de
Pés-graduacdo em Educacdo, Contextos Contemporaneos e Demandas Populares da
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, a dissertacdo defendida por Roberta Jardim
Coube, no ano de 2012, intitulada “A corporeidade na Educacdo Escolar Indigena”. Nessa
producdo, a autora discutiu algumas concepcles presentes nas sociedades indigenas
Tupinambé, Wajapi e povos do Xingu, particularmente, sobre a educagéo escolar.

A pesquisa objetivou discutir algumas concepgOes de corpo presentes nas sociedades
indigenas (Tupinamba, Wajapi e povos do Xingu), especialmente no processo de educacao

escolar, além retomar a educacao jesuitica do Brasil colonial (séculos XVI e XVII) e analisar o
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Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI) (Brasil, 1998), sobretudo,
a cultura corporal dos povos indigenas do Brasil. Pretendeu, ainda, entender o fendmeno
corpéreo como resultante de aspectos sociais, culturais e simbélicos do ser humano.

Trata-se de uma pesquisa historiografica de abordagem qualitativa, em que,
teoricamente, entrelacou cultura, memoria e narrativas, além de enveredar pela pesquisa
etnogréfica, intitulada etnopesquisa critica. Utilizou-se como fontes: acervo da Fundacgio
Biblioteca Nacional, as obras de Serafim Leite e de alguns padres, registros de viajantes, entre
outros. S&o sujeitos da pesquisa membros dos povos indigenas Tupinambé, Wajapi e Xingu.

Logo no inicio do texto, a autora pontua que toda educacao é “educagdo do corpo”,
considerando-o0 “como a totalidade/centralidade da pessoa, onde se inscreve a cultura e se
consolida a integracdo a um grupo social especifico por meio da educagdo” (Coube, 2012, p.
15). Nesse sentido, séo discutidos os conceitos de cultura e a dicotomia corpo/mente, que se
relaciona com as marcas presentes ou deixadas no corpo, “inclusive, quando silenciado”
(Coube, 2012, p. 20).

Coube (2012) iniciou sua jornada na Filosofia da Historia, transitando, em seguida,
pela Antropologia da Educacdo e pela Sociologia da Corporeidade. Retomou a educagéo
jesuitica ocorrida no Brasil colonial, século XVI, e analisou o Referencial Curricular Nacional
para as Escolas Indigenas (Brasil, 1998), com foco na cultura corporal dos povos indigenas do
Brasil. Sua tentativa é compreender o corpo nas relagcdes que mantém com outros corpos e com
0 meio (corporeidade), alem do fendmeno das praticas corporais indigenas a partir de aspectos
sociais, culturais e simbdlicos advindas da cultura indigena.

No tocante a educacdo promovida pelas ordens religiosas no periodo da colonizacéo,
a autora assevera que “buscou deslocar o indio de sua cultura e de seu corpo, utilizando uma
pedagogia de controle do corpo e, consequentemente, rejeicdo de sua expressividade e
subjetividade, suas identidades” (Coube, 2012, p. 28). Para realizar tal analise, a autora dispds
dos estudos de Saviani (2010), contextualizando, nesse processo, 0s interesses por tras de acoes
como catequese, aldeamento, massacres, tudo voltado para a dominacdo do corpo.

Ja no RCNEI (Brasil, 1998), o corpo é entendido como parte central da cultura dos
povos indigenas. Nesse sentido, varias praticas cotidianas podem compor a disciplina Educacéo
Fisica, como: o banho de rio; 0s ensinamentos; as praticas referentes a ornamentacao e a pintura
corporal; os ritos de iniciacdo, entre outros. A escola ndo deve ser desconectada da realidade da
comunidade, ou seja, a cultura do povo deve ser levada em consideragdo no momento de
organizar os contetdos e atividades. O entendimento do que seja a cultura é evidenciado pela

autora como:
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[...]a capacidade singular dos homens de se relacionar com seu(s) grupo(s) utilizando
diversas linguagens, cddigos proprios, simbolos, compartilhando manifestacGes
artisticas, por meio da cultura construimos significac@es e sentidos de viver, porque
cultura é uma condi¢do humana de criar simbolos (Coube, 2012, p. 36-38).

Ou seja, as praticas culturais dos povos sdo fundamentais para o desenvolvimento do
processo de ensino-aprendizagem. Historicamente, os povos indigenas sofrem com modelos
educacionais impostos de fora para dentro das aldeias, que ndo se relacionam com sua realidade.
O RCNEI é uma tentativa de “minimizar a distancia entre o discurso legal e as acles
efetivamente postas em pratica nas salas de aula das escolas indigenas” (Coube, 2012, p. 52).
E uma proposta em que os grupos indigenas s&o efetivamente sujeitos de sua educagao.

E nesse ponto que a disciplina de Educagéo Fisica se inclui, posto que as atividades,
praticadas tradicionalmente pelos grupos indigenas, podem, decerto, ser incluidas no curriculo
de EF. “A Educagéo Fisica diferenciada e intercultural € um direito dos estudantes indigenas,
ainda que optem por néo té-la” (Coube, 2012, p. 66).

Nesse contexto, relevante salientar a grande contribuicdo dessa pesquisa para elaborar
a minha proposta de tese, sobretudo em virtude de o cerne de pesquisa tratar da corporeidade
presente na Educacdo Escolar Indigena, das etnias Tupinamba, Wajépi e povos do Xingu,
abordando, também, os conceitos de corpo, ancestralidade e defesa de uma Educacéo Fisica na
perspectiva intercultural e especifica.

A regido Sul apresentou, dentre todas as regiGes, 0 maior nimero de producdes que
abordam corpo, corporeidades e praticas corporais indigenas no contexto da Educacao Indigena
e da Educacdo Escolar Indigena, assim como da Educacao Fisica Escolar, somando ao todo
cinco producdes.

A tese de Deoclécio Rocco Gruppi, defendida no Programa de Po6s-graduacdo da
Faculdade de Educacdo Fisica da Universidade Estadual de Campinas, publicada em 2013,
“Jogos dos povos indigenas: trajetoria e interlocugdes”, estudou as figuracdes e as relacbes de
poder ligadas aos Jogos dos Povos Indigenas (JPI). A pesquisa analisou as figuracbes e as
relacdes de poder imbricadas nos Jogos dos Povos Indigenas, identificando e analisando as
instituicdes que formam os Jogos dos Povos Indigenas, além de registrar a histéria de vida dos
idealizadores Carlos Justino Terena e Mariano Marcos Terena e analisar as praticas corporais
dos jogos no viés das teorias de Norbert Elias e Pierre Parlebas.

Para esmiugar o tema, o autor valeu-se da pesquisa qualitativa, cujas fontes foram: a
legislacdo, os documentos oficiais e o acervo de banco de dados e imagens intitulado “Jogo,

Celebracdo, Memoria e Identidade: Reconstrugdo da Trajetdria de Criacdo, Implementagéo e
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Difusdo dos Jogos dos Povos Indigenas no Brasil (1996-2009)”, que contém a memdria dos
jogos dos povos indigenas. Essa pesquisa levou em conta a interdisciplinaridade, apoiando-se
no conhecimento da Sociologia, Antropologia, Educacéo Fisica e Histdria. Esclarece o autor
que “a interpretacdo das fontes e dos dados foram justapostos, relacionando texto e contexto”
(Gruppi, 2013, p. 9).

O autor tragcou uma construcdo histérica dos Jogos dos Povos Indigenas e dos jogos
escolares, sendo o primeiro idealizado pelos irmdos Mariano Marcos Terena e Carlos Justino
Terena, em parceria com o Ministério do Esporte. Nesse cendrio, instou que:

Estes eventos objetivam hoje a pratica dos jogos e a divulgacdo das manifestacGes
esportivas e culturais de cada etnia, porém no inicio seus objetivos nem sempre foram
tdo claros, Carlos Terena ndo imaginou o impacto positivo dos Jogos ha comunidade
indigena e no meio académico (Gruppi, 2013, p. 25).

No estudo, sdo discutidos os termos figuracdo e relacdo de poder, que existem nos
jogos, assim como praticas culturais que “estdo presentes, por meio dos rituais, das dancgas, das
celebracgdes, dos jogos, e trazem conhecimentos ancestrais dos povos indigenas” (Gruppi, 2013,
p. 47).

O autor também avaliou os jogos dos povos indigenas a partir dos relatorios fornecidos
pela instituicdo, pois é a partir deles que “a participacdo nos Jogos dos Povos Indigenas
possibilita o estabelecimento de novas relagfes sociais entre indigenas e ndo indigenas. Essa
nova figuracdo permite as trocas de conhecimentos, experiéncias e convivio num espaco
diferenciado” (Gruppi, 2013, p. 50).

O autor destacou a importancia dos Jogos dos Povos Indigenas em virtude de
manterem a representacdo de novas formas de jogar e celebrar, ressaltando que nos jogos ha a
celebracdo, o encontro de varios grupos e o conhecimento de outros povos indigenas e suas

diversidades culturais. Adicionalmente:

Marcos Terena afirma que, por meio do esporte, 0s indigenas comegam a se tornar
mais visiveis para a sociedade mais ampla e, que a luta indigena em questfes
importantes como a demarcacdo de terras, ha muito tempo acontece e pode ser
apresentada de modo objetivo por meio desse instrumento: o esporte (Gruppi, 2013,
p. 87).

Ante 0 exposto, € notavel que 0s jogos se tornam, assim, uma vitrine para as lutas e as
resisténcias dos povos indigenas brasileiros. Também demonstram que 0s povos nao vivem
isolados, alheios a sociedade e precisam garantir acesso a direitos sociais, econdmicos, de lazer,

como as manifestagdes culturais e esportivas dos jogos.
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Nesse mesmo contexto, em 2019, Catia Pereira Duarte, em sua tese “Modos de ser
quilombola, indigena e portugués: do cruzamento de pertencimentos corp6reos nas dancas
tradicionais as dadivas que consolidam as identidades da Col6nia do Paiol, aldeia Araponga e
comunidade de Areosa”, investigou as dancas tradicionais que podem estar presentes na escola
a partir de experiéncias académicas e pesquisas em grupo de estudos.

A autora teve o propoésito de entender os valores, os sentidos e os significados das
dancgas em trés comunidades: uma quilombola, uma indigena e uma portuguesa. A intencdo
centrou-se em assimilar como esses valores, sentidos e significados séo vinculados as praticas
atuais da vida desses grupos, assim como a influéncia de préticas exteriores, ndo locais, em suas
tradiches. Para nortear a pesquisa, utilizou, metodologicamente, o estudo etnografico na
comunidade quilombola Colonia do Paiol, na comunidade indigena Guarani da aldeia de
Araponga e na comunidade portuguesa da Freguesia de Areosa. Para a andlise, valeu-se de
registros de entrevistas, fotos, videos e observacdes de diario de campo para a coleta de dados.
Somente apos algumas visitas as comunidades, definiram-se 0s sujeitos participantes.

As questdes que impulsionaram a pesquisa foram: quais séo os valores, o0s sentidos e
os significados das dangas em uma comunidade quilombola, indigena e portuguesa? Como
esses valores, sentidos e significados tradicionais s@o vinculados a sua pratica de vida atual?
De que forma a cultura ndo local se relaciona com esses grupos? De que forma eles influenciam
a vida dos que ndo fazem parte de sua cultura?

O interesse principal da autora nessa pesquisa centrou-se na danca como forma de
expressao, sendo entendida como parte da vida. Nesse sentido, a autora pontuou ter sido uma
oportunidade de valorizar as dancas brasileiras para os alunos na escola. A tematica também
surgiu a partir do entendimento de que esse tipo de pesquisa poderia colaborar com a construcao
do curriculo da Educacdo Fisica escolar numa perspectiva multipla. Sendo assim, a autora
aduziu “que conseguiu incluir aos esportes tradicionais o ensino da danga” (Duarte, 2019, p.
19).

Os resultados obtidos pela pesquisa sdao enumerados pela autora: 1) os valores sao
consolidados na relacdo de signos que embasam 0s sentidos das dadivas que permitem
assimilacdo e acomodacéo de significados dos saberes de acordo com as individualidades; e 2)
0s grupos de danca séo fatos sociais totais, individuais e coletivos, agindo com reciprocidade
que garante a perpetuacdo da corporalidade étnica. Para a autora, a troca € um denominador
comum nas atividades sociais, ao passo que as festas apresentam simbolismo da realidade local.
Nesse sentido, as dadivas transitam pelas diferentes estruturas da vida e podem ser fonte de

inspiracdo no que concerne & identidade e a produgdo de conhecimento no espaco escolar
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(Duarte, 2019).

A partir dos contatos com o lécus pesquisado, a autora reforgou a ideia de que as
tradi¢des de danca, canto, brincadeira, mitos, ritos e outras técnicas corporais sdo repassadas
dos mais experientes para 0s menos experientes, independentemente da faixa etaria, ou seja, as
geracOes mais novas aprendem com as geragdes mais velhas.

Nesse sentido, cada uma das comunidades € apresentada a partir das festas
desenvolvidas por elas. Na comunidade quilombola, a festa pesquisada pela autora é a Festa de
Nossa Senhora do Rosario, na qual as criangas participavam ativamente de todo o processo de
desenvolvimento das atividades, sendo possivel identificar, segundo a autora, uma espécie de
curriculo invisivel.

Outro momento € o Congado, festa popular de manifestacdo de pertencimento, em que
0s participantes se preparam para uma guerra. Na aldeia indigena, os rituais seguem algumas
normas e regras, como a entrada na casa de reza, na qual os participantes devem seguir um
modelo de certa vestimenta, banhar-se de cheiros e determinar a posi¢do de homens e mulheres,
sempre com muita danca e canto.

Nesse espaco, a pintura corporal é indissociavel desses momentos. As mulheres
cuidam da alimentacgéo dos participantes, enquanto a presenca das criancas também é constante.
A danca, o Tangard ou Tangara, € uma danca de guerreiras, associada ao movimento das aves,
cujo intuito é fortalecer os espiritos das mulheres. Por sua vez, na comunidade portuguesa, séo
realizadas festividades para os santos do més de junho, embora a festa ocorra em agosto. Nesse
interim, a autora percebeu um cuidado expressivo com a histdéria do povo e do grupo nessa
comunidade. Vale ponderar a existéncia de um espaco especifico para o desenvolvimento da
danca, no qual as criancgas sdo parte importante, aprendendo com os mais velhos suas tradigdes.

Por fim, a autora reitera que os contetidos de Educacdo Fisica podem colaborar com
uma formacdo cidadd, de modo que os alunos vivam com dignidade na sociedade. Nesse
conteudo, as festas significam acolhimento e isso envolve valorizar a realidade dos alunos,
melhorando suas condic¢des sociais.

Em 2004, Beleni Saléte Grando contribuiu com seus estudos sobre corpo e préaticas
corporais indigenas com a publicacdo de sua tese “Corpo e educacao: as relacdes interculturais
nas praticas corporais Bororo em Meruri-MT”, pela Universidade Federal de Santa Catarina,
tendo a Educacdo do Corpo expressa pelas praticas corporais, sob uma perspectiva intercultural,
como foco do estudo. A autora apoiou-se em teodricos da Antropologia, da Histéria e da
Educacdo, usufruindo da observacdo para compreender as relagbes entre os Bororo e a

sociedade regional na atualidade.
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O objetivo da pesquisa foi investigar as préaticas corporais dos Bororo do Mato Grosso
e, assim, compreender como as préaticas corporais, corporificadas ao curriculo dos cursos de
formacdo de professores indigenas, poderiam se consolidar em propostas efetivas de uma
Educacdo Intercultural. A autora evidenciou que, atualmente, as praticas corporais, trabalhadas
como contetdo de ensino da Educagdo Fisica s6 contribuem para o desaparecimento das
praticas corporais tradicionais indigenas. Para alicercar a pesquisa, a base metodoldgica
utilizada foi a etnogréfica com enfoque nas praticas corporais cotidianas, utilizando-se
fotografias e videos.

A intencdo foi a de discutir o processo da educacdo indigena e como ele € vivenciado
hoje na aldeia, pensando as festas como possibilidades de aplicagdo da educacdo intercultural.

Em vista disso:

[...] pudemos estabelecer elos entre a Educagdo Escolar Indigena e o Movimento
Indigena, bem como ampliarmos as multiplas faces dessa educacdo que reivindica
alteridade e justica social; compreendemos assim que a educacao escolar, de estratégia
branca para a integracdo, no sentido de submissdo e assimilacdo das culturas
autoctones a cultura hegemonica, passa a ser estratégia de luta por alteridade (Grando,
2004, p. 30).

Os resultados da pesquisa demonstraram que “as manifestaces da cultura corporal
indicam uma perspectiva de educacéo intercultural entre a cultura Bororo e a cultura nao india,
criando novas possibilidades de interacdo e de educac¢do” (Grando, 2004, p. 5).

A autora assimilou o corpo como o lugar de aprendizado social e “as técnicas
corporais, como praticas sociais, expressas nas formas de andar, de correr, de banhar-se, de
vestir-se, de alimentar-se” (Grando, 2004, p. 47). E importante pensar também que esse corpo
é/foi, reiteradamente, disciplinado desde a colonizacdo com a educacdo religiosa, que Ihe impds
um modelo ndo indigena de se portar. Ao chegar a escola, 0 sujeito € visto como um corpo a
ser domado para a aprendizagem das novas técnicas corporais padronizadas, espaco ocupado
pela disciplina de Educacéo Fisica. Ou seja, o disciplinamento do corpo acontece em diferentes
instancias.

As acOes de andar, correr, vestir-se e alimentar-se, realizadas pelo corpo, sdo técnicas
historicamente adquiridas, que refletem costumes e normas sociais. Nessa senda, Grando
(2004) destaca o corpo como um espaco de aprendizado social, cujas praticas expressam e
incorporam valores culturais ao longo do tempo. Esse controle do corpo ocorre em diversas
esferas, reforcando padrbes e comportamentos estabelecidos.

Por sua parte, no ano de 2007, defendeu-se a dissertagdo “Uma etnografia da Escola
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Indigena Fen’Né a luz da nogéo de corpo e das experiéncias das criangas Kaingang e Guarani”,
no Programa de Pds-graduacdo em Antropologia Social da Universidade Federal de Santa
Catarina, de autoria de Hanna Cibele Lins Rocha Limulja.

Para tanto, dispOs-se da etnografia como método na Escola Indigena de Ensino
Fundamental Fen’No, de criancas indigenas de duas etnias, Kaingang e Guarani, apontando o
modo como essas criangas se percebem nesse espaco. Para a obtencdo dos resultados, a autora
utilizou textos, desenhos e entrevistas realizadas com as criangas, além de observacao
participante.

Uma contribuicdo da pesquisa centra-se na teméatica da Antropologia da Infancia,
salientando a crianca e seu papel como sujeito ativo no processo de experiéncias com as praticas
corporais, como essas criangas pensam a escola e como se relacionam com criangas que
frequentam esse espaco advindas de outras etnias. A autora destacou a importancia das criancas
no processo e no fortalecimento do projeto de escola indigena.

Quanto as questdes que nortearam a pesquisa, foram: o que as criancgas trazem de suas
experiéncias escolares? Como suas relagdes ocorrem dentro dessa escola? E como isso pode
servir de subsidio para poder pensar a Educacao Escolar Indigena? Como isso revela aspectos
importantes sobre suas culturas e sobre a relagdo entre 0s grupos?

A autora discutiu as experiéncias vivenciadas na escola que se refletem nos corpos das
criancas e evidenciam as diferencas entre elas. Associou, ainda, a nocdo de corpo a
Antropologia da Crianca. Nessa pesquisa, identifica-se a crianga como um sujeito ativo na
sociedade, isso porque “observava [a autora] como as criangas se comportavam fora do espaco
escolar, ainda que estivessem no periodo de aula realizando uma atividade da escola” (Limulja,
2007, p. 21). Para Limulja (2007), a escola indigena é um espaco privilegiado de constituicdo
do corpo dos corpos das criancas Kaingang e Guarani.

A autora elaborou uma apresentacao etnografica dos povos Kaingang e Guarani, a
relacdo entre eles, o processo de formacao da Terra Indigena (T1), além de descrever as escolas,
apresentando uma cronologia dos acontecimentos e mudancas que envolvem as escolas e a TI.
Tudo isso para destacar a nogdo de corpo: os cuidados, 0s ritos, 0s movimentos e as restri¢oes.
O corpo é percebido, nessas comunidades, como “instancia na natureza humana, fabricado pela
cultura” (Limulja, 2007, p. 49). Para a autora, a escola é a atual construtora dos corpos

indigenas, na auséncia de praticas culturais do passado. Em virtude disso:

[...] procuro contribuir para a discussdo da educacdo indigena no sentido de trazer
alguns aspectos referentes & pratica atual da educacdo na escola indigena Fen’N6
atentando, sobretudo, para o contexto interétnico dado a partir do convivio das
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criangas Kaingang e das criangas guarani na escola (Limulja, 2007, p. 78).

Para a autora, o corpo ¢ fabricado pela cultura, em decorréncia disso, salientou que o
estudo sobre a criancga indigena propicia entender a nocéo de corpo, além de ressaltar que ha
bastante tempo essa categoria vem sendo objeto de investigacao para se compreender como as
sociedades indigenas arregimentam seus sistemas de organizacdo social, cosmoldgica e
ritualistica.

A autora pondera: “a Antropologia da Crianca tem como foco central de andlise as
experiéncias vivenciadas e elaboradas pela crianca, considerando-a como sujeito ativo, que
constroi a partir de suas nocdes sentido e significado para 0 mundo ao redor” (Limulja, 2007,
p. 98). Assim sendo, a intencdo era analisar como as criangas entendiam seus corpos e o dos
outros, partindo de desenhos e textos produzidos por elas. Nessa perspectiva de estudo, a autora
conseguiu identificar que as criangas dos dois povos estabelecem suas relagfes conectadas ao
modo como vivem com 0 Seu grupo, enquanto a escola é o espaco em que ha esse encontro
mais constante.

No ano seguinte, foi publicada a dissertacdo do Programa de Pdés-graduacdo em
Antropologia Social da Universidade Federal de Santa Catarina, redigida por Clarissa Rocha
de Melo (2008), cujo titulo é “Corpos que falam em siléncio: escola, corpo e tempo entre 0s
Guarani”. Em seu terceiro capitulo, nos subtdpicos “O corpo nas sociedades amerindias”, “A
escola no corpo” e “O corpo na escola”, a nogdo de corpo foi defendida como peca fundante
para se estudar as culturas indigenas, sobretudo, no que concerne a educacéo.

O trabalho faz uma discussdo sobre como o povo indigena Guarani relaciona 0s
aprendizados a partir de seus corpos, estando presente nesse aspecto a escola, 0s rituais e 0
tempo, evidenciando que essa aprendizagem ocorre no ritmo proprio desse povo. A pesquisa
apresenta como objetivos: a) compreender 0s processos nativos de ensino e aprendizagem nos
espacos escolares e ndo escolares; e b) perceber quais sdo os processos de producdo e
transmissdo de conhecimentos entre os Guarani e de que modo eles podem nos fornecer dados
relevantes sobre a Educacao Escolar Indigena.

A metodologia utilizada na pesquisa foi a observacao participante. Segundo a autora,
“a intencdo era de participar de todos os aspectos da vida social dos Guarani, enquanto convivia
com eles” (Melo, 2008, p. 29). Para a obtencdo dos resultados, disp6s-se de entrevistas,
fotografias e desenhos.

Na perspectiva de Melo (2008), as nocdes de corpo oferecem outras formas de

entendermos as sociedades. Tanto que as inquietacdes de sua dissertacdo revelam os processos
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nativos de ensino-aprendizagem tanto em espacos escolares como ndo escolares, focando suas
discussdes no corpo, ao buscar perceber as formas de producéo e transmisséo de seus saberes.

No que lhe diz respeito, a corporalidade é entendida dentro e fora da escola, desse
modo, a autora propds uma triade de conceitos: escola, corpo e tempo, que estardo presentes
em todo o trabalho, sendo base para as analises sobre os Guarani.

Esses conhecimentos, acumulados historicamente, tornam-se dados relevantes para se
pensar a EEIl Guarani. Contexto em que a atencédo se centra na perspectiva sobre a escola e as
suas corporeidades, interna e externamente, no que tange aos cuidados com o corpo e as nogoes
de técnicas corporais, envolvendo a escola, o corpo e o tempo. Triade que permite compreender
0 pensamento Guarani no tocante ao seu modo de ser, viver, aprender e ensinar.

Na pesquisa, a autora evidenciou que os Guarani vivem entre 0 antigo € 0 novo, em
um conflito de temporalidades, ainda assim, € no seu proprio ritmo que 0s corpos evoluem,
sendo o espaco escolar local em que esses conflitos aparecem. Outro ponto identificado € a
mobilidade das identidades Guarani, uma vez que os Guarani “se autodenominam: ‘sou Mby ’a
ou ‘sou Chirip’a, em outros momentos se apresentam todos como Guarani para ressaltar sua
unidade em relacéo ao outro” (Melo, 2008, p. 41).

A autora tambeém contextualizou a educacdo nas aldeias, da coloniza¢do, com a
catequese, até a realidade mais atual. Um dos problemas levantados refere-se ao uso da lingua
materna, pois eles tém acesso constante a sua lingua, e ndo somente a lingua portuguesa. Com
base nisso, prop0s a autora: “que a questdo da Educacdo Escolar Indigena deveria ser realizada
em um trabalho multidisciplinar” (Melo, 2008, p. 52).

Nesse aspecto, a autora evidencia a nogdo de corpo, sendo esse entendido como uma
ferramenta importante na compreensdo do grupo indigena, dado que existe um processo de
disciplina desse corpo, imposto de fora para dentro, ndo condizente com a temporalidade do
povo Guarani. Nesse sentido, a autora identificou que “a escola, para 0os Guarani, ndo possui 0
papel incisivo de disciplinamento do corpo, mas também de afirmacéo de identidades, de trocas
de saberes e conhecimentos” (Melo, 2008, p. 95).

Ja a temporalidade, segundo a autora, para os Guarani, baseia-se nos entendimentos
cosmoldgicos, envolvendo o seu modo de vida, uma espécie de ocupacao circular, que promove
0 contato entre as aldeias. Para a autora, “¢ possivel perceber um estado em que o tempo parece
néo existir, quando a percepgéo se apura, e 0s mais velhos, ao expandi-la, demonstram maior
sensibilidade para o que ocorre a sua volta” (Melo, 2008, p. 114).

A comunidade como um todo é percebida como “espago” de producéo e transmisséo

de saberes, isto €, na comunidade ha também processos de ensino-aprendizagem tanto na escola
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quanto no cotidiano dos Guarani.

Em contexto semelhante, a dissertacdo de Edwin Alexander Candn Buitrago,
defendida no Programa de Pds-graduacéo em Ciéncias do Movimento Humano da Universidade
Federal do Rio Grande do Sul, publicada em 2015, “Nai’ Aweg | Nucuma'U: jogos autoctones
Ticunas na perspectiva dos povos indigenas da regido amazoOnica colombiana”, teceu
provocacdes em relagdo ao jogo, como manifestacdo da cultura corporal de movimento de
qualquer sociedade. Em relacdo as préaticas corporais indigenas, ponderou que se tratam de
manifestacbes estabelecidas ao longo do tempo, que relacionam cultura, cosmologia e
significado, sendo essa Ultima o objetivo do trabalho, porque o autor buscou compreender a
especificidade dos jogos autoctones indigenas, focando nos significados atribuidos pelos povos
San Juan de Atacuari as praticas corporais proprias do povo Ticuna.

O texto tece provocagdes relacionadas ao jogo como manifestacao da cultura corporal
de movimento de qualquer sociedade. Em relacdo as préaticas corporais indigenas, pontuou que
sdo manifestacdes estabelecidas no decorrer do tempo, que relacionam cultura, cosmologia e
significado, sendo essa Ultima, objeto central que se articula ao objetivo desta obra. A pesquisa
objetivou compreender a especificidade dos jogos autoctones indigenas com base nos
significados atribuidos pelos povos de San Juan de Atacuari as manifestacfes corporais proprias
do povo Ticuna, grupo étnico articulador naquela regido, reconhecendo a existéncia dessa
configuracdo relacionada ao jogo, ainda ndo abordada na literatura académica especifica da
Educacao Fisica.

Para explorar o tema, 0 autor realizou pesquisa de abordagem qualitativa, realizada
com o uso de entrevista etnografica, e estabeleceu relagdes entre os conceitos discutidos na
pesquisa, para “confrontar e construir [...] uma nova configuracdo entre 0 que se encontra
publicado sobre o conceito de autoctone na antropologia, sobre o conceito de jogo definido pela
educacdo fisica e sua relagdo com as diferentes praticas corporais dos povos indigenas”
(Buitrago, 2015, p. 22). O autor evidenciou que estudos sobre a temética indigena em conexao
com o campo da Educacao Fisica ainda sdo pouco explorados.

O pesquisador ressaltou que o jogo autoctone indigena “ndo se resume a manifestacédo
corporal original ou genuina de um povo especifico, criacdo pura e indissollvel; e sim se
caracteriza por uma forma de expresséo corporal” (Buitrago, 2015, p. 97). Para ele, a cultura
corporal dos povos indigenas esta associada as suas préaticas culturais cotidianas, como a caca,
a pesca, o cultivo da terra, o deslocamento em canoa, as dancas, dentre outras. Mesmo assim,
advertiu que, quando se fala no jogo autdctone indigena, ndo se analisa algo antigo, mas algo

dindmico, que sofre influéncias. Para melhor entender essa relagdo entre cultura corporal e
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praticas culturais, o autor organizou um quadro com as informac@es de cada categoria.

Em relagdo ao jogo autoctone, definiu como elementos de significacdo o jogo natural,
0S jogos por género, 0 jogo como imitacdo, 0s lugares propicios para o jogo, os tipos de jogo,
0 jogo como fungéo cultural, o jogo no interior do ritual, as fun¢bes dos animais no ritual
Ticuna, os jogos de presentificacdo de animais representativos, 0 jogo comunitéario e o jogo
para o desenvolvimento de habilidades.

Em relacdo as praticas corporais, considerou que abrangem aproximagdes como
pintura corporal, experiéncias corporais, dancas, trabalho comunitéario, funcdes de género
(subsisténcia), trabalho do lar e trabalho formativo para criancas. No tocante aos artefatos
culturais, estes integram brinquedos, ferramentas, fantasias (méascaras), musicas, dado que
fazem parte dos costumes dos diversos povos indigenas que habitam a regido.

Quanto a cultura indigena amazonica, compreende elementos relacionados com a
transmissdo de valores por conselhos (género), transmissdo de saberes orais, corporais e de
género, transmissdao do ser indigena, lingua materna, transmissdo de conhecimento cultural,
experiéncias dos velhos, aprendizagem pela convivéncia com outros povos, medicina
tradicional e a transmissdo de saberes concernentes a natureza.

O autor associou as vivéncias na infancia com a forma como o0s jogos de
entretenimento moldam as préaticas corporais, pois cada aprendizado se realiza a partir da vida
na comunidade. Para ele, “¢ assim que atividades como imitar animais, pular no rio, jogar em
familia, compdem uma grande quantidade de préaticas construidas nos primeiros anos da vida”
(Buitrago, 2015, p. 87). Desse modo, é possivel diferenciar o jogo do brincar, e 0 jogo de
representatividade predativa.

Em 2019 foi publicada a dissertacdo “Educacdo Fisica ndo € so isso, € muito mais:
uma etnografia em uma Escola Estadual Indigena Kaingang de Porto Alegre/RS”, defendida
por Lucas Silva Skolaude, no Programa de Pos-graduacao em Ciéncias do Movimento Humano
da Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Com esse trabalho, o autor objetivava
compreender 0s aspectos simbolicos da pratica de Educacdo Fisica no contexto escolar da
Escola Indigena Intercultural Kaingang do municipio de Porto Alegre.

O trabalho arguiu acerca do modo como o0 ensino da Educacéo Fisica pode associar 0s
conteudos sistematizados com os saberes tradicionais de povos indigenas. Assim sendo, 0 autor
pretendeu verificar os aspectos simbolicos da pratica de Educacdo Fisica no contexto escolar
da Escola Indigena Intercultural Kaingang do municipio de Porto Alegre. Para embasar a
pesquisa, dispds como metodologia a etnografia conforme a descrigdo densa dos significados.

Como técnica, baseou-se na observagdo participante, cujos dados foram registrados em diarios
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de campo, além de analise documental. A questdo levantada foi: como é o Ensino da Educacgao
Fisica do Ensino Fundamental de uma Escola Estadual Indigena Intercultural Kaingang de
Porto Alegre?

Os resultados do estudo apresentam a Educagéo Fisica como uma possibilidade de ser
“mediadora para o dialogo e a reflexdo das rela¢fes socioculturais em que o corpo, as praticas
corporais e a cultura corporal de movimento adquirem sentidos diversificados provenientes de
multiplas racionalidades entre as que se encontra a indigena” (Skolaude, 2019, p. 39).

Mesmo a EF ainda sendo trabalhada “nas perspectivas esportivistas e na ldgica
capitalista que, necessariamente, necessita de um vencedor e um perdedor, ha a necessidade da

liberdade frente aos padrdes eurocéntricos” (Skolaude, 2019, p. 8).

O Estado é o responsavel legal pela educacdo indigena, mas é o mesmo que, em
muitos anos, nao disponibilizou cursos de formacao especifica para essa populacéo,
para que tivessem acesso a uma educacao de qualidade, assim como privilegia os
grandes proprietarios de terras, os ruralistas, quando os povos originarios reivindicam
territorios que sdo seus por direito. Nao por acaso, hoje os Kaingang e os indigenas,
no geral, vivem silenciados em situagdo de vulnerabilidade social, resistindo e lutando
por direito a manutencdo dos seus povos, costumes, linguas, tradigdes, culturas e
territorios (Skolaude, 2019, p. 55).

Em virtude disso, o autor propds que o ensino da EF, na Educacédo Escolar Indigena,
deve estar “aberto” a realidade do povo indigena para compreender a cultura corporal de
movimento dos povos indigenas. Tambeém deve estabelecer didlogo com as outras disciplinas,

buscando um curriculo intercultural.

A EFl escolar indigena, estando por meio dos preceitos préprios da interculturalidade
e da decolonialidade, possibilitaria fazer reflexdes suficientes para que o corpo deixe
de ser tratado como objeto, j& que a educacdo decolonizadora deve proporcionar a
perspectiva critica e consciente, na relagdo com outros corpos na sociedade (Skolaude,
2019, p. 131).

O autor mostrou que a préatica de Educacdo Fisica, nessa Escola Indigena, obedece aos
padrdes esportistas, ou seja, segue uma ldgica de educacdo a servico do capital, ficando
condicionado a pratica da colonialidade, deixando de lado, portanto, os saberes dos indigenas.
Nesse sentido, apontou, ainda, a necessidade de se desconstruir tais praticas eurocéntricas ante
as proposi¢cdes metodoldgicas que reconhecam as diferencas e promovam a valorizagdo de
saberes indigenas no cotidiano escolar da Educagéo Fisica, nos jogos tradicionais indigenas e
nas suas simbologias.

Saltando alguns anos, em 2022, foi defendida a dissertacdo “O siléncio das linguas
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cansadas: as diasporas do saber e o reexistir da educagdo escolar indigena”, por Ismael Pereira
da Silva, no Programa de Pds-graduacdo em Educacdo da Universidade Estadual do Oeste do
Parand. Nessa pesquisa, Silva (2022) asseverou que o projeto de colonizacdo ainda estd
impregnado nas Escolas Indigenas, de tal modo que seus sujeitos permanecem subalternizados.
Isso ocorre devido a préticas coloniais que tecem o sujeito social e cultural do corpo indigena.
A pesquisa objetivou reafirmar a cultura indigena, apontando a escola como projeto de
resisténcia capaz de potencializar a reexisténcia das manifestacdes identitarias e corporais.

Em vista disso, a “desobediéncia epistémica” encontra-se na acéo e na luta decolonial.
Para tanto, trava-se uma luta com o poder hegemdnico para se valorizar as Epistemologias do
Sul e fazé-las se tornarem ocupantes de seus lugares, serem socialmente responsaveis e
participantes ativos e legitimos do Sul global e capazes de conceber a EEl como politica
epistémica necessaria para o resgate de suas historias e humanidades. Nesse cenério, o trabalho
argumentou sobre a forma como o processo de educacdo promovido pelo Estado afetou e afeta

0 ensino e a aprendizagem nas escolas em territorio indigena. Nesse aspecto:

Esse movimento colabora para perceber como os caminhos politicos e conceituais,
relativos aos acontecimentos processuais para formulacdo do que atualmente é
entendido como educacdo escolar indigena se desdobra entre o contexto
institucionalizante de hierarquizacdo e o desmonte e esvaziamento dos seus saberes e
sentidos (Silva, 2022, p. 6).

O objetivo da pesquisa foi contribuir com a (re)afirmacdo, dentro dos campos
académicos e sociais, de que a Educacéo Escolar Indigena é potencializadora de (re)existéncia,
de manifestacOes identitarias e corporais, de expressdes e cosmovisdes, de conhecimentos e
identidades culturais étnicas, a partir da emancipacdo de seus saberes por meio da
“desobediéncia epistémica” encontrada na praxis e na luta decolonial. Também analisou os
impactos do colonialismo e a implicacdo da colonialidade nas incursdes de apagamento do
saber e no processo de implementacdo das politicas publicas de Educacdo Escolar Indigena
apos a aprovacao da Constituicdo Federal de 1988.

Diante disso, utilizou-se o procedimento metodol6gico bibliografico-investigativo
com o uso da Histdria Oral Tematica. Os sujeitos da pesquisa foram professores indigenas e
outros sujeitos de comunidades indigenas das etnias Guaranis e Kanhgag ou kaingang.
Quanto ao problema que perpassa a pesquisa, responde a questdo: quais 0S processos e a
inter-relacdo entre a colonialidade apresentada como instrumento de poder e dominio sobre

a educacdo, o conhecimento e o saber na formacéo escolar indigena?
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O autor assevera que o projeto de colonizacdo ainda esta impregnado nas Escolas
Indigenas, fazendo com que seus sujeitos permanecam subalternizados. Isso ocorre devido
as praticas coloniais que tecem o sujeito social e cultural do corpo indigena.

A proposta do autor foi analisar a “educacédo escolar indigena ante acGes coloniais
persistentes, sobretudo na formacdo e estruturacdo escolar indigena diante do que é
compreendido, proposto, estruturado e aplicado como formacéo e educacao escolar para as
comunidades indigenas” (Silva, 2022, p. 15). Nesse contexto, a educagdo vivenciada nas
aldeias ainda se “baseia em um modelo monocultural de aprendizagem, de supervalorizagédo
dos aspectos eurocéntricos como Unicos e suficientes, que colocam questdes culturais,
subjetivas e de compreenséo dos saberes em esferas de exclusdo” (Silva, 2022, p. 17).

E nessa perspectiva que o autor elucida a violéncia promovida pelo colonialismo e
reproduzida muitas vezes no espaco escolar. Nessa senda, “a negacao da histéria e da memoria
apresenta-se como uma resposta violenta e injusta, especialmente quando se pensa em sua
aplicacdo no que diz respeito a educacao e formacao de ensino no Brasil” (Silva, 2022, p. 40).
Isso posto, é importante analisar a legislacdo brasileira, porquanto assim se percebera se “ha
convergéncia entre a legalidade apresentada nos documentos, leis e normativas,
especialmente, e sua efetivacdo quanto a aplicabilidade” (Silva, 2022, p. 81).

As experiéncias vividas nas aldeias indigenas, apresentadas pelo autor, indicam
mudancas associadas ao ensino escolar como o interesse maior dos alunos pela lingua
portuguesa do que pela lingua materna, assim como o gosto pela disciplina Educacao Fisica.
Isto se d&, segundo o autor, por estas possibilitarem o trabalho pedagogico fora da sala de aula.

Destarte, o autor discorreu sobre o tema da interculturalidade, evidenciando a
diversidade étnico-cultural e as experiéncias dos povos indigenas, que devem estar presentes
no conteudo escolar, pois, dessa maneira, dar-se-a grande contribuicéo ao registro das memaorias
dos povos indigenas, suas lutas e (re)existéncias.

Esta revisdo integrativa mapeou producBes académicas que abordam o corpo, a
corporeidade e as praticas educativas indigenas, com foco especial nas formas como esses temas
se articulam com o contexto do povo Assurini do Trocara. A andlise permitiu identificar trés
eixos centrais: (1) o corpo como expressao cultural, evidenciado em rituais, grafismos e dancas
que traduzem saberes, valores e identidades; (2) o corpo no ambito da educagdo escolar,
ressaltando as interfaces com a interculturalidade e as pedagogias indigenas, que reafirmam

modos préprios de ensinar e aprender; e (3) o0 corpo como resisténcia, constituindo-se como
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espaco de memoria, afirmacdo identitaria e pratica descolonizadora frente as narrativas
hegemonicas. Esses eixos orientam a compreensao das maltiplas dimensdes do corpo Assurini
e subsidiam as analises desenvolvidas ao longo desta pesquisa.

A andlise dos textos nos possibilitou perceber que o corpo indigena se configura como
um campo de luta contra a colonialidade, na medida em que expressa modos proprios de ser,
saber e estar no mundo, resistindo aos processos historicos de silenciamento e apagamento
cultural. A manutencdo de rituais, a valorizacdo das praticas corporais tradicionais e a
reivindicacdo por pedagogias proprias demonstram que o corpo é, simultaneamente, espaco de
memoria, resisténcia e transformacdo. No contexto Assurini do Trocara, essas praticas
corporais reafirmam sua identidade e fortalecem as lutas por autonomia cultural e educacional.

Apesar da relevancia do tema, ha uma caréncia significativa de estudos sobre a
corporeidade indigena, especialmente no que se refere a abordagens criticas e comprometidas
com a valorizagdo das epistemologias indigenas. Grande parte da literatura ainda adota
perspectivas pouco criticas sobre a educacgéo corporal indigena, tratando-a de forma superficial
ou subordinando-a a referenciais eurocéntricos, desconsiderando a complexidade e a
centralidade dessas praticas na vida comunitaria e educativa dos povos indigenas.

Diante dessas lacunas, torna-se evidente a necessidade de metodologias colaborativas,
como aquelas defendidas por Tuhiwai Smith (2018), que enfatizam a importancia da pesquisa
realizada com e para os povos indigenas, reconhecendo suas vozes, saberes e protagonismo. No
campo da Educacdo Fisica escolar, observa-se que, com frequéncia, ainda se reproduzem
modelos pedagdgicos eurocéntricos, que desvalorizam ou invisibilizam as préaticas corporais
indigenas, impondo uma homogeneizacao cultural que ignora a diversidade de modos de vida
e de expressdo corporal existentes.

Nesse sentido, a construcdo de um curriculo intercultural torna-se fundamental,
integrando de maneira efetiva brincadeiras, dancas e técnicas corporais tradicionais aos
processos pedagdgicos. Essa proposta busca ndo apenas valorizar as praticas culturais
indigenas, mas também garantir que elas sejam reconhecidas como conhecimentos legitimos
no ambito escolar. Tais discussfes sao especialmente centrais para a nossa analise da Escola
Warara’awa Assurini, onde o corpo desempenha um papel essencial como veiculo de
transmisséo cultural, articulando tradi¢do, educacdo e cultura.

Embora haja avangos importantes no campo das pesquisas sobre praticas corporais
indigenas, parte significativa da literatura ainda trata o corpo indigena como um mero “objeto
de estudo”, frequentemente através de analises externas que privilegiam a observacdo dos

rituais sem considerar a voz dos proprios participantes indigenas (Smith, 2018). Esta tese busca
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superar essa limitacdo ao adotar a observagdo participante como estratégia metodoldgica, aliada
ao didlogo continuo com os Assurini, garantindo que as analises e interpretacfes resultem de
um processo colaborativo, respeitoso e ético.

Essa abordagem metodoldgica reforca a necessidade de compreender, no &mbito da
desta pesquisa, como as praticas corporais sdo efetivamente vividas e ensinadas na Aldeia
Trocara por meio do corpo. N&o se trata apenas de descrever essas manifestacdes culturais, mas
de compreender seus sentidos, valores e significados a partir da perspectiva dos préprios
Assurini, valorizando a dimensdo educativa dessas praticas e sua inser¢éo no cotidiano, tanto
da escola quanto da comunidade.

Com isso, este trabalho avanca ao se propor analisar os sentidos e significados
educativos do corpo Assurini a partir de sua propria cosmopercepcao, superando leituras que
desconsideram seus modos de ser, sentir, pensar e agir. O trabalho busca, além disso, elaborar,
na teoria e na pratica, uma anélise decolonial das praticas corporais nos rituais, no cotidiano da
comunidade e também na escola indigena e a construir uma analise decolonial que reconheca
essas praticas como formas legitimas de conhecimento, expressao e resisténcia, fundamentais
para a consolidacéo de uma educacdo intercultural, critica e comprometida com os direitos dos

povos indigenas.
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3 CORPO E CORPOREIDADE

Ao longo do processo historico de constituicdo do conhecimento, o corpo vem
ganhando destaque como tema de investigagdo em diversas areas do saber. Entre elas, a
Educacdo Fisica, que se sobressai ao buscar entender as dimensdes de movimento e a
expressividade manifestadas nas préaticas corporais, explorando o potencial educativo, social e
cultural que o corpo oferece. No entanto, a relevancia do corpo se estende para outros campos,
como as Ciéncias Sociais — especialmente a Sociologia, a Antropologia e a Historia —, em que
se aborda de que modo uma construcdo cultural e social constitui valores, identidades e praticas
de diferentes grupos.

E no contexto dessa producéo que exploramos nesta se¢do da tese a compreensdo de
corpo e de corporeidade numa perspectiva interdisciplinar. Refletimos como esses campos séo
compreendidos nas pesquisas em um cenario que abrange as praticas corporais. Tais praticas
constituem manifestacdes concretas da corporeidade, a qual se configura na intersecéo entre o
corpo e suas manifestacdes culturais. Dessa forma, a corporeidade representa a sintese dindmica
entre cultura e sociedade, reconhecendo corpo e praticas corporais como elementos centrais e
relacionais que viabilizam a construcdo de sentidos e significados enquanto forma de expressao
e comunicacao.

Desde 2018, como situamos na introducdo desta tese, participo da luta dos Assurini,
ano em que iniciei 0 mestrado e tive meu primeiro contato com esse povo. Agora, nesta fase de
doutoramento, aprofundo o relacionamento com esse povo ao abordar o corpo em direcao as
subjetividades e aos sentidos e significados que os Assurini lhe atribuem. Reconhego que esse
corpo, em particular, nasce de cenarios de luta e resisténcia, que, provavelmente, permeiam as
manifestacdes cotidianas e especiais do coletivo Assurini do Trocara.

Sob essa nova perspectiva, pretendo, com base em diferentes tradi¢bes teoricas,
especialmente intelectuais indigenas, construir uma compreensdo de corpo que permita uma
abordagem mais profunda dos Assurini. Para isso, ancorarei a pesquisa em uma diversidade de
técnicas pertinentes a abordagem de pesquisa qualitativa, além de categorias e modelos
interpretativos que ndo apenas busquem entender o corpo como expressado historica e cultural,
mas também como um “territorio” de transformacGes e de novos significados que podem

emergir.
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3.1 As multiplas concepcdes de corpo

Inimeros sdo os estudiosos que se dedicam a pesquisar o0 corpo por meio da analise
antropologica e filosofica, entre eles 0 amazonense e ativista indigena Jodo Paulo Tukano, a
professora nigeriana Oyeronke Oyewumi, Ailton Krenak, Eliane Potiguara, assim como outros
tedricos ndo indigenas, mas que oferecem contribui¢fes importantes, constituidos também
como referéncias deste estudo: Mauss, Merleau-Ponty, Le Breton, Grando, Maluf, Daolio, entre
outros. Embora cada um ofereca uma interpretacdo préopria sobre o corpo, todos compartilham
a ideia de que ele é construido culturalmente e constituido pelo contexto em que o individuo
esta inserido. Assim, 0 corpo ndo apenas aprende, mas também ensina por meio das
experiéncias vividas em seu cotidiano. Com base nas ideias de Mauss (1974 apud Daolio;
Rigoni; Roble, 2012, p. 184), pode-se dizer que “o corpo humano €, ao mesmo tempo, ‘matéria-
prima ’e ‘ferramenta ’da cultura”.

Dentre todos os textos aqui estudados, é importante destacar a obra de Jodo Paulo Lima
Barreto, também conhecido como Jodo Paulo Tukano, que se sobressai por ser um indigena a
dar voz a outros intelectuais indigenas. Seu trabalho é de grande importancia, especialmente
porque ele foi o primeiro indigena a defender tese de doutorado em Antropologia pela
Universidade Federal do Amazonas (UFAM), intitulada Kumua na Kahtiroti-Ukuse: Uma
“Teoria” sobre o Corpo e o Conhecimento-Pratico dos Especialistas Indigenas do Alto Rio
Negro, premiada como a melhor tese do pais de Antropologia e Arqueologia, em 2022, pela
CAPES, recebendo destagque no cenario académico nacional.

E importante ressaltar que o corpo analisado e definido pela Biologia ou Medicina néo
€ 0 mesmo que o compreendido pela Antropologia, enquanto os primeiros focam nas funcgdes
fisiolégicas, o segundo percebe a relacdo que este possui com a cultura que o cerca. Para a
Antropologia, “ele s6 passa a interessa-la na medida em que for para pensar o discurso cientifico
e a forma como as diferentes ciéncias constituem seus objetos — também construcGes sociais e
culturais e produzidos no interior de um sistema cultural” (Maluf, 2001, p. 98).

Para os especialistas indigenas do Alto Rio Negro, conhecidos como “pajés”, 0 corpo
é 0 ponto de partida para refletir sobre o pensamento e a filosofia. Suas experiéncias reforcam
os fundamentos de nossa tese, na qual defendemos o corpo como um lugar que abriga saberes,
vivéncias e a interacdo com o0 mundo. Nesse sentido, 0 corpo assume um papel central ao mediar
as relages entre o fisico, o espiritual e o cosmoldgico (Barreto, 2021).

O determinismo bioldgico, segundo Oyeronke Oyewumi (2021), rege a compreensao

social e cultural do Ocidente, ja que é, para ele, a biologia que fornece a logica para a
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organizacdo do mundo social. Essa ideia de que a biologia determina o destino das pessoas foi
o cerne do pensamento ocidental por muito tempo. Em outras palavras, caracteristicas fisicas
ou bioldgicas seriam vistas como fatores responsaveis por definir a posi¢cdo e a importancia de
um individuo na sociedade. A partir de tracos bioldgicos, ergueram-se a antropometria e as
teorias raciais que geraram o eugenismo como politica publica segregacionista e, por extensdo,
o fortalecimento do preconceito, da discriminagao e do racismo.

No contexto da cosmologia indigena, o intelectual indigena Barreto (2021) destaca que
0 corpo ganha uma leitura que rompe com o determinismo bioldgico quando € tratado em meio
a préaticas rituais, incluindo as de cura, além de seu papel nas relagBes sociais e espirituais. Ele

ainda destaca o papel dos pajés como detentores de conhecimentos, sendo

[...] pessoas com forca de articular qualidades sensiveis curativas contidos nos tipos
de vegetais, de animais e de minerais para abrandar a dor e curar as doencas, de modo
a transformar determinados elementos (agua, tabaco, enzima vegetal, entre outros)
portadores de agentes curativos e protetivos (Barreto, 2021, p. 89).

Rocha e Rodrigues (2013) afirmam que o corpo, em grande parte, € uma instituicdo
social, por isso, também possui sua prépria histéria. Nao se trata de uma historia universal, que
abranja todos os corpos em todas as épocas e culturas, mas uma historia particular, vinculada
ao corpo de uma sociedade especifica. Essa historia € moldada pelas mudancas que ocorrem ao
longo do tempo nas instituicbes dessa mesma sociedade. Dizem literalmente os autores: “[...]
simples compreender: nossos corpos de hoje ndo sdo os de ontem” (Rocha; Rodrigues, 2013, p.
26).

O povo Assurini exemplifica bem essa percepcdo do corpo como uma institui¢éo
social com sua propria histéria, moldada por sua relacdo com a natureza, os ritos de passagem,
os grafismos corporais e 0s movimentos préprios de sua cultura. Suas expresses incorporam
dimensoes fisicas, sociais e espirituais, que se conectam a sua organizacao social e ao contato
com outros povos e culturas. Dessa forma, o corpo indigena Assurini de hoje carrega marcas
do passado, mas também ¢é transformado, adaptado e ressignificado, frequentemente, em
resposta as novas realidades que Ihe sdo impostas.

Para entender o corpo e as praticas corporais, pode-se vé-los como integrantes do
mundo dos simbolos e da comunicacdo. Nessa dire¢éo, o corpo indigena Assurini é analisado
como um elemento simbdlico e comunicativo. Partes do corpo, posturas, gestos e a interacdo
corporal remetem a significados implicitos, elaborados para finalidades que ndo sdo,

necessariamente, fisicas, ainda assim refletem a cosmopercepgdo e os valores culturais do
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grupo. O conceito de “simbolo™ é central para essa compreensdo: corpo e gestos devem ser
interpretados como se decifram os simbolos em sonhos, mitos e rituais. Desde cedo,
absorvemos esses significados de forma inconsciente, de modo semelhante ao aprendizado das
regras do idioma que falamos (Rocha; Rodrigues, 2013). Ao absorver esses significados de
maneira inconsciente, os Assurini preservam e transmitem seu conhecimento e identidade
coletivos, reforgcando o corpo como veiculo de expressdo cultural e educativa na sociedade
indigena.

Grando (2004) argumenta que o corpo é formado mediante uma educacdo que se
constroi ao longo da vida e é determinada pelo contexto cultural ao qual o individuo pertence.
Segundo o autor, 0 corpo € uma estrutura fisica, mas também um reflexo das praticas, valores
e normas sociais de cada cultura. Dessa forma, os sentidos e os significados atribuidos ao corpo
sdo Unicos para cada grupo social e sO podem ser plenamente compreendidos quando
observados em seus contextos culturais especificos. A educacéo do corpo, portanto, refere-se a
um processo dinamico que envolve o aprendizado de gestos, posturas, comportamentos e rituais
proprios, que expressam e reforcam a identidade cultural de um grupo.

O processo educativo envolve uma rede de significados que se inscrevem na
experiéncia corporal dos individuos; em outras palavras, a educacdo molda o corpo através de
sua imersdo no universo cultural. Esse processo ndo ocorre isoladamente, posto que acontece
nas experiéncias com a arte, a estética e os simbolos presentes na cultura (Nébrega, 2005).
Dessa forma, esses simbolos constituem as percepcdes (sentidos) do corpo, bem como suas
expressdes, entendidas nas praticas corporais.

A educacdo desempenha o papel essencial de integrar cada crianca na sociedade,
formando-a tanto em termos fisicos quanto mentais para que ela se adapte aos valores e as
normas do grupo ao qual pertence. Esse processo envolve, em parte, abrir mdo de uma
autonomia natural do corpo, a medida que sdo introduzidos comportamentos, conhecimentos e
formas de agir e pensar que refletem os tracos e as marcas dessa comunidade. Por meio da
educacdo, busca-se estabelecer certos estados mentais e corporais que sao compartilhados entre
0s membros da sociedade, elementos fundamentais para a convivéncia em grupo.

Esse trabalho educativo sobre os corpos € imprescindivel por duas razdes: primeiro,
porgue o corpo humano representa, simbolicamente, a propria sociedade e, segundo, porquanto
uma sociedade se constr6i moldando os corpos daqueles que a compdem, tornando-se uma
realidade material e simbdlica (Rocha; Rodrigues, 2013).

Através da cultura, o homem Vé e interpreta 0 mundo. Dessa feita, ndo ha divida de

que as culturas utilizam os sentidos para interpretar e organizar o mundo, contudo cada
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sociedade também molda e codifica esses prdprios sentidos, ajustando a maneira como eles s&o
empregados para captar a realidade (Rocha; Rodrigues, 2013). Ela oferece aos sentidos uma
percepcao diferenciada, dado que “os sentidos humanos adquirem uma coloragédo especial e 0
mundo, uma fisionomia humana” (Rocha; Rodrigues, 2013, p. 13).

Nos estudos do corpo hé& duas dicotomias estabelecidas por Maluf (2001): corpo e
espirito, natureza e cultura, salientando suas diferencas e a relacdo de interdependéncia
existente entre esses termos. Essa relacdo entre corpo e natureza e entre espirito e cultura,
segundo a autora, é considerada base epistemoldgica comum, sobre a qual muitas dessas
analises do corpo se fundamentam. Assim, com seus simbolos e valores, a cultura atua como
um mediador que abriga a producgéo simbdlica e as representacdes sociais, que sdo tanto geradas
dentro dela quanto por ela, reforcando e transmitindo as visdes de mundo que moldam essa
relacdo simbolica entre corpo e espirito, natureza e cultura.

Vale ressaltar que as construcfes de corpo ndo sdo as mesmas em cada cultura. 1sso
porque cada cultura detém suas “imagens” ou “representa¢des” sobre o corpo. Tal qual cada
contexto cultural define as representacgdes sociais do corpo e também o corpo na sua estrutura
fisica. Em outras palavras, as representagdes influenciam, segundo Rocha e Rodrigues (2013,
p. 16), “a resisténcia fisica, 0s gostos, as doencas, 0s automatismos corporais, as atengdes, 0s
reflexos, o desenvolvimento deste ou daquele subsistema muscular, a acuidade dos 6rgéos de
sentido e assim por diante”.

A cultura acolhe essas representacGes sociais e simbdlicas, assegurando que 0s
significados, resultantes dessa dinamica de transformacdo proporcionada por ela, sejam
transmitidos de geracdo em geracdo. Mediante o processo de producdo social e simbdlica, as
sociedades garantem a manutencdo de seus saberes e tradi¢des, 0s quais, em alguns momentos,
resistem as mudancgas, enquanto, em outros, adaptam seus valores e praticas.

Em conformidade com Rocha e Rodrigues (2013), os praticantes de candomblé
exemplificam, intensamente, a experiéncia corporal ao “incorporarem o santo”. Nesse cenario,
eles vivenciam o transe de forma fisica, mergulhando em uma conexdo profunda com seus
Orixas, indo além de qualquer representacdo simbdlica.

Na perspectiva de Le Breton (2002), a existéncia humana é essencialmente corporal.
De tal modo que o corpo se torna o centro da existéncia individual e coletiva, assumindo,
também, o ndcleo do simbolismo social que possibilita entender o meio em que vivemos. Nesse

sentido:

Cada cultura “modela” ou “fabrica” & sua maneira um corpo humano. Toda sociedade



76

se preocupa em imprimir no corpo, fisicamente, determinadas transformacoes,
mediante as quais o cultural se inscreve e se grava sobre o bioldgico. Arranhando,
rasgando, perfurando, queimando a pele, apdem-se nos corpos cicatrizes signos, que
sdo formas artisticas ou indicadores rituais de posicao social: mutilacfes do pavilhdo
auricular, corte ou distensdo do I6bulo, perfuragdo do septo, dos labios, das faces,
decepamento das falanges, amputacdo das unhas, alongamento do pescogo,
incrustacdes, apontamento dos dentes, extracdo dos mesmos, deformacéo cefalica,
atrofiamento dos membros, musculacdo, obesidade ou magreza obrigatoria,
bronzeamento ou clareamento da pele, barbeamentos, cortes de cabelo, penteados,
pinturas, tatuagens... Em suma, um sem-fim de praticas que se explicam por raz8es
sempre sociais, de ordem ritual ou estética (Rocha; Rodrigues, 2013, p. 16).

O corpo humano é uma construcdo social, constituido pelas interacdes e pelos
aprendizados adquiridos em sociedade. O exemplo dos chamados “meninos selvagens”,
encontrados em estado de abandono e convivendo com animais, ilustra bem essa ideia: essas
criangas, ao crescerem fora do contato humano, desenvolveram comportamentos muito
diferentes dos habituais para seres humanos, como beber dgua lambendo e farejar alimentos,
além de se locomoverem sobre quatro membros, provavelmente, imitando seus companheiros
animais.

Conforme explicam Rocha e Rodrigues (2013), esses casos demonstram que a postura
ereta, os modos de se alimentar e até as expressdes corporais ndo sao caracteristicas naturais do
corpo humano, mas, sim, comportamentos aprendidos e transmitidos socialmente. Dessa forma,
0s habitos corporais resultam da convivéncia e do ensinamento cultural, refor¢cando que o corpo
humano, em sua expressao, € uma construcdo coletiva.

Nesse sentido, uma crianca indigena, ao crescer em sua comunidade, desenvolvera
habitos corporais especificos, da mesma forma que crianca criada em um ambiente urbano. 1sso
ndo implica que um habito ou cultura seja superior ou inferior a outro, na verdade, significa que
ambos representam culturas distintas, cada qual com sua propria importancia, mas que podem
ser alterados com as interacdes entre culturas.

Nessa senda, Franz Boas (2004) contribui, significativamente, para uma perspectiva
pluralista da cultura. Contrapondo-se a ideia de hierarquia cultural, ele defende que a nocéo de
cultura deve se basear nas particularidades histéricas e sociais de cada grupo, evitando qualquer
classificacdo hierarquizante dos conhecimentos culturais.

Com suas pesquisas, Boas (2004) introduziu um novo paradigma, o relativismo
cultural, que enxerga a diversidade cultural como um fenédmeno condicionado historicamente,
sem possibilidade de fragmentacdo ou hierarquizagdo. Segundo Boas (2004), o relativismo
cultural abrange tanto a heranca bioldgica, transmitida geneticamente pelos pais, quanto a
heranca cultural, adquirida pelos habitos e costumes praticados na comunidade em que se vive.

Ambas as herangas sdo essenciais para a formacdo integral do individuo, incluindo sua
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educacgéo, mas ndo implicam uma classifica¢do superior ou inferior dos saberes culturais. Nesse

sentido, Rocha e Rodrigues (2013) problematizam que:

O mundo comegou sem o homem e provavelmente desaparecera sem ele. Resultado
de processos naturais, 0 homem é uma das manifestages do mundo. Faz parte,
portanto, da natureza. Mas o homem ndo pode apreender o mundo tal qual ele é em
sua objetividade: a percepgdo humana esta limitada a sua humanidade, restringe-se as
dimensdes e ao alcance do olhar, do paladar, tato, olfato humanos... (Rocha e
Rodrigues, 2013, p. 13)

O texto evidencia a ideia de que o ser humano é um produto da natureza. O autor
sugere que, embora o ser humano faca parte do mundo, sua capacidade de perceber e
compreender a realidade esté restrita aos limites de sua prépria natureza humana. Nesse sentido,
a palavra “antropocéntrica” refere-se a uma percepcao de mundo em que o homem € o centro
em detrimento de outros seres e do proprio ambiente, ou seja, vemos e interpretamos 0 mundo
a partir de nossas experiéncias e sentidos humanos, que ndo abrangem toda a complexidade e a
objetividade do universo (Rocha; Rodrigues, 2013).

A percepgdo antropocéntrica viabiliza perceber o mundo com base nas necessidades,
perspectivas e interesses humanos. Com isso, € notorio entre 0s seres humanos tratar a natureza
como recurso para exploragéo. Diferentemente dos Assurini que mantém uma forte relagdo com
a natureza. Nesse cenario, o culto ao sagrado esta, profundamente, ligado a terra, aos rios e as
florestas, que sdo vistos ndo apenas como recursos, mas como divindades sagradas que
merecem respeito, protecao e cuidado.

Retomando as discussoes iniciais acerca da abordagem do corpo, os estudos de Mauss
(1974) superam as concepgOes dualistas cartesianas sobre corpo-mente ou natureza-cultura,
comumente presentes nas pesquisas a respeito do tema. Com suas andlises, o autor abre caminho
para defender “o homem nédo como resultado de estados individuais de consciéncia, nem como
fruto de observacao da sociedade como um conjunto de habitos exéticos” (Mauss, 1974 apud
Daolio; Rigoni; Roble, 2012, p. 181), mas como um equilibrio entre o ser individual e as suas
relacdes coletivas, na medida em que as praticas corporais se realizam de forma coletiva e em
acordo com o cotidiano da comunidade.

Sendo assim, na perspectiva de Mauss (2003, p. 401), as técnicas corporais sao “as
maneiras pelas quais os homens, de sociedade a sociedade, de uma forma tradicional, sabem
servir-se de seu corpo”. Ou seja, 0s usos do corpo em cada sociedade é o que os torna diferentes,
em virtude disso, o autor utiliza o conceito de habitos proprios. Nessa perspectiva, “em toda

sociedade, todos sabem e devem saber ou aprender aquilo que devem fazer em todas as
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condigdes” (Mauss, 2003, p. 420).

Ante 0 exposto, a aprendizagem das técnicas corporais esté relacionada ao dia a dia,
buscando a manutenc¢do da cultura. Dessa forma, “a educagdo fundamental das técnicas que
vimos consiste em fazer adaptar o corpo a seu uso” (Mauss, 2003, p. 421). Assim, 0 corpo é
construido para aprender como se portar na sociedade em que esta inserido.

Mauss (2003) entende as praticas corporais em conformidade com as tradicOes,
evidenciando que sdo elas que constituem o corpo, dado que é por meio delas que identificamos
diferencas, permanéncias e mudancas na forma com que 0s corpos se portam nas sociedades.
Desse modo, se o individuo esta inserido em uma sociedade que, como apresenta o autor,
consegue sentar-se em seus calcanhares, desde cedo, a crianca aprendera essa mesma pratica,
coisa que uma pessoa de outra sociedade ndo conseguira realizar com tanta facilidade pelo fato
de essa pratica estar ausente de seu cotidiano.

Merleau-Ponty (1999 apud Daolio; Rigoni; Roble, 2012, p. 182), por sua vez,
considera o corpo como principal instrumento do ser humano, visto que “é por meio dele que
tomamos consciéncia do nosso modo de estar no mundo”. O autor dispde do conceito de
corporeidade para compreender que o corpo nao pode ser somente analisado pelas vias
bioldgicas ou da ordem da natureza, pois esse corpo, que € bioldgico, também é cultural. Nessa
compreensdo, 0 corpo é objeto da cultura, na medida em que é dentro dela que ele se coloca
enquanto constitutivo da sociedade.

Merleau-Ponty (1999) explora as particularidades que diferenciam o corpo humano
dos objetos ao seu redor. Para esse importante tedrico da fenomenologia, o corpo ndo se limita
a ser um objeto inanimado no espaco, mas se constitui como um meio pelo qual vivenciamos e
percebemos 0 mundo. Desse modo, 0 corpo se posiciona como o centro da experiéncia e da
consciéncia, distinguindo-se dos demais objetos, dado que é por intermédio dele que
interagimos, ativamente, com o ambiente, atribuindo sentido e significado ao que percebemos.

Quando Merleau-Ponty (1999, p. 133) assevera que “objeto é uma estrutura
invariavel”, quer dizer que ele tem uma existéncia fixa e ndo muda em funcdo de nossa
perspectiva ou percepc¢do. Os objetos detém uma “estrutura” que ndo se transforma com a
experiéncia subjetiva. Em contraste, nosso corpo € singular justamente por vivenciar tal
subjetividade: ele se move, sente e age no mundo, criando uma relacdo distinta e dindmica em
relacdo aos objetos. O corpo se conecta com o mundo mediado por percepgdes que atribuem
sentido a realidade ao nosso redor.

A partir dessa ideia, tem-se 0 entendimento de que o corpo é uma construcao cultural

e natural, bioldgica e social. Nessa perspectiva, Cardoso (1994, p. 170) explica que “de acordo
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com os valores culturais de cada sociedade, o corpo e seus referentes terdo diferentes espacos
e status na organizacao social, material e simbdlica”.

Na modernidade, com os estudos sobre o corpo, buscou-se determinar uma percepgao
de uma natureza humana pronta (Cardoso, 1994), quase imutavel, ou seja, buscando um mesmo
modelo de civilizacdo para todas as sociedades. Contudo, isso ndo € factivel, porquanto esse
corpo se constroi dentro de cada contexto histdrico, vivenciado, inicialmente, com os primeiros
grupos humanos ndmades, depois com o desenvolvimento da agricultura e do sedentarismo; em
seguida, no mundo do trabalho e nas fabricas, a partir das revolugdes industriais. Nesse cenario,
homens se tornam do campo e da cidade, com caracteristicas diferentes.

Em cada um desses momentos, a estética do corpo vai se modificando. Durante a Idade
Média, as mulheres deveriam possuir corpos robustos, com curvas acentuadas; ja no
Renascimento, retomou-se a nocdo de beleza da Antiguidade, corpos definidos e belos
(Cardoso, 1994). Na atualidade, o padrdo de beleza € a magreza e, como esclarece Cardoso
(1994, p. 176), “o corpo, em nossa sociedade de consumo, serve mais de suporte a esteredtipos
relacionais que dizem respeito ao exterior, pois vivemos numa cultura da imagem, onde nédo
importa muito 0 que se é, mas sim, 0 que vocé aparenta ser. Ou ainda, 0 que se tem que ser”.

Na perspectiva de Nobrega (2001 apud Nobrega, 2005, p. 611), “uma nova cultura do
consumo estabelece-se com base na imagem do corpo que podemos ter, desde que atendamos
a exigéncia de rotinas de exercicios, dietas, cosméticos, terapias, cirurgias, entre outras
preocupacdes com a imagem e a autoexpressao”.

Em contrapartida, nas reflexdes sobre corpos, ndo se incluem os de grupos étnicos e
povos tradicionais como 0s povos indigenas e grupos negros. Esses corpos causam incémodo
nos grupos ditos civilizados. Esse incbmodo pode ser analisado desde o processo de colonizagédo
do territorio brasileiro com base nos estudos de Foucault, no conceito de biopoder, em que 0s
corpos dos povos originarios foram utilizados de diversas maneiras e de forma disciplinadora a
partir dos interesses do colonizador.

Nesse panorama, Foucault (2008) define biopoder como mecanismos e estratégias
politicas que exercem controle sobre o corpo da populagdo. Utiliza-se da prépria espécie
humana como alvo e recurso de poder; Freire (2014, p. 227) confirma isso ao afirmar que “o
biopoder é a técnica politica de investimento do Estado sobre o corpo da populagéo,
investimento sobre a salde dos povos, os quais devem ser saudaveis para tornarem-se
produtivos e Gteis, e dentre as questdes conseguirem defender os territorios de outros povos”.

Em vez de apenas impor regras ou leis diretamente, o biopoder age de maneira mais

ampla, intervindo em aspectos como a saude, a natalidade, a mortalidade e o comportamento
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dos individuos e populacdes. Esse poder atua de maneira sutil e abrangente, organizando e
regulando a sociedade para garantir interesses politicos e econémicos, a0 mesmo tempo que
mantém controle sobre o desenvolvimento e a dindmica de vida dos seres humanos.

Dessa feita, o corpo sempre foi objeto de controle e investimentos por parte das
sociedades, sujeito a limitagdes, proibicGes e obrigacfes impostas em consonancia com 0S
valores e as normas de cada época. No entanto, foi no século XVIII que surgiram novas e
detalhadas técnicas de poder que passaram a exercer uma coer¢do sistematica sobre o corpo,
moldando-o para operar dentro de uma I6gica mecénica.

Nesse contexto, 0s movimentos, 0S gestos e 0S ritmos corporais passaram a Ser,
minuciosamente, regulados, visando otimizar a eficiéncia e a utilidade dos corpos para 0s
objetivos da sociedade, dando origem ao que Foucault chama de “disciplinas”. Essas
disciplinas, ou processos disciplinares, ndo se aplicam tdo somente ao individuo em ambientes
isolados, mas sdo promovidas em instituicdes como exércitos e conventos, em gue a rotina e o
comportamento sdo, rigidamente, controlados. Em virtude disso, 0s processos disciplinares
tornaram-se ferramentas essenciais para a criagdo de corpos ddceis e produtivos, adaptados para
servir as necessidades sociais e econdmicas da época (Foucault, 1987).

Isso evidencia os processos de poder aplicados aos corpos na sociedade atual,
especialmente aos corpos de grupos étnicos e tradicionais, como indigenas e negros, cujas
trajetérias sdo permeadas por uma resisténcia continua ao controle disciplinador.
Historicamente, esses corpos provocam desconfortos aos corpos que se autodenominam
“civilizados”.

Esse incdbmodo remonta ao periodo colonial, com a chegada dos europeus ao Brasil,
iniciando-se um periodo marcado por violentas formas de exploracdo. Nesse primeiro contato
com os colonizadores, os missionarios controlavam esses povos com base em processos
educativos cristocéntricos, patriarcais e coloniais.

Daniel Munduruku (2012) relata, em seu livro “O carater educativo do movimento
indigena brasileiro (1970-1990)”, a época do “descobrimento do Brasil” como um periodo em
gue os corpos indigenas eram, violentamente, assassinados pelos europeus, quando praticas
genocidas eram legitimadas pelo governo portugués com a justificativa de que 0s povos
originarios eram preguicosos, indolentes e improdutivos para o trabalho.

Segundo o RCNEI (Brasil, 1998), as relages entre o Estado brasileiro e 0s povos
indigenas no Brasil tém uma historia pela qual se reconhecem duas tendéncias: a de dominacao,
mediante a integracdo e a homogeneizacdo cultural, e a do pluralismo cultural. A base

integracionista foi uma politica indigenista brasileira que perdurou do periodo colonial a
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promulgacdo da Constituicdo Federal. Essa tendéncia integracionista reconhecia toda a
diversidade dos povos indigenas, contudo tinha como projeto politico obrigar os indigenas a
abandonar a sua prépria identidade.

Sao muitas as institui¢des que utilizam essas técnicas de controle e disciplinamento do
corpo: exércitos, conventos e até escolas. Enquanto os povos originarios foram submetidos a
cada um desses controles. Nos primeiros momentos de contato entre indigenas e europeus, 0
interesse era construir aliangas, promovendo o controle do colonizador sobre o local por
intermédio do escambo, da troca de objetos que, em algumas vezes, ocorreu de forma amigavel,
em outras, ndo.

Todavia, em um segundo momento, as a¢Oes dos colonizadores centravam-se em
transformar os nativos em suditos da coroa. A intengdo era civilizar, disciplinar e adestrar 0s
corpos indigenas para as intencdes militares da coroa. Esse contato tinha por objetivo a
dominacdo dos portugueses sobre 0s corpos e os territorios do Novo Mundo.

De alguma maneira, 0 “amansar”, 0 “adestrar” e 0 “disciplinar” mantém finalidades
bem mais eficazes do que somente subjugar, militarmente, um determinado grupo quando se
trata de dominacdo. Ou seja, 0s grupos indigenas que se tornavam “aliados” eram vistos e
tratados como novos suditos e, como tal, deveriam seguir as regras da sociedade nao indigena.

A nocdo de “*humano’ ndo se define pela forma corporal, a0 mesmo tempo que ‘corpo’
ndo se refere unicamente as dimens@es fisicas, mas a um conjunto amplo de articulacdes
subjetivas” (Mendonca, 2022, p. 89). Além de coletivo, esse corpo deve ser percebido em sua
forma completa, ndo tendo somente funcdes bioldgicas, nem sendo tdo somente produto de uma
cultura, considerando-se um equilibrio nesse processo de formacédo do individuo, produzido na
coletividade.

De maneira mais recente, percebe-se que as lutas de resisténcia dos povos originarios
ultrapassam essa noc¢do cristalizada construida sobre seus corpos gque, em certo momento,
deixariam de ser indigenas. Nessa perspectiva, encontram-se as novas percepc¢des que as areas
do conhecimento desenvolvem a respeito dos corpos, dos povos originarios e de suas lutas,

sobretudo autores indigenas.

3.2 Os corpos indigenas

O corpo, tradicionalmente conceituado pelo Ocidente como fragmentado e
desvinculado de uma percepcdo mais ampla, é ressignificado nesta pesquisa ao incorporar

perspectivas mais plurais. Nesse sentido, as ideias de Haesbaert (2020) sdo especialmente
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relevantes, pois, no contexto latino-americano, ele propde um conceito de territdrio que
transcende a associacdo cléssica com escalas ou logicas estatais, abrangendo mdaltiplas
dimensdes.

E imprescindivel destacar que essa concepcio de territorio em Haesbaert (2020) se
pauta, primordialmente, na defesa da vida e da existéncia. Destacamos ainda que ela se centra
em uma ontologia terrena e territorial, compreendida como o entrecruzamento do ser, da terra
e do territorio, reverberando o espaco ndo apenas como fisico, mas como fonte de vida,
identidade e resisténcia cultural. Ela também contesta a heranca de um modelo capitalista
extrativista moderno-colonial, marcado pela devastagdo e pelo genocidio, que ainda ameaca a
sobrevivéncia de grupos subalternos, particularmente os povos indigenas (Haesbaert, 2020).

Na perspectiva de Haesbaert (2020), o corpo indigena € compreendido como seu
primeiro habitat, ou seja, como primeiro territorio. Esse corpo ndo apenas ocupa o territorio,
mas também é continuamente influenciado e moldado por relagdes sociais, culturais e politicas.
Esse corpo-territorio é constantemente controlado e marcado ou tem seus direitos violados,
como ocorre com os territorios geograficos. No contexto da aldeia Trocara, o corpo-territdrio é
também uma forma de resisténcia. A relagdo com a terra, por exemplo, transcende a dimenséo
material, trata-se de uma conexao espiritual e simbdlica, na qual o corpo individual se apresenta
como uma extensdo do territdrio coletivo. Esse territorio € o espago compartilhado e transitado
por outros corpos, ou seja, pela comunidade indigena em geral.

Hoje, essas terras estdo demarcadas, resultado de longas e intensas lutas historicas e
da mobilizacao das liderancas indigenas da Aldeia Assurini, como a figura de Puraké Assurini,
uma lideranca fundamental que, infelizmente, se tornou vitima da pandemia de Covid-19. A
mem©ria de Puraké, que lutou incansavelmente pela defesa do territorio e dos direitos do seu
povo, permanece viva e € um simbolo da resisténcia e da perseveranca da comunidade Assurini.

Um exemplo marcante dessa luta foi o acordo realizado para a passagem do linh&o de
energia pelo territorio. Segundo relatos das liderancas, como contrapartida, ficou acordado que
a energia elétrica seria disponibilizada gratuitamente para a comunidade indigena, reforcando
a importancia do territério ndo apenas como espaco fisico, mas como parte essencial da vida e
da autonomia do povo Assurini.

A Usina Hidrelétrica de Tucurui foi construida entre 1974 e 1985, durante a ditadura
militar, em um periodo em que havia pouca preocupagdo com a sustentabilidade ambiental e 0s
direitos civis eram amplamente desrespeitados. Sua construgdo impulsionou a urbanizagdo e o

desenvolvimento da infraestrutura de Tucurui, além de gerar royalties pela producao de energia
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elétrica e pela area inundada pela barragem, o que resultou em um dos maiores orcamentos da
regido paraense.

Contudo, essa realidade tem uma face sombria, muitas vezes ignorada ou silenciada:
0s impactos socioambientais devastadores que alteraram significativamente o ecossistema
local, especialmente para as populacdes ribeirinhas e indigenas que habitavam a area. A
construcdo da usina levou a perda de vastas terras, fontes de sustento e a destruicdo de habitats
naturais essenciais para a sobrevivéncia dessas comunidades. Animais que faziam parte da
alimentacéo e da cultura local foram submersos pelas dguas da barragem, e praticas tradicionais
foram interrompidas.

Para os ribeirinhos e indigenas, o deslocamento forcado acarretou na perda do
territdrio e significou também a perda de identidade, a modificacdo de seu modo de vida, seus
saberes ancestrais e suas conexdes espirituais com a terra. Esses impactos seguem reverberando
até hoje, refletindo ndo apenas a destruicdo ambiental, mas também a violagdo dos direitos
fundamentais dessas comunidades corroborando para intensificacdo de suas lutas por direitos e
pela preservacao de seu territorio, que se tornam cada vez mais essenciais para a manutengéo
da vida e cultura.

A construcdo da Usina Hidrelétrica de Tucurui € um exemplo claro da critica que
Ailton Krenak (2019), um dos mais expressivos pensadores indigenas da atualidade faz em sua
obra “Ideias para adiar o fim do mundo”, quando denuncia o impacto devastador das acdes
humanas nos territorios indigenas. A obra de Krenak destaca o contraste entre 0 modo de vida
dos povos indigenas, que vivem em harmonia com a natureza, respeitando e preservando-a, e 0
comportamento das corporacdes e governos que, em nome do progresso pelo acumulo
desenfreado por capital, destroem o meio ambiente.

Krenak (2019), conhecido por seu discurso simboélico na Assembleia Constituinte de
1987, onde pintou o rosto com tinta de jenipapo em luto pelos direitos indigenas, aponta como
as grandes construgdes, como a Usina Hidrelétrica de Tucurui, impuseram danos irreparaveis
aos territdrios indigenas. A Hidrelétrica de Tucurui, que submergiu vastas areas de terras
ribeirinhas e indigenas, é um reflexo das criticas de Krenak sobre o “progresso” promovido
pelos brancos. Esse progresso destroi vidas, além das terras, dos rios e das montanhas. As
comunidades indigenas, como os Assurini tém suas vidas afetadas, suas formas de ser e estar
no territério, com isso, uma parte de sua identidade se perde. A relacdo entre os povos indigenas
e o territdrio é, portanto, profundamente afetada pela acdo do Estado e das corporacdes, que,
como observa Krenak, veem a destruicdo da natureza como um preco a pagar pelo

desenvolvimento.
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Eliane Potiguara, reconhecida como a primeira mulher indigena brasileira a publicar
uma obra literaria, A Terra é a Mae do Indio (Potiguara, 1989), reforca as ideias de Krenak ao
afirmar que as liderancas indigenas continuam resistindo as invasdes, as agressdes a natureza e
as diversas formas de violéncia contra seu povo, sendo reconhecidas como o0s guerreiros do
século XX.

Esses estudos possibilitam dar voz aos silenciados ou grupos subalternos, valorizando
seus saberes, reconhecendo suas lutas e destacando a resisténcia que emerge dessas
experiéncias. O conceito de territorio advém dessas lutas e resisténcias, conferindo visibilidade
as vozes daqueles que, por muito tempo, ndo foram ouvidos ou ndo tiveram a oportunidade de
se expressar.

Quijano (2010), autor decolonial, também denuncia os processos de exploracao que o
capitalismo subalterno imprime ao Sul global, especialmente a seus povos originarios. Ele
defende que o colonialismo ndo terminou e se perpetua como uma estrutura de poder global
que organiza relagdes sociais, econdmicas, culturais e epistémicas. A intitulada “colonialidade
do poder”, heranca do periodo escravagista e patriarcal, advém de um periodo historico cujas
formas de controle do corpo se davam por intensas formas de exploracdo até violéncias de

classe, de raca e de género.

Na exploracdo, é 0 “corpo” que é usado e consumido no trabalho e, na maior parte do
mundo, na pobreza, na fome, na ma nutricio, na doenga. E 0 “corpo” o implicado no
castigo, na repressdo, nas torturas e nos massacres durante as lutas contra 0s
exploradores. Pinochet é um nome do que ocorre aos explorados no seu “corpo”
quando sdo derrotados nessas lutas. Nas relagBes de género, trata-se do “corpo”. Na
“raca”, a referéncia é ao “corpo”, a “cor” presume o0 “corpo” (Quijano, 2010, p. 126).

Segundo Quijano (2010), a colonialidade constitui um elemento central e definidor do
padrdo global de poder capitalista, baseado na imposicdo de uma classificacao racial e étnica
da populacdo mundial como fundamento essencial desse sistema de dominacao.

Quijano (2010) analisa que a América Latina foi constituida como uma peca-chave no
padrdo global de poder dominante, sustentado pela colonialidade e pela globalidade como bases
estruturantes. Esse cenario histérico marcou o inicio de uma relacéo de dependéncia estrutural
da América Latina e consolidou a Europa Ocidental como o centro hegemdnico desse sistema.
Além disso, esse processo também definiu novos elementos materiais e subjetivos que deram
forma ao modo de existéncia social conhecido como modernidade.

Quijano (2010) defende que a luta contra a exploragéo e dominagéo deve comecar pela

desconstrucdo da colonialidade do poder, ndo apenas para superar 0 racismo, mas também se
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configura como o pilar central do capitalismo eurocentrado, moldando suas dindmicas de
desigualdade em escala global. Para o autor, superar essa matriz de poder é essencial, pois ela
sustenta as diversas formas de exploragdo, dominagéo e discriminagéo, tanto no campo material
quanto no subjetivo. Além disso, ele destaca o papel fundamental da corporeidade nesse
processo, reforcando a necessidade de refletir sobre caminhos especificos para sua libertagéo,
0 que significa promover a emancipacdo dos individuos — tanto em suas dimensfes pessoais
quanto coletivas — do controle exercido por qualquer forma de poder.

Arias (2010b) enfatiza a importancia de que as vozes indigenas sejam ouvidas a partir
dos seus préprios lugares e territorialidades. 1sso implica:

[...] descolonizar el saber implica romper con los discursos de verdad cientifica, para
empezar a tejer pedagégicas del error y aprender desde ellas; implica que, frente al
caracter de universalidad del saber euro-gringo-céntrico hegemonico, levantemos el
sentido de la pluriversalidad que es propio de nuestras realidades y lugares, desde
donde diversos actores han estado siempre tejiendo la trama de la vida; pero, sobre
todo, implica que, frente a la irracionalidad de la razon, sobre la que se erigi6 un
conocimiento frio, dominador y que no abre espacios a la afectividad, antepongamos
el poder insurgente de la ternura, de la sensibilidad, de la afectividad, que nos
permita formas distintas de ser, de sentir, de decir, de hacer, de sentipensar y
corazonar la vida (Arias, 2010b, p. 17-18).

Na América Latina, observa-se que indigenas, sobretudo mulheres indigenas,
destacam-se como 0s principais sujeitos que tratam o territorio como corpo, utilizando a ideia
de “corpo-territorio” como instrumento de resisténcia e luta. Essa perspectiva reflete a
importancia do corpo nas culturas indigenas e o seu papel de tomada de decisdes (Haesbaert,
2020).

Desse contexto, nascem movimentos liderados por mulheres indigenas em defesa do
corpo e do territério, como a 12 Marcha das Mulheres Indigenas, realizada em 2019, que reuniu
2.500 participantes de 130 povos em Brasilia, mostrando-se como um importante movimento
liderado por mulheres indigenas. No documento final realizado pelas liderancas indigenas, elas

afirmam:

[...] queremos dizer ao mundo que estamos em permanente processo de luta em defesa
do “Territorio: NOSsO corpo, nosso espirito. Enquanto mulheres, liderancas e
guerreiras, geradoras e protetoras da vida, iremos nos posicionar e lutar contra as
questdes e as violagbes que afrontam nossos corpos, NOSSOS espiritos, NOSsos
territérios. Difundindo nossas sementes, nossos rituais, nossa lingua, nds iremos
garantir a nossa existéncia. (...) Precisamos dialogar e fortalecer a poténcia das
mulheres indigenas, retomando nossos valores e memarias matriarcais para podermos
avancar nos nossos pleitos sociais relacionados aos nossos territorios (CIMI, 2019,

n.p.).
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As mulheres indigenas, por meio da 1* Marcha das Mulheres Indigenas, expressam sua
forca e resisténcia diante de um sistema patriarcal e eurocéntrico que, historicamente, as
estereotipou e relegou a marginalidade. Ao reivindicar seus territorios, ndao se limitam a
dimensdo geogréafica, mas incluem também o corpo e o espirito, evidenciando a profunda
conexdo entre esses elementos. Essa perspectiva amplia a compreensdo do territério como
espaco de vidas sagrado, reafirmando sua centralidade na luta pelos direitos indigenas e na
preservacao de suas identidades, culturas e espiritualidades. A defesa de seus territorios vai
além da dimensao fisica, abrangendo também dimensGes espirituais e culturais, profundamente
enraizadas em suas memarias matriarcais.

A construcdo do corpo indigena perpassa iniUmeros processos, de tal modo que, na
perspectiva ocidental, o corpo que incomoda é o corpo nu. A nudez do corpo indigena € um dos
pontos principais que “provoca” 0 colonizador. O impacto da nudez dos grupos nativos entre
0s europeus foi consideravel, “pois estar nu equivale a uma quebra de cddigo de comportamento
social europeu” (Freire, 2014, p. 242).

Nesse cenario, a constituicdo dos corpos dos colonizadores europeus seguia 0s codigos
religiosos, em que se cobria sua grande parte com inameras roupas. Ao Novo mundo, perante
0 contato com povos com codigos diferentes, gerou construgdes discursivas, principalmente, a

de que os povos nativos eram “incivilizados”, a medida que:

A nudez era vista como expressao do paganismo. Perante o deus cristdo, o deus que
estava em toda a parte, os homens e as mulheres deviam ocultar o corpo. Foi constante
a repressdo do cristianismo sob o corpo, por um lado desprezado em razdo dos
prazeres da carne, e por outro glorificado na imagem do corpo sofredor de Cristo
(Barbosa et al., 2011 apud Freire, 2014, p. 246).

Ante 0 exposto, a religido cristd se tornou a principal instituicdo disciplinadora da
Idade Média a Idade Moderna, tanto que determinava quem estava salvo ou ndo. Os mesmos
cddigos foram impostos aos corpos dos nativos do Novo Mundo, como demonstra Freire (2014)

ao tratar dos Kaingang:

Pela concepgdo de corpo militar e cristd, os expedicionarios visualizaram o corpo
Kaingang, pretendendo disciplin-los, para as finalidades da expedicdo. Para tanto,
empreenderam seus esforcos em vesti-los, pois cobrir a nudez indigena era condizente
com o inicio do controle cristdo dos prazeres de seus corpos (Freire, 2014, p. 247).

Entre os povos Kaingang, como afirma Freire (2014), houve a intencdo de transforma-
los em soldados da coroa para salvaguardar o territorio portugués das invas@es espanholas, mas

antes dos treinamentos militares disciplinadores seus corpos precisavam ser cobertos e sua
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cultura precisava ser invalidada.

A histdria colonial parece estar sempre acompanhada de um profundo estado de
negacdo da diferenga que pretende homogeneizar 0s modos de experimentar a vida.
A coletividade aqui evocada néo se trata de homogeneidade, mas sim de valorizacéo
da diversidade e dos fluxos (Mendonga, 2022, p. 90).

De parte dos povos indigenas, eles constroem seus corpos no coletivo, na medida em

que é a unido entre a natureza, o cotidiano e o coletivo que o corpo se faz. Nessa senda:

A corporalidade coletiva se constrdi na experiéncia cotidiana de colaboragdo. O
cotidiano colaborativo, de convivéncia entre as diversas formas de experimentar a
vida, educa, a educacgdo nesse sentido ndo se limita a um Unico espaco, a vida é uma
experiéncia educativa (Mendonca, 2022, p. 86-87).

Ao esmiucar as conclusdes de Airton Krenak sobre os corpos indigenas, Mendonga
(2022) confirma que sua produgdo ocorre de maneira coletiva, ndo havendo uma educagio
diferenciada para determinados grupos. Todos aprendem da mesma maneira, visto que precisam
que seus corpos sirvam para o dia a dia na comunidade. E o conjunto que forma o individuo. O
processo de construgdo do corpo indigena representa a sua relacdo com sua cultura. E por conta

disto que Taylor e Viveiros de Castro (2006) afirmam que:

Adornos, pinturas corporais e mascaras ndo tém sentido sendo quando vestidos por
um corpo vivo. Longe de serem simples decorages, algum tipo de fantasia, esses
artefatos sdo literalmente prolongamentos ou elementos do corpo. Eles devem ser
animados, no sentido proprio do termo, ou ndo sdo nada (Taylor; Viveiros de Castro,
2006, p. 772, traducéo nossa).

Ou seja, esse corpo indigena valoriza o estar vivo, o estar presente em diversos lugares.
E por intermédio de sua cultura que os grupos étnicos se constituem enquanto seres vivos. De

tal modo que em:

Uma das caracteristicas da participacdo dos indigenas nos eventos publicos,
encontramos ao observar que existe, por parte deles, uma demarcagdo constante do
que é ser indigena para o coletivo ao qual pertencem os interlocutores. 1sso, na maioria
das vezes, é feito com a demarcacdo dos elementos que os diferenciam dos ndo-
indigenas e também de indigenas de outras etnias em um permanente processo de
constituicao de alteridade (Eltz, 2011, p. 18).

Atualmente, o corpo indigena precisa demarcar seu pertencimento étnico, em cujas
principais armas sdo seus adornos, pinturas e dancas. E a partir da presenca do uso dessas

“armas” que 0S povos buscam 0 acesso aos seus direitos, a garantia da demarcagdo de suas
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terras e a valorizacdo de sua cultura. Outro ponto apresentado pelo autor refere-se ao quanto
esses adornos sdo importantes para diferenciar a diversidade de povos indigenas existentes no
Brasil, evidenciando a resisténcia que os corpos percorrem desde o processo de colonizacao.

Para o indigena, a concepcdo de pessoa esta atrelada e consubstanciada no aparelho
corpéreo, constituindo-se este, parte integrante e interacional da pessoa. N&do tem
apenas a fungdo de espelhar os papéis sociais, mas a propria esséncia de cada pessoa,
perante 0 mundo cosmolégico de cada sociedade (Cardoso, 1994, p. 176).

Em virtude disso, alguns estudos a respeito dos povos indigenas buscam associar 0s
projetos de educacdo a constituicdo dos corpos desses individuos. Nesse sentido, “toda
educacgéo  éeducacdo do corpo’, considerando 0 mesmo ‘como totalidade da pessoa, onde se
inscreve a cultura e se consolida a integragdo” (Grando, 2009 apud Coube, 2012, p. 15). De
forma que “pensar o lugar do corpo na educacdo em geral e na escola em particular é
inicialmente compreender que o corpo ndo é um instrumento das praticas educativas, portanto
as produc¢des humanas sdo possiveis pelo fato de sermos corpo” (Nobrega, 2005, p. 610).

A educacdo como instituicdo popularizada durante a modernidade ainda possui acao
disciplinadora em seu publico-alvo, ou melhor, hd uma necessidade de controlar 0s corpos:
uniformes, posicdo das carteiras e estrutura fisica das escolas. Acerca disso, Coube (2012, p.
22) reitera que “possuimos ainda certa dificuldade em ver o outro como ser legitimo e auténtico.
O corpo significa, entdo, 0 mesmo que a totalidade/centralidade da pessoa”.

Autores como Ndébrega (2005, p. 610) evidenciam que 0s conhecimentos, presentes no
corpo, “podem e devem ser tematizados nas diferentes praticas educativas propostas nos
curriculos e viabilizados por diferentes disciplinas”. Ou seja, todas as areas do conhecimento
tém a capacidade de incluir, em seus estudos, a tematica do corpo, seja pela analise historica,
seja pela andlise cultural.

Ainda assim, a educacao desenvolvida no espaco escolar é percebida como um lugar
em que os grupos excluidos podem acessar os conhecimentos da sociedade dominante. Desta
feita, busca-se uma educacdo que, além de apresentar os conhecimentos sistematizados,

valorize os saberes tradicionais dos povos tradicionais. Isso na medida em que:

Uma educagdo que se pretende emancipatoria entende 0 corpo ndo como um composto
de duas partes distintas: um corpo (matéria, a substancia extensa) e uma alma
(espiritual, o lado pensante, consciente do homem).

A educagéo cabe dar visibilidade ao corpo, pois por meio dele 0 homem interage com
0 mundo e com os seus. Os corpos dos alunos revelam os enigmas de suas existéncias,
estas intimamente associadas a sua histéria de vida. Falar, pois, em histéria do corpo,
vem a ser tracar um l6cus da construgéo social do que hoje entendemos sobre corpo,
bem como corporeidade (Coube, 2012, p. 22).
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A educacédo que valoriza os saberes tradicionais precisa por em evidéncia o corpo,
principal instrumento de aprendizagem, dado que € no cotidiano, no observar, no imitar que as
criancas aprendem sobre sua cultura. Nessa perspectiva, aparecem os entendimentos sobre a
corporeidade, visto que “[...] todas as sociedades buscam uma nogdo ou compreensdo de
corporeidade. Apesar da grande relatividade cultural da espécie, é factivel asseverar que as
culturas humanas partilham de uma mesma situagdo dual: o eu individual e o eu coletivo
(Cardoso, 1994).

O corpo enquanto ser individual aprende, de forma coletiva, sua cultura,
conhecimento, na maioria das vezes, repassado entre as geragdes — 0s mais velhos que ensinam
0S mais novos.

No ambito do conceito de corporeidade, o corpo € sujeito da cultura, € parte
fundamental para a promocao dos tracos tradicionais de cada grupo. E importante perceber que,
nessa discussao, as analises sobre o corpo, de uma maneira geral, sdo particularizadas, enquanto
0s conceitos dispostos podem ser usados para analisar diversos grupos étnicos, porém cada um
possui a sua especificidade. E por isso que as consideracdes de Maus sdo eficazes, uma vez que

demonstra a particularidade dos usos do corpo em varias realidades. Tanto que:

A corporeidade que somos é um corpo intencional, nossa expressao no mundo. O
corpo em sua melhor acepcdo, corpo que busca harmonia, equilibrio, autonomia;
também um corpo que guarda as marcas de sua histéria, muitas vezes, transparecida
por meio de rigidez, retracéo, dores musculares, respiracdo ndo natural (Coube, 2012,
p. 26).

O corpo se refere a linguagem que pode ser visualizada de diversas maneiras. Sendo
assim, é exequivel afirmar que o uso publico de adornos e pinturas de povos indigenas tem
como finalidade comunicar a sociedade ndo indigena que eles resistiram, resiste e resistirdo as

diversas formas de restricdo a que sdo submetidos. Desta feita:

A agenda do corpo na educacéo e no curriculo devera necessariamente alterar espacos
e temporalidades, considerando o ato educativo um acontecimento que se processa
nos corpos existencializados e é atravessado pelos desejos e pelas necessidades do
corpo e que, seguramente, nao € propriedade de nenhuma disciplina curricular, mas
que pode oferecer-se, ndo sem resisténcia, como projeto de inusitadas colabora¢des
nesse espaco e tempo da educacdo que compreendemos como curriculo (N6brega,
2005, p. 613).

Esse corpo que se pretende ensinar, como tematica no ambiente escolar, deve ser
valorizado enquanto produto vivo, participante ativo de uma cultura. Desenvolver

conhecimentos de maneira engessada nao possibilita o processo de ensino-aprendizagem, visto
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que o que se ensina deve estar de acordo com a realidade do publico-alvo da escola. De tal
forma que o sujeito coletivo, ou a pessoa coletiva, experimenta a existéncia a partir de um
pensamento que é “tolerante, aberto, plural e diverso; acolhe mundos outros, acolhe
possibilidades outras de outras cosmovisdes, e ndo somente aquelas que direcionadas pela
produtividade carniceira e exploratéria advinda do capitalismo” (Malafaia, 2021 apud
Mendonca, 2022, p. 90).

O modo como 0s povos indigenas constroem seus corpos evidencia que a coletividade
é parte fundamental do desenvolvimento do individuo, isso porque ndo ha um corpo construido
sozinho, e isso os faz mais tolerantes, acolhedores e criticos das realidades excludentes.

Portanto:

A nocéo de sujeito coletivo atua como uma espécie de atitude existencial em que a
experiéncia da vida e do cotidiano agem de modo profundamente relacional e como
consequéncia modifica nossa maneira de significar, passa a ser um posicionamento
ontoldgico, ecoldgico, politico e cosmoldgico (Mendonga, 2022, p. 92).

Os impactos de um individuo, construido pela coletividade em sua comunidade, sdo
diretos, dado que as caracteristicas de vida dos grupos indigenas evidenciam isso. O coletivo €
mais importante do que o individuo, mesmo que cada um seja diferente, ainda assim o conjunto
é um so. Isso demonstra que semelhancas ou diferencas fisicas resultam de um complexo de
significados que cada sociedade inscreve no corpo ao longo do tempo, “por ser ele 0 meio de
contato primario do individuo com o ambiente que o cerca” (Daolio, 1995, p. 39).

Na medida em que as diversas sociedades se expressam através dos corpos de seus
membros, estes sdo percebidos como uma construcdo cultural. E nesse contexto que se
manifestam as regras das relagdes humanas, sendo possivel reconhecer uma cultura.

Os individuos, desde o nascimento, aprendem valores, normas e costumes sociais por
intermédio de seus corpos, ou seja, um conteddo cultural é incorporado ao seu conjunto de
expressdes. A cultura ordena o meio a partir de regras; no caso do corpo, seu controle torna-se
primordial para o desenvolvimento de padrdes culturais especificos.

As praticas corporais, como jogos e brincadeiras, sdo entendidas como elementos da
cultura corporal de cada etnia indigena. Portanto, assumem sentidos e significados em
consonancia com o contexto social em que s&o vivenciados. A vista disso, a analise que se segue
parte do cruzamento das praticas corporais indigenas em seu conjunto, as quais foram
apresentadas na 1X edi¢do dos Jogos dos Povos Indigenas, com elementos que caracterizam o

esporte em sua dimensdo de alto rendimento, observando sua influéncia para a educacdo do
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corpo indigena.

Atuais protagonistas dos Jogos dos Povos Indigenas, os indigenas brasileiros ainda
hoje s&o percebidos, de maneira geral, como integrantes de uma Unica cultura, resultando,
assim, em uma perspectiva uniforme sobre esses povos. Essa percep¢do uniformizadora se
fundamenta na existéncia da “cultura indigena”. Valido ressaltar que, no territorio brasileiro,
atualmente, existem 225 povos indigenas diferentes, conforme dados do Instituto
Socioambiental (ISA), revelando uma significativa diversidade cultural (ISA, 2006).

Entende-se que cada uma dessas culturas detétm uma l6gica que rege seu
funcionamento e encontra coeréncia dentro do proprio sistema cultural, em funcéo disso, “cada
cultura ordenou a seu modo o mundo que a circunscreve e que esta ordenacdo da um sentido
cultural & aparente confusdo das coisas naturais” (Laraia, 1986, p. 92). No entanto, essa logica
constitui uma forma de classificacdo distinta da ciéncia moderna; em ultima analise,
proporciona uma determinada concepg¢do de mundo aos individuos.

A existéncia humana, na sociedade, n&o se desenvolveu de maneira univoca, mas, sim,
perante uma ampla gama de sociedades e civilizacOes, resultando em uma diversidade
intelectual, estética, social e de préaticas e técnicas corporais que ndo mantém uma relacédo direta
com o plano biologico. Portanto, é imprescindivel compreender que se trata de culturas de
diferentes povos indigenas, desenvolvidas em contextos diversos, de acordo com sua
localizagd@o no territdrio brasileiro e seu nivel de contato com outras culturas em momentos

historicos especificos, dado que:

A originalidade de cada uma delas reside antes na maneira particular COmo resolvem
0S seus problemas e perspectivas, valores que S0 aproximadamente 0S mesmos para
0s homens, porque todos 0s homens sem excegdo possuem linguagem, técnicas, arte,
conhecimentos de tipo cientifico, crengas religiosas, organizagdo social, econdmica e
politica. Ora, esta dosagem ndo é nunca exatamente a mesma em cada cultura (Lévi-
Strauss, 1976, p. 75).

Claude Lévi-Strauss enfatiza que cada cultura tem sua originalidade, como linguagem,
técnicas, arte, conhecimentos especificos, crencas e sua propria forma de organizacéo social,
politica, econdmica e cultural. Ainda aborda aspectos de maneira Unica e particular para a
resolucdo de seus problemas e a formacdo de valores, ndo sendo a mesma em cada cultura.
Nesse contexto, o autor aponta a diversidade cultural como contribuigdo para a riqueza e a
complexidade da humanidade, perspectiva que salienta a importancia de compreender e

valorizar as diferentes expressées culturais existentes.
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3.3 Corpo, ritual e identidade: as préaticas Assurini

Importante elucidar que a historiografia oficial brasileira n&o nos trouxe clareza acerca
dos principais acontecimentos que marcaram a vida dos povos tradicionais. Com a chegada dos
europeus ao Brasil, iniciava-se um periodo marcado por violentas formas de exploracdo, da
escravidao aos assassinatos em massa das populagdes indigenas.

Em face da histéria de colonizacdo do pais, herdamos um modelo de educagdo no
molde europeu. Ao assumir os valores e os costumes de fora, passamos a conhecer mais a
respeito da histéria da Europa do que do nosso proprio povo. Em vista disso, a historia dos
povos indigenas foi pouco documentada e, em grande parte, destruida ao longo dos séculos pela
colonizagdo, ocasionando uma vasta lacuna nos dias atuais (Alexandre, 2020).

No contexto da aldeia Assurini do Trocara, a ancestralidade indigena é um elemento
central na compreensdo coletiva que atribui grande valor as praticas e aos cuidados voltados
tanto para o corpo quanto para o espirito. A vista disso, as narrativas indigenas, transmitidas
pela tradi¢do oral, ttm o objetivo de preservar a cultura e a histdria, mas também de guiar a
comunidade em direcdo ao bem-estar fisico e espiritual.

E sobre essa tradicdo que esta subsecdo pretende dar conta das diversas concepgdes de
corpo presentes na comunidade Assurini. A partir da abordagem etnografica e da escuta atenta
dos relatos dos ancidos? da aldeia, objetiva-se compreender como esse corpo é produzido e
transformado no transcurso das diferentes fases da vida, desde o nascimento até os rituais de
passagem. Partindo das narrativas mitoldgicas e dos momentos cerimoniais marcantes,
pretende-se revelar as nuances e as complexidades da compreensdao do corpo dentro da

cosmopercep¢do Assurini.

3.3.1 Cosmologia, Cosmopercepcao e corporeidade

Historicamente, as primeiras discussfes da intelectualidade Ocidental sobre o corpo
dividiam o ser humano em duas partes: corpo e mente. Pensar 0 corpo a partir dessa divisdo
dualista recai nas teorias classicas de Platdo, ao conceber o ser humano como pertencente a
duas dimensdes separadamente: de um lado, o mundo sensivel ou material, considerada a parte
fisica do corpo; do outro, 0 mundo das ideias, restrito a mente (Gallo, 2006).

A dicotomia corpo/mente resvala na compreensdo de que homens e mulheres sdo

2 Utilizamos esse termo para identificar pessoas idosas, merecedoras de respeito por carregar consigo toda a
sabedoria de seu povo.



93

formados de matéria e espirito, reforcando ainda mais a separacdo entre o mundo material
(fisico) versus espirito (mente) (Carbinatto; Moreira, 2006). Essa divisdo criou uma relagéo de
dependéncia do corpo ao controle da mente, estando o corpo, intrinsecamente, ligado a sua
capacidade racional. Essa concepcdo reducionista do ser humano tem sido amplamente
criticada na contemporaneidade. A crescente compreensdo das interagbes complexas entre
corpo e mente demonstraram que o ser humano deve ser visto em sua totalidade, integrando as
dimensdes fisicas, sociais, emocionais e cognitivas, fazendo com que estudiosos das ciéncias
humanas e da saude desafiassem essa separacdo. A dicotomia cartesiana é considerada, por
muitos, um equivoco, pois reduz o ser humano a um aspecto Unico de sua natureza, além de
desconsiderar a interdependéncia entre corpo € mente e negar o sentido pleno da existéncia
humana.

Essa compreenséo fragmentada do ser humano néo condiz com a realidade da Aldeia
Assurini. Na tradicdo desse grupo, corpo, mente e espirito séo inseparaveis e interdependentes.
As préaticas corporais presentes em seu repertorio cultural, como lingua, dancas, rituais,
pinturas, festas, jogos e brincadeiras, formas de cacar e pescar e outras expressdes culturais,
desempenham um papel crucial na integracdo desses aspectos. O corpo Assurini €
compreendido como um canal que apreende todos esses saberes presentes nas praticas para
garantir o processo de manutencdo e equilibrio entre o individuo e o cosmos, revelando a sua
dimensdo educativa.

A cosmologia indigena produz a educacdo indigena, indagando e desafiando a
ontologia educativa que ampara as crengas e as praticas de opressao e marginalizacdo do outro
trazidas pelos colonizadores europeus durante o Brasil Col6nia. Ela se manifesta na contraméo
da ontologia da colonialidade, resgatando a alteridade do outro (o indigena), que foi tirada de
forma violenta. Assim, o indigena reafirma sua existéncia e garante a sua dignidade (Dalla
Rosa, 2019).

Acerca disso, na obra “Filosofia da Libertagao”, Dussel (1977) pontua que 0s europeus
cometeram uma serie de injusticas contra os indigenas, como a expulsdo de suas terras e 0
apagamento de sua cultura e identidade. Ele lanca uma dura critica a visdo eurocéntrica, que
negligencia, marginaliza e desvaloriza os saberes tradicionais e sua contribuicdo para a
sociedade, além de enaltecer a cosmopercepc¢do indigena como alternativa para a valorizagdo
da diversidade cultural.

Em sua obra, Dussel (1977) associa a palavra “cosmologia” a sabedoria indigena,
sugerindo a compreensdo do mundo em sua diversidade cultural, dado que o ser humano

interage com outros seres e a natureza. Historicamente, a sabedoria indigena foi desprezada
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pelo Ocidente, considerada indigna, primitiva e desprovida de saber em favor da abordagem
racional, materialista e mercadologica, hegemonicamente associada & cultura europeia,
denominada de civilizada. Ele menciona que muitas outras culturas também sofrem
discriminagdo, como as dos paises da Africa, Asia e América Latina, de um modo geral, em
quaisquer ambitos: escolar, universitario, profissional ou meios de comunicacao.

Cosmologias sdo concepc¢des que descrevem a origem e a evolu¢do do mundo,
abrangendo o espaco e 0 tempo, ou Seja, centram-se na apreensao do universo e na sua criagdo
através dos mitos, rituais, cerimonias e das préaticas que envolvem o0s saberes tradicionais,
oferecendo perspectivas particulares de conexdo entre 0 ambiente, sua existéncia, 0s seres
espirituais e o proposito de vida.

Na cosmologia indigena valorizam-se as narrativas mitologicas, as tradigdes orais, 0
culto ao sagrado e as praticas de respeito pela terra, pelos rios e pelas florestas, protagonizadas
pelas diferentes etnias indigenas espalhadas pelo mundo. Esses grupos étnicos sao responsaveis
pela transmissdo de sua cultura para outras geracdes através de rituais e de praticas presentes
nas ceriménias, na musica e nas pinturas ou nos ornamentos corporais, permitindo que
dimens6es cosmicas e momentos, além do plano terreno, relacionem-se (Silva, 1994).

O conceito de cosmopercepcdo, desenvolvido pela socidloga e intelectual nigeriana
Oyeérdnke Oyéwumi, nos convida a refletir sobre as diversas formas pelas quais as sociedades
se organizam social, politica e culturalmente, bem como percebem e interpretam o mundo a
partir de suas préprias realidades sociais, culturais e epistemolodgicas.

Oyeérdnke Oyéwumi (2021) prefere uso do termo cosmopercepcdo no lugar de
“cosmovisdao” (comumente compreendido como “visdo de mundo”) ao de cosmopercepcéo. Ela
substitui a nocdo de “visdo” por ‘“percepc¢do”, destacando, conforme as configuracdes
especificas de diferentes grupos culturais, a valorizacdo das multiplas formas de perceber e
habitar o mundo.

Oyéwumi (2021) argumenta que a escolha da “visdo” como principal meio de
compreensdo do mundo, presente no termo “cosmovisao”, reflete uma perspectiva ocidental
ocularcentrista, que reduz a experiéncia do mundo a uma percepcao fragmentada e limitada da
realidade.

O termo cosmopercepgdo se apresenta como alternativa de superar essa ideia
reducionista e fragmentada da realidade quando integra corpo, mente, espirito e comunidade,
rejeitando dicotomias impostas pela colonialidade, como corpo/mente, natureza/cultura.

A cosmopercepcédo aparece como uma chave para questionar a imposicao de categorias

ocidentais, como 0 género, na interpretacdo das sociedades africanas, especialmente a antiga
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sociedade Oy0. Enquanto o conceito de cosmovisdo carrega uma perspectiva ocularcentrista e
fragmentada, que organiza o mundo por meio de hierarquias pré-estabelecidas, a
cosmopercepgdo propde uma compreensdo mais dinamica e contextualizada de acordo com os
modos diversos de perceber e habitar o mundo.

No contexto indigena Assurini, a adequacdo do termo se justifica pela relagdo e
interacdo que ha entre corpos, subjetividades, sentidos e experiéncias. A cosmopercepcdo
constitui-se na maneira pela qual os povos indigenas percebem e interpretam o mundo a partir
do protagonismo de suas histdrias, culturas, tempos e espacos.

Embora alguns autores ainda utilizem o termo “cosmovisdo” para descrever a maneira
particular de ver, pensar, organizar e experienciar o mundo ao nosso redor, defendendo-o como
uma abordagem que busca compreender as experiéncias e interpretacdes das pessoas sobre o
mundo, a concepcao apresentada por Afonso, Moser e Afonso (2015) se assemelha ao conceito
de “cosmopercep¢ao”. Como alerta Oyeronke Oyéwumi (2021), € importante ter cautela com
0 uso do termo “cosmovisdo”, pois ele ndo captura adequadamente a realidade de grupos
culturais como os indigenas. Oyéwumi (2021) argumenta que esse termo € frequentemente
excludente, pois tende a reduzir a complexidade das relacfes culturais e experiéncias desses
povos, impondo uma visdo ocidental que néo reflete a totalidade e a interconexao da realidade

vivida pelos mesmos. Sendo assim, Oyérdnke Oyéwumi reitera:

A razdo pela qual o corpo tem tanta presenca no Ocidente € que 0 mundo € percebido
principalmente pela visdo. A diferenciacdo dos corpos humanos em termos de sexo,
cor da pele e tamanho do crénio é um testemunho dos poderes atribuidos ao “ver”. O
olhar é um convite para diferenciar. Distintas abordagens para compreender a
realidade, entdo, sugerem diferencas epistemoldgicas entre as sociedades. Em relacéo
a sociedade iorubd, que é o foco deste livro, 0 corpo aparece com uma presenga
exacerbada na conceituacdo ocidental da sociedade. O termo “cosmovisdo”, que é
usado no Ocidente para resumir a l6gica cultural de uma sociedade, capta o privilégio
ocidental do visual. E eurocéntrico usé-lo para descrever culturas que podem
privilegiar outros sentidos. O termo “cosmopercep¢do” € uma maneira mais inclusiva
de descrever a concepcdo de mundo por diferentes grupos culturais (Oyeérénke
Oyéwumi, 2021, p. 42).

A cosmopercepc¢do define a forma como a pessoa percebe e interpreta 0 mundo a sua
volta, correlacionado a corporeidade, pois a experiéncia corporal, através dos sentidos e das
capacidades fisicas do corpo, funciona como uma lente capaz de estruturar crencas, valores e a

forma como se apreende o mundo.
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3.3.2 Rituais

Em seu texto intitulado “Rituais, ritos de passagem e de iniciacdo: uma revisao da
bibliografia antropoldgica”, Adriane Luisa Rodolpho (2004) levanta produces bibliograficas
que visam contribuir com pesquisadores que exploram a intersecdo entre Antropologia e
Teologia. Suas analises oferecem apoio a presente pesquisa, ao tentar compreender como se
constroem o corpo indigena e as corporeidades produzidas no povo indigena Assurini do
Trocara.

Para a autora, a construcdo do corpo e de suas identidades, ao longo da vida, é
particularmente influenciada por rituais ocorridos na fase do nascimento, na passagem da
infancia para a adolescéncia, na passagem da adolescéncia para a vida adulta e no fim da vida
do plano corpdreo. Nessa direcdo, Rodolpho (2004) considerou imprescindivel conceituar
rituais e, em seguida, descrever os rituais indigenas praticados na aldeia.

Para ela, inicialmente, devemos evitar qualquer definicdo que categorize o termo ritual
como verdade absoluta ou rigidez. Ela diz que Peirano (2003) nos ajuda a desconstruir a ideia
rigida de ritual ao sugerir que essa visdao ndo rigida pode ser percebida tdo somente pela
etnografia, um conhecimento adquirido em campo, junto aos sujeitos da pesquisa. Por seu turno,
na perspectiva de Peirano (2003), todos 0s grupos sociais tém sua esséncia, e seus eventos,
fendmenos ou acontecimentos S&o UNicos.

Essa abordagem decorre da ideia de que a Antropologia sempre procurou assimilar e
dar voz aos povos nativos, valorizando a perspectiva do “outro” diferente, em contraposi¢cdo ao
padrdo da visdo ocidental, que inferioriza e menospreza grupos que pensam e agem fora do
padrdo. Todas as sociedades tém seus eventos, que sdo considerados especiais, ou, ainda, “uma
formatura, um casamento, uma campanha eleitoral, a posse de um presidente da republica, e até
mesmo um jogo final da Copa do Mundo” (Peirano, 2003, p. 8) sdo eventos especiais e nao
cotidianos.

Ao considerar a defini¢do etnogréafica de ritual, ndo podemos julga-la com base em
critérios de nossa sociedade, mas conforme a cultura do outro. Portanto, qualquer definicdo
prévia de ritual ou de qualquer outro fendbmeno corre o risco de ser reducionista, se ndo levar
em conta os valores explicitos das culturas estudadas. O pesquisador, na Antropologia, deve ir
além das suas proprias categorias e valores culturais e ser capaz de entender e interpretar os
sentidos e significados atribuidos pelos nativos aos seus préprios rituais e eventos culturais,
ocorridos pelas praticas e crencas de sua cultura (Peirano, 2003).

Ao analisarmos os rituais, devemos nos despir de nossa racionalidade ou dos critérios
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da nossa cosmoviséo e adentrar um novo universo, o universo do outro, no qual nossos valores
e normas podem ndo ser validos. Isso porque os rituais sdo importantes em qualquer sociedade.
Involuntariamente, nossas vidas sdo marcadas por rituais e eles estdo profundamente

enraizados na vida social de todas as culturas. Em vista disso:

Em qualquer tempo ou lugar, a vida social é sempre marcada por rituais. Esta
afirmacdo pode ser inesperada para muitos, porque tendemos a negar tanto a
existéncia quanto a importancia dos rituais na nossa vida cotidiana. Em geral,
consideramos que rituais seriam eventos de sociedades histdricas, da vida na corte
europeia, por exemplo, ou, em outro extremo, de sociedades indigenas (Peirano, 2003,

p. 7).

Para Rodolpho (2004, p. 139), em diversas ocasioes, o termo ritual € reduzido a uma
pratica formal ou antiga, carente de significado ou conteudo, visto como celebracdo de algum
momento importante; em oposi¢cdo, podemos interpretar os rituais como exclusivamente
relacionado “a esfera religiosa, a um culto ou a uma missa”.

As ideias acerca de ritual anteriormente criticadas pela autora, além de reducionistas,
apresentam equivocos e decorrem de senso comum, Ou Seja, possuem caracteristicas a0 mesmo
tempo simplistas, vagas e amplas.

Na perspectiva de Rodolpho (2004, p. 139), os rituais desempenham um papel
importante, pois “concedem autoridade e legitimidade quando estruturam e organizam as
posicdes de certas pessoas, 0s valores morais e as visdes de mundo”. Dai a imprescindibilidade
dos rituais da aldeia Assurini do Trocard, momento em que as praticas corporais indigenas,
presentes nas festas e nas cerimonias, legitimam e demarcam expressdes de uma cultura viva
dada pelo corpo. Nesse contexto, Peirano (2003, p. 8) assevera que o ritual “¢ um fendmeno
especial da sociedade, que nos aponta e revela representacdes e valores de uma sociedade, mas
o ritual expande, ilumina e ressalta o que j& € comum a um determinado grupo”.

Peirano (2003) pontua que a classificacdo dos eventos rituais ndo € o foco da discusséo,
mas, sim, o seu significado para o grupo envolvido. Por isso, defende que devemos analisar
como esses eventos sdo percebidos e valorizados pelas pessoas dentro de suas respectivas
culturas. Esse é o propdsito da Antropologia: valorizar as diferentes perspectivas culturais
locais e entender as praticas sociais dentro de sua propria realidade cultural.

Por sua vez, para Rodolpho (2004), os rituais adotam estilos tradicionais, amiude
estilizados, para estruturar determinados aspectos da vida social. Os rituais apresentam uma
caracteristica em comum: a repeticdo, de tal modo que ela transmita valores de solidariedade,

sentimentos, assim como demonstram a ordem e a promessa de continuidades de seu povo.
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Alguns autores corroboram que “os rituais podem ser seculares ou religiosos, e, neste caso,
ambos mostram o invisivel: enquanto os rituais seculares demonstram as relagdes sociais (civis,
militares, éticas, festivas), os sagrados evidenciam o sagrado, 0 transcendente” (Rodolpho,
2004, p. 140).

Os rituais podem abranger, segundo Peirano (2003, p. 8), aspectos ‘“profanos,
religiosos, festivos, formais, informais, simples ou elaborados” e suas caracteristicas, como
forma, tradicdo e repeticdo, os quais sdo importantes de serem observadas. Eles ainda séo,
conforme Peirano (2003, p. 8), “bons para transmitir valores e conhecimentos e também
préprios para resolver conflitos e reproduzir as relagdes sociais”. Nesse cenario, Peirano (2003)

oferece uma “definicdo operativa” de ritual, visto que:

E um sistema cultural de comunicagio simbdlica. Ele é constituido de sequéncias
ordenadas e padronizadas de palavras e atos, em geral expressos por multiplos meios.
Estas sequéncias tém conteldo e arranjo caracterizados por graus variados de
formalidade (convencionalidade), estereotipia (rigidez), condensacdo (fusdo) e
redundancia (repeticdo). A acdo ritual nos seus tracos constitutivos pode ser vista
como “performativa” em trés sentidos: 1) no sentido pelo qual dizer é também fazer
alguma coisa como um ato convencional [como quando se diz “sim” a pergunta do
padre em um casamento]; 2) no sentido pelo qual os participantes experimentam
intensamente uma performance que utiliza varios meios de comunicacéo [um exemplo
seria 0 nosso carnaval]; e 3) finalmente, no sentido de valores sendo inferidos e
criados pelos atores durante a performance [por exemplo, quando identificamos como
“Brasil” o time de futebol campedo do mundo] (Peirano, 2003, p. 9).

Na Antropologia, a énfase na negacédo da irracionalidade foi objeto de estudo central.
A classificacao do potlache ou kula como rituais ndo era 0 menos importante. Os estudiosos da
época valorizavam, decerto, a compreensdo do significado nativo desses fenémenos. Peirano
(2003) menciona que Boas e Malinowski evitaram traduzir para o inglés os termos kwakiutl e
trobriandés, mantendo-os na sua traducdo original. Atualmente, podemos reconhecer 0s

aspectos ritualisticos dos dois:

1) como fendbmenos culturais de comunicagdo — sem fazer sentido para os ocidentais,
faziam-no para os nativos; 2) constituidos de sequéncias padronizadas de palavras e
atos, frequentemente expressos em multiplos meios — colares, braceletes, didlogos
cerimoniais, musicas, pinturas corporais, cobertores, placas de cobre, posturas etc.
faziam parte do repertdrio destes eventos; 3) a formalidade, a estereotipia e a repeticdo
— que o0s nativos reconheciam e enfatizavam — marcavam os eventos; 4) ambos
produziam valores sociais durante a performance — status e prestigio eram construidos
ou destruidos, concepcdes de riqueza estabelecidas, nogdes de dignidade e de
generosidade reforcadas (Peirano, 2003, p. 11).

Nessa senda, Viveiros de Castro (1979) demonstra como a sociedade influencia na

construgdo dos corpos, salientando a relevancia das praticas sociais que moldam e transformam
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esses corpos ao longo do tempo. Ele evidencia, em seu texto, que esses corpos séo preparados
a partir dos rituais, resultando em transformacdes e adaptagcdes para assumirem novos papeis
na sociedade. Durante esse processo, ocorre uma metamorfose que contribui para a fabricagéo
dos corpos, efetivando novos papeis sociais e novas identidades individual e coletivamente.

Ao discutir o papel da sociedade na construcdo e na transformacao dos corpos, o autor
parte do principio de que eles ndo sdo apenas inerentemente determinados pela biologia, mas
constituidos e formados por praticas sociais particulares continuamente. Essas praticas incluem
0s rituais, objeto de nosso estudo neste excerto da tese, assim como 0s costumes e as normas
que orientam como 0s corpos devem ser tratados e modificados para se adequarem aos
diferentes papeis sociais.

Na cultura indigena, ha os rituais de passagem que marcam momentos importantes da
vida. S80 eventos especiais que simbolizam mudangas ou transi¢cdes significativas na
constituicdo de pessoa e podem ser ritos de iniciagdo, ritos do nascimento, ritos funebres,
transicdo de uma fase da vida para outra, como a puberdade, entre outros. Desse modo, 0 autor
evidencia que as mudancas as quais 0 corpo atravessa €, preponderantemente, responsavel pela
fabricacdo das identidades individuais e coletivas.

Ao conceituar a fabricacdo dos corpos na perspectiva de Viveiros de Castro, Vale de
Almeida (2004) percebe uma subordinacdo da natureza aos propositos culturais e, por
consequéncia, a producao de seres humanos. A metamorfose, por sua vez, reintroduz a ideia de
excesso e imprevisibilidade na ordem humana, transformando individuos em animais ou
espiritos. Ela é vista como uma alteracdo fundamental na esséncia, que se reflete desde a
maneira de se movimentar ou gestual e, até mesmo, na possibilidade de mudanca na forma
fisica dos corpos.

Segundo Viveiro de Castro (1979), o povo xinguano® passa por rituais e praticas que
desempenham um papel basilar para a construcéo e a redefinicdo das identidades. Esses rituais
percorrem trés momentos diferentes. O primeiro deles ocorre no contexto reprodutivo quando
0 homem constréi o corpo do filho através das relacBes sexuais com a mae, fase inicial
considerada indissociavel do fortalecimento dos vinculos familiares.

O segundo momento acontece com o processo chamado de reclusdo pubertaria,
periodo no qual o individuo vivencia rituais de transi¢cdo para a idade adulta. Durante esse
periodo sdo realizados rituais especificos, que marcam a passagem da infancia para a

maturidade, ajudando a definir papeis sociais e responsabilidades dentro da comunidade.

3 Povo indigena que nasceu e vive no Parque Nacional do Xingu.
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Por seu turno, a terceira fase sucede durante as ceriménias relacionadas a morte. Os
rituais funebres sdo ocasifes importantes que marcam nao s6 uma homenagem aos falecidos,
como também servem para o fortalecimento da identidade coletiva e a reafirmacéo dos lagos
entre a comunidade.

Além desses momentos centrais, a iniciagdo xamanica representa outro aspecto
primordial na formagao da identidade xinguana. Durante esse processo, o iniciado e submetido
a préticas de purificacdo e preparacdo corporal, que incluem abstinéncia de certos alimentos,
bebidas e relagdes sexuais. Essa iniciacdo xamanica prepara o individuo para assumir papeis de
lideranca espiritual e cura dentro da comunidade, mas também exerce um papel importante na
construcdo da identidade espiritual e na compreenséo do mundo espiritual.

Assim, esses rituais e praticas ndo s6 moldam o corpo fisico, mas também influenciam,
profundamente, as identidades individuais e coletivas no cerne da comunidade xinguana,
refletindo a interconexdo entre aspectos bioldgicos, sociais, culturais e espirituais da identidade
humana (Viveiro de Castro, 1979).

Nesse contexto, 0 autor pontua que o0 corpo do povo xinguano é fabricado a partir dos
momentos de reclusdo, e estes ndo ocorrem de modo natural, isso porque séo, intencionalmente,
manipulados. Portanto, € imprescindivel reconhecer que a no¢do de corpo entre 0s xinguanos
(e também para outras sociedades indigenas) difere, de modo significativo, das concepcoes
ocidentais predominantes. Na visdo ocidental, com frequéncia, consideram-se 0s aspectos
bioldgicos separados da cultura e da sociedade em relacéo ao corpo.

Para 0s xinguanos, 0 corpo permanece intrinsecamente ligado aos aspectos sociais,
culturais e espirituais da vida. Essa perspectiva ressalta a importancia dos rituais e das praticas
corporais na formacéo e na expressao das identidades individuais e coletivas na comunidade

xinguana, assim como para outras etnias.

3.3.3 As praticas corporais

A fabricacdo do corpo representa uma intervencdo intencional da cultura sobre o corpo
do individuo; a medida que ela molda a pessoa, transforma sua esséncia, manifestando-se tanto
na gestualidade quanto em formatos fisicos (Viveiros de Castro, 1987). Nesse sentido, a
expressdo “fabricacdo do corpo” sugere que, no contexto cultural das sociedades indigenas, o
corpo ndo é apenas compreendido como uma entidade bioldgica, como também é objeto de
mudancas e influenciado por préticas sociais, ou seja, pelas praticas corporais indigenas.

Outrossim, “o corpo ndo é nunca um objeto técnico. Ademais, a utilizacdo de certos segmentos
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corporais como ferramenta ndo torna 0 homem um instrumento” (Le Breton, 2006, p. 44).

Nesse cendrio, a perspectiva sociocultural do corpo enfatiza a dualidade entre
semelhancas e diferencas como resultado de uma gama de significados que cada sociedade
inscreve no corpo ao longo da histéria, de tal maneira que por intermédio dele se d& o “contato
primério do individuo com o ambiente que o cerca” (Daolio, 1995, p. 39).

Perante 0s corpos, as diferentes sociedades se expressam. Esse fendmeno,
compreendido como uma construgdo social, resulta das interagdes humanas e constitui-se no
substrato essencial de uma cultura especifica. A cultura estabelece normas de comportamento
que influenciam, diretamente, a forma como o corpo molda padrBes de cultura especificos.
Desde o nascimento, os individuos absorvem valores, normas e praticas sociais atraves de seus
corpos, incorporando um conteudo cultural — técnicas corporais — ao seu repertorio de
expressdes (Almeida; Suassuna, 2010).

Por sua vez, as técnicas corporais tém sido alvo de diversas investigacdes no ambito
das Ciéncias Sociais. Na perspectiva sociocultural, elas sdo compreendidas como intrinsecas ao
movimento humano. Os gestos criados sdo carregados de significados e interpretaces que estdo
relacionados a necessidades tanto materiais, como simbdlicas. Marcel Mauss (2003), em sua
obra “As tecnicas do corpo”, aponta que as técnicas corporais sao socialmente construidas e
culturalmente passadas de geracdo em geracao.

Para o0 autor, as técnicas corporais apresentam uma especificidade e uma tradicédo
propria, sendo essenciais na construcdo, na formacéo e na manutencéo identitaria, enquanto sao
assimiladas pelos processos educativos préoprios de cada povo ou cultura. Mauss (2003) €
reconhecido por sua contribuicdo na desconstrucdo do conceito de técnica corporal, que se
relaciona a ideia de “homem total”.

E imperioso ressaltar, nessa direcdo, 0 cruzamento entre os aspectos biol6gicos,
psicolégicos e socioldgicos, que reforcam a construcdo das subjetividades humanas,
desprezadas atualmente no processo histérico. Em sua obra, é notavel o papel do corpo de
comunicar simbolicamente. Os gestos, 0s comportamentos e 0S movimentos expressam e
reforcam aspectos significativos de um povo, ajudando a compreender a vida em sociedade, na
historia e na cultura.

Nesse viés, Mauss (2003, p. 401) evidencia que “as técnicas corporais sao as maneiras
pelas quais os homens, de sociedade a sociedade, de forma tradicional sabem servir-se de seus
corpos”, OU Seja, as técnicas corporais sdo moldadas pela tradi¢do e pela sociedade, sugerindo
que ha uma influéncia cultural e social delineando a maneira como as pessoas interagem e como

usam 0s seus corpos em diferentes etapas da vida, seja na infancia, na adolescéncia ou na fase
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adulta.

O ensino de certas técnicas corporais pode ser revelador do estilo de vida de uma
sociedade, uma vez que seus comportamentos tradicionais moldam as atitudes individuais. O
papel das técnicas corporais é basilar na formacdo da identidade individual e coletiva das
sociedades, principalmente nas comunidades indigenas, visto que essas técnicas obedecem a
tradicdo cultural repassada por geragdes (Grando, 2005). Essa transmissdo € fundamental para
estabelecer os papeis sociais. Desse modo, percebemos a capacidade das criancas de
aprenderem tendo como base os elementos de sua cultura, a exemplo dos jogos e das
brincadeiras (Grando, 2006).

As praticas corporais tradicionais, em particular, os rituais realizados nas aldeias, sdo
vitais no processo de ensino-aprendizagem, na medida em que regem suas maneiras de ser, agir
e pensar especificas para cada sexo e idade em cada etnia. Esses rituais transmitem
conhecimentos técnicos, como também fortalecem os lagos comunitarios, promovendo a coesdo
social dentro da sociedade indigena.

Entre os Bororo do Mato Grosso, ocorre um fendmeno interessante nos rituais: as
dancas sdo empregadas como ferramentas de educacdo corporal, permitindo que os jovens
construam uma identidade diferenciada. A danca representa uma forma de educacgéo
significativa para a transmissdo de valores, as técnicas corporais e os sentidos e significados
que compdem os patriménios culturais e as relacdes entre os clas na cosmologia Bororo
(Grando, 2005). Durante essas dancas rituais, sao relembradas as historias e as relacfes sociais
que constituem o grupo. Ao se envolver na danca, os individuos afirmam sua posi¢do na
comunidade.

Os jogos, as dancas e as brincadeiras sdo manifestacdes ludicas que permitem a
apreensdo da realidade de uma forma Unica, fundamentada nos sentidos e nos significados
especificos de cada cultura. Essas atividades desempenham um papel importante na
constituicdo da identidade da pessoa indigena, contribuindo para a formacéao de sua identidade
cultural. Mediante essas praticas, sdo transmitidos valores, tradicbes e conhecimentos
ancestrais, fortalecendo os lagos comunitarios e promovendo o senso de pertencimento a cultura
(Almeida; Suassuna, 2010).

Na cultura indigena, por sua vez, a construcdo da identidade ocorre através das praticas
corporais, categorizadas como bens culturais de natureza imaterial que representam valores de
referéncia para cada grupo étnico. No decorrer do tempo, essas praticas sdo recriadas pelo
grupo, que as mantém como uma forma de garantir a continuidade de suas tradi¢cdes. Nessa

senda, Veloso (2004, p. 31) conceitua praticas corporais como “o repertorio de expressdes
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culturais de um grupo social”. Nesse contexto, entende-se que certos valores sdo incorporados
as préticas sociais, as quais, nessa dindmica de interacdo, definem e moldam a identidade de
um grupo cultural.

As escolhas em relacdo a certas praticas corporais, a saber, jogos, dancas e
brincadeiras, refletem o pensamento coletivo de um grupo, delineando suas caracteristicas
morais e intelectuais. Optar por essas praticas sugere quais comportamentos sdo valorizados,
mas também desempenham um papel na manutencdo da ordem social. Acerca disso, explica
Daolio (1995, p. 42): “fica evidente, portanto, que o conjunto de posturas e movimentos
corporais representa valores e principios culturais. Consequentemente, atuar no corpo implica
atuar sobre a sociedade na qual esse corpo esta inserido”. As influéncias dos principios e das
categorias dos jogos véo além de seu espaco e tempo especificos, permeando a vida cotidiana
das sociedades e contribuindo para a definigdo do estilo de diferentes culturas (Caillois, 1994).

Almeida e Suassuna (2010) apresentam uma analise das praticas corporais, revelando
os sentidos e os significados associados aos jogos tradicionais dos povos indigenas. Apoiados
em estudos antropoldgicos e sociologicos, 0s autores destacam a importancia dos jogos
indigenas como elementos que demarcam a sua identidade, tal como destacam a sua relevancia
como instrumentos de expressdo cultural, socializacdo com outras etnias e com 0S néo
indigenas, além da preservacao de suas tradi¢oes.

As praticas corporais indigenas, observadas nos jogos tradicionais, ainda revelam,
segundo Almeida e Suassuna (2010), valores simbdlicos e crencas proprias dessa cultura. Por
meio desses jogos, evidenciam-se aspectos importantes da cultura indigena: a cosmovisdo, a
mitologia e as relagdes sociais, herancas preservadas e passadas para outras geracoes.

As praticas corporais tém sido estudadas, ao longo dos anos, por diferentes areas do
conhecimento, com destaque para a Educacdo Fisica e as Ciéncias Sociais. Conforme Almeida
e Suassuna (2010, p. 53, 55-56) as praticas corporais “constituem um conjunto de manifestacdes
da cultura corporal de movimento de cada etnia indigena, portanto, possuem sentidos e
significados proprios dentro das diversas culturas indigenas”, de tal modo que, “por serem
expressdes ou derivacdes de valores coletivos, possuem uma logica estrutural que orienta seu
funcionamento produzindo comportamentos”, refletindo valores compartilhados pela
sociedade.

Segundo os autores, “o ensino de determinadas técnicas corporais pode revelar o modo
de vida de uma sociedade, visto que s&o suas tradi¢es que condicionam as atitudes individuais”
(Almeida; Suassuna, 2010, p. 58). Nessa dire¢do, Grando (2005) discute como as formas de

transmissdo das técnicas corporais, nas sociedades tradicionais, transformam o corpo biolégico
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em social. Isso significa que a pessoa comeca a se identificar com seu grupo, e também €
reconhecida por ele. Isso destaca o sentimento de pertencimento a determinado grupo.

Nas comunidades tradicionais, as praticas corporais indigenas, presentes nos rituais,
funcionam como um catalisador entre o ensino e a aprendizagem através da educacéo do corpo.
O fazer, o pensar e 0 sentir sdo determinados por sexo e idade dentro de cada grupo étnico. Os
jogos, as dangas e as brincadeiras séo praticas que exercem um papel fundamental na apreenséao
da realidade. Por meio de uma abordagem ludica, servem como meio de transmissdo, e
transmissdo dos valores, sentidos, significados e normas especificas de cada comunidade
(Almeida; Suassuna, 2010). Elas demarcam o corpo indigena, fornecendo uma base sélida para
a construcdo de sua identidade cultural.

As préaticas corporais indigenas sdo consideradas expressdes ou manifestacdes
culturais enraizadas da tradicdo e da ancestralidade indigena. Essas praticas tém sido
transmitidas ao longo das geracgdes, garantindo o compartilhamento dos saberes dos mais velhos
aos jovens da aldeia Assurini do Trocard. Tais praticas permeiam 0s habitos e os rituais
cotidianos desse povo, embora coexistam com influéncias de outras praticas corporais
ocidentalizadas que Ihe sdo apresentadas (Barros; Araujo; Spotti, 2023).

Para Almeida e Suassuna (2010), as praticas corporais constroem a identidade étnica
de cada povo, constituindo-se em bens culturais de natureza imaterial, sendo referéncia para
esses povos. Assim sendo, sdo constantemente recriadas pelo grupo que lhes proporciona o
sentido de continuidade, tendo como base suas tradices, reconhecidas como expressoes
culturais. E com base nelas que o enraizamento de determinados valores ocorre, promovendo,
desse modo, a sua continuidade.

Conforme observado por Miller (2008), as dancas e a masica dos povos indigenas sdo
manifestacdes artisticas e culturais imprescindiveis nos rituais. Através do corpo, a danca
representa gestos ou movimentos que, geralmente, séo acompanhados pelo ritmo do som ou da
musica, cantada ou tocada pelos instrumentos musicais. Nesse sentido, 0 autor pondera: “em
geral, a palavra para a musica vocal e a danca é a mesma: ndo ha danca sem canto e por isso,
vOoz e movimento constituem a materialidade dessa expressdo. E esta, repetimos, se encontra
contextualizada nos rituais” (Muller, 2008, p. 69).

Um exemplo disso é o Oforahai, uma pratica de cantar e dancar na lingua dos Assurini

do Xingu, na regido amazé6nica do Brasil, pertencente ao povo Tupi-guarani. Para o autor:

Trata-se do nome genérico dado as praticas rituais realizados para promover a
experiéncia do encontro cdésmico entre 0 mundo dos humanos e o dos espiritos. O
objetivo é garantir a vida, seja através da transmissdo da substancia vital que cura 0s
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pacientes do ritual Marakd, seja através da acdo propiciatoria que garante a caca € a
boa colheita (Mller, 2008, p. 69).

Oforahai refere-se a todas as praticas rituais efetuadas com o propésito de proporcionar
encontro césmico entre dois mundos, o humano e o dos espiritos. Os rituais promovem o
equilibrio entre os seres humanos e o mundo espiritual. Muller (2008) descreve as cerimdnias
como momento sagrado, objetivando assegurar a continuidade da vida, além de garantir a saide

e as boas condigdes para a caca e a colheita farta.

A danca/musica nas sociedades indigenas deve ser entendida no contexto da
performance ritual e os rituais, por sua vez, como experiéncias sensiveis da ética e
visdo de mundo de um povo, sistemas expressivos através do qual se re-vive, re-cria,
re-constroi, re-modela, re-elabora e re-interpreta uma cultura. Seus conteddos dizem
respeito a valores éticos e estéticos, constitutivos das cosmologias (visdo de mundo)
e mitologias, bem como as relagGes sociais e contexto histérico (Mdiller, 2008, p. 69).

Para o referido autor, a danca e a musica, na cultura indigena, devem ser
compreendidas no contexto de seus rituais e vivida através de seus sentidos corporais e de sua
cosmovisdo. Por seu turno, na cosmopercepcdo de mundo dos indigenas, os rituais sdo
cerimonias tradicionais que se refletem em acdes, praticas, comportamentos, valores, sentidos
e significados que permitem a ressignificacdo da sua cultura, elementos essenciais as suas

cosmologias e mitologias indigenas.
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4 PONTOS DE PARTIDA E CAMINHOS METODOLOGICOS

O trabalho de campo desta tese foi realizado de modo a respeitar os participantes da
pesquisa, reconhecendo a importancia e a necessidade de se estabelecer com os participantes
relacbes que vao além da mera interacdo pesquisador-pesquisado. Nesse sentido, é relevante
elucidar que, ao longo do tempo de pesquisa, procuramos transformar essa interacdo em lagos
significativos, essenciais para uma compreensdo auténtica acerca do tema de estudo, como sera
possivel constatar ao longo desta secéo.

A seqguir, detalharemos o tipo de pesquisa realizada em campo e as etapas de trabalho,
descrevendo as atividades desenvolvidas em cada fase e justificando a escolha dos instrumentos
de geracdo de dados. Esses ultimos foram, criteriosamente, selecionados e adaptados para se
alinharem ao tipo de investigacdo proposto, garantindo uma abordagem que respeite e valorize
as especificidades culturais da comunidade Assurini. A metodologia adotada busca, assim, ndo
apenas responder as questdes de pesquisa, mas também contribuir para uma compreensdo mais
ampla e profunda dos sentidos e significados atribuidos ao corpo e a corporeidade no contexto
das praticas culturais e educacionais dos Assurini do Trocara.

Para definir o caminhar metodoldgico, foi necessario um profundo “mergulho” nas
nossas emocdes, aliado a um esfor¢o consciente para romper com a linearidade imposta pela
historiografia oficial na narrativa sobre a histéria e a cultura indigena. Leituras a partir de
perspectivas indigenas tornaram-se indispensaveis para compreender que 0 pensamento
decolonial nos conduz a transformacd@es significativas na sociedade e a desconstrucdo dessa
narrativa “linear” moldada pelo processo de colonizacao.

O intuito ndo é descartar os métodos e as abordagens consolidadas na academia, mas
tentar romper com a colonialidade frequentemente presente nos estudos sobre 0s povos
originarios e como o distanciamento entre pesquisador e participantes, defendido muitas vezes
sob argumento da neutralidade cientifica. Essa nova forma de pesquisar emerge da abordagem
sentipensante proposta pelo intelectual Fals Borda (2003) e da ideia de Corazonar, defendida
por Patricio Guerrero Arias (2011). Esse dialogo tedrico articula razdo, emocéo e percepcao,
valorizando ndo sO as relacdes afetivas entre o fazer académico, o pesquisador e 0s
participantes, como também as novas formas de conhecimento que se desviam dos padrdes
coloniais, promovendo, assim, uma compreensdo mais ampla, critica e sensivel da realidade.

O conceito sentipensante, desenvolvido por Fals Borda (2003), oferece uma
contribuicéo significativa para os objetivos desta tese. Como pesquisador participe das causas

dos Assurini, afastei-me de uma percepcao estereotipada dos povos indigenas. Minha imersao
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no cotidiano dos Assurini da aldeia Trocara, pelo contato direto e pelas vivéncias
compartilhadas, possibilitou uma compreensdo mais profunda e auténtica dessas comunidades.
Com um compromisso engajado, propusemo-nos a realizar esta pesquisa observando,
atentamente, o dia a dia da aldeia e as atividades escolares na Escola Warara’awa Assurini,
sempre respeitando e valorizando as préticas e as tradi¢cdes daquele povo.

Orlando Fals Borda descreve o conceito de intelectual sentipensante. De acordo com
0 autor, o termo sentipensante descreve “[...] aquella persona que trata de combinar la mente
con el corazon [...]* (Fals Borda, 2003, p. 9). Essa concepcéo, segundo Mota Neto (2015),
reflete a figura de um pesquisador que transcende o papel tradicional e incorpora multiplos
atributos, como o de educador, investigador, militante e intelectual. Inspirados nessa
concepcao, tentaremos imprimir uma pratica de pesquisa permeada por essa diretriz.

Esse tipo de pesquisador é identificado como alguém com profunda conexéo
emocional e intelectual com os participantes do estudo, em contraste com aqueles que adotam
uma postura mais distante e impessoal, tratando-os como objetos objetivados. A perspectiva
sentipensante desafia a frieza e a neutralidade, geralmente associadas a pesquisa académica,
propondo que o envolvimento pessoal e a sensibilidade sdo essenciais para uma compreensdo
mais rica e significativa da realidade estudada.

A adocdo desse conceito em nossa pesquisa €, particularmente, relevante, pois
buscamos compreender o sentido do corpo e da corporeidade conforme praticas presentes na
comunidade Assurini do Trocara, mas também nos envolver de maneira ética e empatica com
a comunidade. Desta feita, a ideia de assumir uma postura sentipensante nesta pesquisa serviu
como um guia metodolégico que orientou nossa abordagem e incentivou-nos a integrar
sentimentos, emoc¢des e pensamentos em nossa pratica investigativa.

Sobre esse ponto,

um intelectual sentipensante é aquele que nem se guia somente pela razéo
instrumental da ciéncia dominante, descomprometida ética e politicamente com o
sofrimento dos oprimidos, nem age de forma meramente espontaneista e impulsiva,
sem recorrer a planos, a métodos e a estratégias. Um intelectual sentipensante, ao
contrario, orienta-se pela somatoria de uma razdo rigorosa e critica e de um vinculo
organico, participativo e afetivo com as comunidades populares. Por sua relacéo
umbilical com as camadas mais sofridas, o intelectual sentipensante ndo ignora suas
emocdes e sua indignacdo com a opressdo, mas as transforma em fonte seminal que
alimenta uma ética do cuidado e uma racionalidade emancipatéria (Mota Neto, 2015,
p. 231).

Para Mota Neto (2015), Fals Borda ndo apenas formulou suas ideias decoloniais, mas

* Em tradugdo livre: “[...] aguela pessoa que tenta combinar a mente com o coragao [...]".
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também as incorporou em sua propria pratica, demonstrando sua viabilidade por meio de a¢des
e relagbes com as comunidades pesquisadas. Fals Borda subverte a dindmica colonialista ao
estabelecer conexdes genuinas, participativas e respeitosas com as comunidades, reconhecendo
seus participantes ndo como objetos de estudo, mas, sim, como homens e mulheres que devem
ser respeitados e reconhecidos.

Tradicionalmente, consoante com Mota Neto (2015), a abordagem colonial €
caracterizada por uma atitude de superioridade e arrogancia, em que o pesquisador se vé como
mais sabio e, consequentemente, relaciona-se de maneira impositiva e autoritaria. Fals Borda
desafia o colonialismo intelectual, que, frequentemente, manifesta-se tanto no plano do
pensamento quanto no comportamento do pesquisador/educador, enfatizando a importancia de
construir lacos afetivos baseados em reciprocidade e respeito, desafiando as normas
hierarquicas que, reiteradamente marcam o trabalho de cientistas sociais e educadores
tradicionais. Essa abordagem participativa e afetiva € essencial para compreender o papel de
Fals Borda na promocéo de uma perspectiva decolonial no campo académico.

Patricio Guerrero Arias (2010b), em “Corazonar: Una antropologia comprometida
con la vida”, propde uma maneira outra de ser pesquisador e realizar pesquisa académica e
intelectual em educacdo. O conceito corazonar integra emocao e vivéncia para compreender e
sentir as realidades sociais com sensibilidade e compromisso ético.

As discussdes de Arias (2010b) dialogam com o conceito de intelectual sentipensante
de Orlando Fals Borda, rompendo com o paradigma ocidental cartesiano. Esse paradigma,
enraizado no racionalismo e na filosofia de René Descartes (1596-1650), baseia-se na
separacdo mente e corpo, valorizando a razdo em detrimento de outras dimensGes como as
emocOes, as experiéncias praticas e os saberes intuitivos. Tal pratica, promove uma
compreensdo fragmentada e hierarquizada do conhecimento.

Esse enfoque reducionista e dual, segundo Arias (2010b), reforca a producdo da
colonialidade do poder e do saber impostas pelas perspectivas logocéntricas e

epistemoceéntricas,

[...] que le permitieron instaurar la hegemonia de la razén, lo que ha implicado, la
subalternizacion y marcinalizacidon de la afectividad, de los sentimentos y su traslado
a esferas subterraneas de ahi la escasa presencia de las emociones y la ternura en el
conocimiento como outra forma de ejercicio del poder y de la colonialidad del ser,
incluso en aquel pensamiento que aparece como pensamiento critico, que al quedar
atrapado en el epistemocentrismo, sigue recreando formas de colonialidad del ser
(Arias, 2010b, p. 23).

O Corazonar, proposto por Arias (2010b), é uma abordagem metodoldgica decolonial
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cujo objetivo principal é estabelecer uma conexdo entre o campo afetivo e o racional nas
pesquisas cientificas, sendo assim, “de ahi la necesidad de empezar a corazonar como
respuesta espiritual y politica insurgente, puesto que el corazonar reintegra la dimension de
totalidad de nuestra humanidad al mostrar que somos la conjuncién entre afectividad e
inteligencia” (Arias, 2011, p. 29). A inovagdo do ato de Corazonar rompe com o paradigma
racional que separa e distancia o pesquisador dos participantes da pesquisa, ao integrar o agir-
pensar-sentir no processo investigativo. Além disso, Arias (2010b, p. 492) sugere que “la
investigacion aparece asi como un acto de alteridad, que permite el encuentro dialogal de
nosotros con los otros”.

A perspectiva de Arias (2010a) desafia as praticas tradicionais de pesquisa,
frequentemente marcadas por rigidez e distanciamento, propondo uma epistemologia que
reverbera a sensibilidade e o compromisso ético com as comunidades, valorizando as

experiéncias, percepcdes e lutas dos participantes da pesquisa. Portanto,

Corazonar es una respuesta insurgente pra enfrentar las dicotomias excluyentes y
dominadoras construi-das por Occidente, que separan el sentir del pensar, el corazén
de la razon. Implica senti-pensar un modo de romper la fragmentacién que de la
condicion humana hizo la colonialidad. En el razonar, la sola palabra connota la
ausencia de lo afectivo, la razdn es el centro, y en ella la afectividad no aparece ni
siquiera en la periferia. Corazonar busca reintegrar la dimension de totalidad de la
condicién humana, pues nuestra huma-nidad descansa tanto en las dimensiones de
afectividad como de razon (Arias, 2010a, p. 89).

Assim sendo, a proposta de corazonar se apresenta como alternativa contundente que
se contrapde as dicotomias estruturadas pela modernidade ocidental, as quais fragmentam o
agir do sentir-pensar e o coracdo da razdo. O intelectual sentipensante, de Fals Borda, e o
corazonar, de Arias, integram, juntos, razao e afetividade, contribuindo para a andlise dos
sentidos e significados do corpo dos Assurini do Trocard no contexto de suas praticas,
compreendendo, assim, a dimensao educativa que 0 corpo assume na comunidade.

Ao investigar as praticas corporais dos Assurini, consideramos ndo apenas a
abordagem racional, mas também os aspectos afetivos e emocionais que constituem a
subjetividade do corpo Assurini, refletindo a cosmopercepcdo de mundo em que o fazer é
entrelacado ao sentir e ao pensar dessa comunidade. Dessa forma, buscamos compreender a
totalidade da natureza humana que se manifesta nessas praticas, reconhecendo a
interdependéncia entre razdo, emocao e corpo.

Nas Ciéncias Humanas e Sociais, a pesquisa de cunho qualitativo destaca-se como um

dos principais métodos de geracdo/producao de dados para a producéo cientifica. No caso desta
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tese, a aplicacdo desse tipo de pesquisa se processou por meio do uso de entrevistas e
observacgdes em contato direto com a realidade estudada, valendo-se ainda de imagens na forma
de fotografia e gravuras produzidas pelos Assurini, 0 que permitiu o alcance mais consistente
dos objetivos da pesquisa. O método qualitativo, como se sabe, € indicado, especialmente, para
0 estudo de grupos humanos, visto que, como afirma Minayo e Deslanes (2008), ele se adequa
a necessidade de explorar o mundo dos significados construidos pelos participantes.

Aspectos culturais, como a fala, os rituais, o vestuario e a alimentacéo sdo elementos
fundamentais das culturas dos povos que ndo podem ser analisados de maneira eficaz por meio
da pesquisa quantitativa. A importancia de métodos que abordam tais aspectos inspirou o
desenvolvimento de novas abordagens de pesquisa, inicialmente criadas e utilizadas na
Antropologia, mas que, posteriormente, se disseminaram por todas as Ciéncias Humanas e
Sociais.

E necessario assimilar que, assim como na pesquisa quantitativa, os pesquisadores que
dispéem do método qualitativo também realizam comparacdes entre dados gerados. Esses
dados séo confrontados, costumeiramente, com estudos anteriores ou documentos oficiais. Em
algumas situacoes, as condicdes especificas da pesquisa podem impedir o pesquisador de fazer
tais comparac6es. No entanto, quando o rigor cientifico ¢ aplicado, as informacdes qualitativas
geradas podem ser suficientes para fornecer descobertas significativas e profundas.

Desta feita, a pesquisa que empreendemos é de natureza qualitativa, pautada,
essencialmente, pelas descri¢fes detalhadas na forma de palavras e imagens. O foco principal
é compreender o sentido e o significado do corpo e da corporeidade a partir de praticas
educativas presentes na comunidade do povo Assurini do Trocara.

Na pesquisa qualitativa, é essencial que os pesquisadores organizem seu trabalho de
acordo com etapas definidas, ao mesmo tempo que devem manter a liberdade necessaria para a
descoberta. Estudar grupos humanos exige o reconhecimento de que eles sdo participantes de
sua prépria historia, e ndo entidades estaticas. Por esse motivo, as abordagens qualitativas sdo
mais adequadas para esse tipo de pesquisa.

Para a obtencdo dos dados necessarios, adotamos, em parte, 0s procedimentos
aplicados pelo método etnografico, que nos permitiu uma imersdo profunda, e mais atualizada,
incorporando novas posturas consolidadas pela pesquisa participante na cultura da comunidade
Assurini. Conduzimos entrevistas abertas e semiestruturadas com os participantes escolhidos
para capturar as suas perspectivas e vivéncias de maneira auténtica, assim como observamos,
atentamente, 0 uso de seus corpos na cultura. Dessa forma, fizemos registros fotograficos e

observagOes gerais no campo de estudo, o que favoreceu um entendimento mais rico e
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contextualizado das préticas e significados culturais locais. Nesse sentido, a observagdo
participante foi um instrumento-chave que nos permitiu vivenciar uma interacdo direta e
continua com o dia a dia da comunidade.

A etnografia se constituiu como um dos principais métodos de pesquisa utilizados no
estudo de populacGes indigenas. Desenvolvido pelo antrop6logo Clifford Geertz (1989), esse
método se caracteriza pela “descri¢ao densa” dos dados gerados. Na etnografia, o contato do
pesquisador com o participante da cultura pesquisada é constante, permitindo uma compreensao
profunda das préaticas culturais, sociais e cotidianas do grupo em questao.

A abordagem qualitativa, ancorada, em parte, no método etnogréafico, é enriquecida
pela observagdo participante, viabilizando uma compreensdo abrangente e detalhada dos
sentidos e significados das praticas culturais de um povo. No caso desta tese, do corpo e
corporeidade do povo Assurini do Trocard, os quais assumem, no contexto das manifestacées
culturais e no ambiente escolar dos Assurini do Trocara, sentidos e significados proprios. Nosso
objetivo € ndo apenas registrar essas praticas, mas tambeém interpreta-las em seu contexto
cultural, educacional e social.

Nesse sentido, a observacdo participante, utilizada nesta pesquisa, articula-se ao
exercicio atualizado de aplicacdo do método etnogréafico, visto se tratar de um estudo que, ao
se inspirar na ideia sentipensante de Fals Borda, torna a relacdo pesquisador-pesquisado mais
intensa e corresponsavel. A presenca constante do pesquisador no locus da pesquisa é uma
caracteristica indissociavel da pesquisa participante, ainda que realizada numa perspectiva de
parceria, capaz de alcancar uma interacdo direta e continua com o ambiente e as pessoas
estudadas para além da presenca. Essa observacao pode ser realizada tanto por um observador
externo quanto por alguém de dentro da realidade pesquisada, desde que proporcione uma
compreensdo mais rica e detalhada dos fendmenos sociais analisados em coparticipacéo.

Atualmente, a pesquisa qualitativa é um dos principais tipos utilizados para analisar
questdes sociais que ndo sdo quantificadas. Uma chamada de atencdo presente nesse tipo de
pesquisa € que ela ndo serve para “dar voz” ou “poder” aos grupos sociais oprimidos (Bauer;
Gaskell, 2002), na verdade, ela é utilizada como forma de apresentar diversas realidades.

O principal interesse da pesquisa qualitativa centra-se em analisar “como as pessoas
espontaneamente se expressam e falam sobre o que é importante para elas e como elas pensam
sobre suas acbes e as dos outros” (Bauer; Gaskell, 2002, p. 21). Para tanto, multiplas
possibilidades sdo factiveis. Os dados podem ser depreendidos de inumeras formas: entrevistas;
observagdes; documentos etc.

Os passos para o desenvolvimento da pesquisa qualitativa ndo séo tdo enrijecidos, o



112

que oferece ao pesquisador uma liberdade para escolher a melhor forma de organizar sua
producéo de dados, mas sem se descurar de embasar, teoricamente, as etapas e as discussoes de
seu estudo. E necessario lembrar que, nesse tipo de pesquisa, ha uma aproximacgio entre a
abordagem qualitativa e quantitativa, ou seja, um pesquisador qualitativo pode usar amostragem
quantitativa para desenvolver seu trabalho, ultrapassando a separagéo positivista entre as duas
abordagens.

Estudiosos como Minayo (2003) sdo enfaticos ao afirmar que os dois tipos de pesquisa
ndo devem se opor, mas se complementar, construindo uma pesquisa ainda mais complexa em
dados. Ou seja, uma ndo € melhor que a outra, ambas devem ser tratadas segundo a realidade e
0s objetos pesquisados.

As pesquisas de cunho qualitativo, como a pesquisa participante, para além de
apresentar as diferentes realidades presentes nas comunidades tradicionais, possui, também, a
finalidade de desenvolver novas teorias, questionar conceitos e proporcionar novas formas de
se compreender determinado fendmeno, até mesmo, novas teécnicas de geracao/producdo de
dados.

Para esta pesquisa, em particular, os dados de campo sao apresentados pela descrigédo
densa, metodo de pesquisa muito presente na Antropologia, que iniciou sua aplicacdo com a
apresentacao dos modos de vida de sociedades indigenas, mas que se ampliou para as diversas
sociedades. Em consonancia com Silva e Mathias (2018), esta pode ser traduzida como a arte
ou a ciéncia de se descrever um grupo humano, suas instituicdes, seus comportamentos, suas
producdes materiais e suas crencas.

A descricdo densa pode ser compreendida como método etnografico. Para Peirano
(2014), o fazer etnografico do pesquisador ndo tem um momento para iniciar ou finalizar.
Segundo a autora, as etapas de pesquisa vao sendo trilhadas no processo de envolvimento do
pesquisador com a realidade pesquisada. Isso porque é no transcurso deste trabalho que os
questionamentos s&o elaborados. A medida que o pesquisador traduz o que V&, o que presencia,
na forma de descricdo, os problemas vao sendo levantados por ele e transformam-se em fontes
de renovacdo para assimilar aquilo que ocorre em campo.

Em vista disso, Peirano (2014) salienta que esse trabalho de descricdo densa vem a ser
aprimorado desde os primeiros pesquisadores-etnografos. A base tedrica dessa pratica, cuja
base esta na etnografia, esta a ser reconfigurada, adaptada e até atualizada. Para a autora: “a
propria teoria se aprimora pelo constante confronto com dados novos, com as novas
experiéncias de campo, resultando em uma invariavel bricolagem intelectual” (Peirano, 2014,
p. 381).
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A descricdo densa, principal forma de recolha e producdo de dados na pesquisa
etnogréfica, precisa, conforme Peirano (2014), apresentar qualidade ao registrar as informacdes
apreendidas, o que se associa ao melhor uso da linguagem pelo pesquisador, ultrapassando o
senso comum. E importante frisar que, quando se pesquisam comunidades tradicionais, como
povos indigenas, quilombolas ou ribeirinhos, deve-se considerar j& existirem, na sociedade
externa a eles, certos estereotipos e sensos comuns que precisam ser tratados pelo pesquisador
para que ndo se deixe impregnar por preconceitos, estigmas e julgamentos da cultura
dominante.

A Antropologia compreende a cultura como uma constru¢do simbdlica do sentido,
sendo uma busca incessante por significados, significantes e significacdes nas praticas culturais
humanas. Nesse contexto, ela é vista como a ciéncia do sentido, pois se dedica a entender as
maneiras pelas quais individuos e grupos descrevem e interpretam suas realidades (Arias,
2010b).

Arias (2010b, p. 355) nos conduz a superacdo da “velha” Antropologia,
tradicionalmente voltada ao estudo do homem, afirmando que “hoy se ha cambiado la vision
exdtica de aquella etnografia que construia a los otros como simples objetos de estudio”. Ele
nos convida a refletir sobre uma nova perspectiva antropologica, centrada no estudo da agéo
humana e no sentido atribuido a essa acao.

Arias (2010b) aponta que a etnografia se consolidou como uma metodologia voltada,
inicialmente, para o estudo de sociedades caracterizadas por maior homogeneidade cultural e
menor complexidade estrutural, em contraste com as sociedades industriais de grande escala.
Essa abordagem permitiu explorar contextos sociais mais delimitados, favorecendo analises
detalhadas e especificas sobre as dindmicas culturais desses grupos.

O autor destaca que a etnografia € uma ferramenta essencial para a compreensao da
dindmica dos fatos sociais, ressaltando que toda pesquisa que adota esse método possui uma

abordagem intrinsecamente qualitativa. Assim sendo,

El centro de los métodos cualitativos y de la etnografia dentro de éstos, es
dimensionar la dindmica de los hechos sociales. Desde el campo de la descripcion se
hace necesario conocer: ¢Quiénes somos? o ¢Quiénes son? ¢ Cuantos son 0 Somos?
¢Dénde estan o estamos? ¢Qué es lo que hacen o hacemos? ¢Qué significados o
sentidos dan, o damos a lo que hacen o hacemos?, etcétera (Arias, 2010b, p. 357-
358).

Essas perguntas buscam revelar tanto os aspectos objetivos quanto os subjetivos das

praticas e significados sociais, permitindo uma analise mais complexa, aprofundada e
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contextualizada das realidades humanas.

Conforme Arias (2010b), essa “velha” concepgdo de etnografia restringia-se a
descrigdo sistematica de povos e tribos com foco em seus bens culturais, materiais e intelectuais,
refletindo uma perspectiva evolutiva, reducionista e marcada por um viés etnocéntrico. Em
oposicéo a essa forma de “ver” o mundo, a nova etnografia adota um enfoque mais amplo,
holistico e comparativo, que transcende o estudo exclusivo de sociedades ndo ocidentais ou
tribos primitivas. Ela busca compreender os sentidos e significados das representacdes
simbodlicas, valorizando a diversidade, a pluralidade e as diferencas culturais em suas multiplas
dimensdes.

A etnografia, como principal método utilizado na Antropologia, destaca-se por
integrar a descricdo detalhada das praticas culturais ao seu processo de construgdo e
interpretacdo, estabelecendo um dialogo entre a observacdo e a compreensao dos fenémenos
culturais. Conforme Arias (2010b, p. 356-357), “[...] estudiamos los hechos, procesos,
dindmicas, instituciones socioculturales que los seres humanos construyen a través de su
culturay a los que se encuentran articulados”, elementos essenciais no processo de descoberta
cientifica.

Arias (2010b) defende uma nova perspectiva metodoldgica, propondo que o0s
pesquisadores adotem uma postura mais critica em relacdo aos trabalhos desenvolvidos pela

Antropologia tradicional. Nesse sentido,

Pero si la observacion, por mas participante que sea, solo nos permite un
acercamiento a las dimensiones materiales, externas, observables y signicas de la
realidad, es decir, una lectura denotativa de ésta, resulta insuficiente para poder
llegar a conocer e interpretar las dimensiones profundas, inefables, es decir,
simbdlicas de esa realidad, puesto que el significado del simbolo no puede ser
captado con la mera observacion, sino que se hacen necesarios métodos abductivos,
lecturas hermenéuticas, connotativas, que vayan mas alla de las palabras y de los
propios hechos, si queremos encontrar el sentido profundo de la realidad y de la vida,
y de las précticas socio-culturales que los seres humanos construyen como respuestas
a ellas (Arias, 2010b, p. 118).

Desse modo, o autor enfatiza como verdadeiro objetivo da Antropologia como ciéncia
ao afirmar “[...] que el sentido del sentido de la antropologia es contribuir a la construccion
de distintos sentidos de la existéncia” (Arias, 2010b, p. 118). Para o autor, € sob essa perspectiva
que se encontra o verdadeiro e profundo objetivo da Antropologia, sugerindo que esta ciéncia
vai além da acdo de descrever e interpretar as praticas culturais, buscando também, a construcdo
de novos sentidos e significados para a existéncia humana.

A etnografia se apresenta como um campo amplo, complexo e diversificado,
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abrangendo desde a analise de contextos historicos e criticas culturais até estudos sobre o papel
da cultura na vida cotidiana e as formas como o0s meios de comunicagédo de massa transformam
os horizontes de sentido contemporaneos. Além disso, desempenha um papel fundamental ao
oferecer ferramentas para descrever, analisar e interpretar diferentes cenarios e sua
complexidade que se encontram em constante transformagdo frente aos desafios da
Antropologia nos dias atuais (Arias, 2010b).

Os participantes da pesquisa devem ser escolhidos de maneira criteriosa, focando nos
objetivos da pesquisa, na medida em que é a partir da direcdo destes que serd possivel
compreender questdes sociais, religiosas, culturais e educacionais. Para tanto, direcionamos
nossa percepgao para o que nos interessa sem perder a dimenséo do todo, porque, regidos pela
abordagem qualitativa, temos de entender as correlagcbes entre comportamento, praticas e
instituicOes, entre as acdes e as normas, entre as regras e a moral.

A pesquisa qualitativa, de modo geral, conforme Bogdan e Biklen (1994), representa
um campo metodoldgico que engendrou grandes contribuicdes para as Ciéncias Sociais,
sobretudo, no campo da educacdo. Diferenciando-se dos métodos quantitativos tradicionais,
essa abordagem valoriza os significados que as pessoas atribuem as suas experiéncias. Os
autores destacam, ainda, a relevancia da subjetividade no processo de geracéo e analise dos
dados, sugerindo que a pesquisa qualitativa se debruca na busca mais profunda e apurada da
realidade.

De acordo com Bogdan e Biklen (1994, p. 16), “a investigacdo qualitativa em
educacdo assume muitas formas e € conduzida em maltiplos contextos”. Segundo 0s autores, a
pesquisa qualitativa € uma importante ferramenta para conduzir investigacGes em diferentes
contextos, sejam eles escolares ou ndo escolares. Essa abordagem possibilita o estudo das
interacdes, praticas e significados, contribuindo com uma compreensédo aprofundada das acdes,
experiéncias e comportamentos em seus cenarios reais.

Ao captar a complexidade dos fenémenos estudados, a pesquisa qualitativa oferece
uma interpretacdo densa e detalhada, permitindo uma andlise contextualizada e mais préxima
da realidade vivenciada pelos participantes. No ambiente escolar, a pesquisa qualitativa
viabiliza analisar a relacdo entre professores, alunos e as metodologias de ensino, por exemplo.
Além disso, possibilita investigar como o ambiente ndo escolar influencia e dialoga com o
escolar, revelando como as préticas culturais, crengas e valores da comunidade moldam e sdo
incorporados as préaticas pedagdgicas formais.

No contexto desta tese, esse enfoque € indispensavel para alcancar uma compreensao

mais ampla e profunda dos sentidos e significados atribuidos ao corpo e a corporeidade nas
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praticas culturais e educacionais da Escola Warara’awa Assurini. Ao investigar as préaticas
corporais indigenas, a pesquisa intenta revelar como esses significados sdo construidos e
vivenciados ndo apenas no espago escolar, mas também dentro da comunidade e de sua cultura,
favorecendo uma andlise mais rica das interagdes entre corpo, educacao e cultura.

E importante destacar que, segundo Bogdan e Biklen (2010), a pesquisa qualitativa
apresenta cinco caracteristicas principais, as quais devem ser consideradas ao iniciarmos nossa

geracdo de dados:

1) Na investigagdo qualitativa a fonte direta de dados é o ambiente natural,
constituindo o investigador o instrumento principal; 2) a investigacdo é descritiva; 3)
Os investigadores qualitativos interessam-se mais pelo processo do que simplesmente
pelos resultados ou produtos; 4) Os investigadores qualitativos tendem a analisar 0s
seus dados de forma indutiva; 5) O significado é de importancia vital na abordagem
qualitativa (Bogdan; Biklen, 2010, p. 47-51).

Esse trecho ilustra, claramente, de que forma conduzimos nosso estudo no tocante ao
corpo e a corporeidade com base nas praticas corporais indigenas. Nesse contexto, os dados
foram gerados/produzidos, diretamente, no ambiente de investigacdo, na comunidade e,
precipuamente, na Escola Warara’awa Assurini. Procuramos evidenciar as relagdes existentes
entre o projeto de escola na aldeia, as praticas corporais e 0s modos de vida (fazer e sentir)
Assurini, consentindo algumas possiveis generalizacfes e conclusoes.

Nossa investigacdo baseou-se em pesquisas realizadas na aldeia Assurini do Trocara,
abrangendo o resultado de diversas viagens, reunides, encontros e acompanhamento de outros
pesquisadores que se interessavam pela tematica envolvendo os Assurini. Os estudos com essa
etnia iniciaram-se em 2018, ocasido em que principiei meus estudos no mestrado.

Na area da educacdo, na investigacdo qualitativa, o pesquisador se envolve,
absolutamente, nos ambientes nos quais os fendmenos de interesse ocorrem de forma natural.
Esse tipo de pesquisa foca em dados gerados a partir dos comportamentos cotidianos das
pessoas, isto €, através das conversas, visitas, observacdes etc. Esse tipo de pesquisa introduz a
ideia de que o pesquisador é uma parte integrante do processo de investigacao, influenciando e
sendo influenciado pelos dados que gerados.

A pesquisa qualitativa aborda questfes especificas, voltadas para aspectos da realidade
que ndo podem ser medidos quantitativamente. No campo das Ciéncias Sociais, ela investiga
um universo composto por significados, motivagoes, aspiracoes, crencgas, valores e atitudes.
Trata-se de uma analise mais profunda das relagdes, processos e fenémenos que ndo podem ser

simplificados em variaveis quantificaveis (Minayo, 2021).
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Imperioso ressaltar que o uso da pesquisa qualitativa, nesta tese, é essencial para
capturar o real significado dos fendmenos em estudo. Ao explorar as dimensdes do
“fazer/sentir/pensar” dessas praticas, investigamos significados, crencas, valores e atitudes,
oriundos dessa abordagem e intrinsecos a cultura Assurini, os quais ndo podem ser reduzidos a
nimeros ou a variaveis mensurdveis. A escolha da pesquisa qualitativa permite acessar o
universo simbdlico dessa etnia, revelando processos educativos e culturais que se manifestam
subjetivamente e sdo fundamentais para entender a totalidade do corpo e das praticas corporais
presentes no espago em que vivem.

Nesse interim, a geracdo/producdo de dados foi conduzida de duas maneiras. A
primeira ocorreu diretamente no “ambiente natural”, no qual se encontram 0s principais
protagonistas da pesquisa: liderancas, professores e alunos da comunidade Assurini do Trocara.
A aldeia Assurini e a escola Warara’awa foram, portanto, fontes inestimaveis para essa
producdo. Reconhecendo que a simples presenca do pesquisador pode, por si s, provocar
alteracdes na rotina dos participantes investigados, o processo foi guiado pelo respeito a cultura
local como o principal instrumento de trabalho. Em vista disso, minimizamos interferéncias nas
atividades cotidianas da escola e da comunidade, garantindo que o contexto e as praticas fossem
observados de forma auténtica.

Para efetivar esse processo, utilizamos diversos instrumentos de geracdo de dados,
como lapis, bloco de anotacdes e gravador para registrar entrevistas. Observamos aspectos do
cotidiano, com foco no corpo indigena e como ele se movimenta na aldeia. Realizamos
entrevistas com professores, liderancas e alunos, de modo a compreender suas percepcoes
acerca dos sentidos e significados atribuidos ao corpo e a corporeidade nas praticas culturais e
educacionais da Escola Warara’awa Assurini, mantendo as perguntas abertas para estimular
respostas mais sinceras e espontaneas.

Com isso, procuramos deixar o0s professores bastante a vontade em seu depoimento,
permitindo que suas emocdes e percepcdes aflorassem naturalmente. As narrativas foram
obtidas por meio de entrevistas gravadas e, na sequéncia, transcritas na integra.

Descricdes, desenhos e fotografias também foram utilizados como fontes de dados,
proporcionando informagcbes que dialogaram e integraram-se ao referencial tedrico
desenvolvido neste texto. Os dados, sejam entrevistas ou descrigdes, foram, constantemente,
revisados e articulados com a historia do grupo social e seu papel no mundo material. 1sso
garantiu que o instrumento-chave da analise fosse alcancado mediante o entendimento que o
pesquisador obtém dessas informacfes (Bogdan; Biklen, 2010). Optamos por utilizar esses

tipos de dados para contribuir com as discussdes de uma forma mais fluida, valorizando a
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subjetividade e preservando a originalidade da realidade indigena Assurini.

Nesse panorama, a pesquisa objetiva valorizar o processo e ndo o produto em si, posto
que o foco ndo estd em produtos, e sim em pessoas. Nesse contexto, a abordagem qualitativa é
a mais viavel, uma vez que permite uma leitura profunda e subjetiva dos participantes
envolvidos no processo de informagdes (Bogdan; Biklen, 2010).

Dessa maneira, € o estudo que guia o pesquisador sobre quais questdes sdo mais
relevantes a serem exploradas, em vez de ele definir essas questdes de antemdo, assumindo ja
conhecer o suficiente a respeito do tema antes mesmo de iniciar a investigagdo. A inducéo,
portanto, ndo se trata de simplesmente montar um quebra-cabecas com pecas conhecidas, mas
de descobrir novas perspectivas sobre a realidade em estudo.

Seguindo esse principio, desde 2018, quando iniciei 0 mestrado, sigo investigando as
praticas corporais indigenas na aldeia Assurini do Trocara, em Tucurui, no Para. A partir de
2021, concentrei-me na geracdo de dados para a tese, explorando o novo objeto de estudo. A
revisdo integrativa do estado da arte foi inestimavel para reunir e aprofundar as informacdes
necessarias, ampliando a compreensdo sobre o corpo e a corporeidade indigena ao longo da
pesquisa.

Por fim, € relevante salientar a busca por significado de tudo o que foi encontrado ao
longo da pesquisa, focando naquilo que cada participantes atribui sentido ao corpo e as praticas
corporais em seu cotidiano. Na investigacdo proposta, torna-se essencial compreender as
perspectivas dos participantes, como reforcam Bogdan e Biklen (2010). Nosso objetivo € que
os leitores deste estudo identifiquem as principais dindmicas internas das experiéncias vividas
pelos participantes da pesquisa e assimilem como essas dindmicas se articulam com as
instituicGes envolvidas, particularmente, no contexto dessa nova fase de contato dos Assurini
com a sociedade nédo indigena.

Nesse contexto, retomamos o conceito de “intelectual sentipensante” de Fals Borda,
para quem o pesquisador deve superar a simples observacao racional, desafiando a frieza e a
neutralidade, amilde, exigidas pela academia. Para o autor, o pesquisador deve se colocar no
lugar do outro, compreendendo a maneira como esse outro percebe e interage com o mundo.
Esse posicionamento é inestimavel para que a pesquisa seja um processo dialdgico, no qual o
pesquisador gera dados, tal como constroi conhecimento junto aos participantes, permitindo
que suas vozes sejam o centro da investigagéo.

Considerando essa nova forma de fazer pesquisa, proposta por Fals Borda (2003) e
Patricio Guerrero Arias (2010b), Linda Tuhiwai Smith (2018), uma das principais intelectuais

indigenas dos estudos indigenas e da educacdo indigena do mundo, estabelece um dialogo com
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esses autores em sua obra “Descolonizando Metodologias: Pesquisa e Povos Indigenas”. Smith
(2018) reforca a importancia de romper com as epistemologias coloniais, valorizando
metodologias que integrem a afetividade, os saberes locais e a ancestralidade, em consonancia
com a ideia de um fazer académico mais comprometido com a pluralidade, com o conhecimento
situado das comunidades indigenas e a emancipacdo desses povos.

A partir de estudos bibliograficos, e de orientagBes apresentadas no exame de
qualificacdo, constatamos que grande parte dos intelectuais indigenas ainda é tratada como
meros informantes, restritos a condicdo de detentores de contetido, sem reconhecé-los como
produtores legitimos de conhecimento ou como autores de pesquisas cientificas. Essa
perspectiva equivocada esta profundamente enraizada em uma perspectiva eurocéntrica.
Devido a essa pratica ainda ser recorrente em trabalhos académicos, reafirmamos a relevancia
dos intelectuais indigenas como produtores de conhecimento, reconhecendo-os, portanto, como
coautores desta pesquisa.

Smith (2018) critica os métodos de pesquisa cientifica tradicionais, evidenciando
como eles sustentam e fortalecem perspectivas coloniais e eurocéntricas, produzindo cada vez
mais as desigualdades, a marginalizacdo, o silenciamento e apagamento da cultura indigena.
Nesse sentido, Smith (2018, p. 11) destaca: “Da perspectiva do colonizado, uma posicao a partir
da qual eu escrevo e escolho privilegiar, o termo ‘pesquisa’ esta indissociavelmente ligado ao
colonialismo e ao imperialismo europeu”. A pesquisa nos moldes imperiais € resultado de um
“arquivo de conhecimentos e sistemas, regras e valores que se estendem para além da ciéncia
ocidental” (Smith, 2018, p. 57).

Ao vincular o termo “pesquisa” ao colonialismo e ao imperialismo europeu, Smith
(2018) denuncia como a pratica investigativa foi historicamente utilizada como uma ferramenta
de desumanizacéo, exploracgdo, controle e deslegitimacéo das culturas e dos corpos indigenas.
Reconhecendo essa critica, este estudo adota uma postura que rejeita a reproducdo dessas
praticas, optando por métodos que respeitam e valorizam o0s saberes, as vivéncias e as
cosmopercep¢des indigenas.

Durante muito tempo, essa pratica ndo apenas legitimou a exploracédo e a dominacgéo
como também subalternizou sistemas de conhecimentos locais, relegando-0s a uma posicdo
inferior em relagdo a hegemonia epistémica ocidental.

Nesse sentido, Smith (2018) questiona atitudes colonizadoras:

Incomoda-nos saber que os pesquisadores e intelectuais do ocidente podem presumir

que conhecem tudo o que € possivel sobre nds, com base em um breve encontro com
alguns individuos de nossa comunidade. Assusta-nos o fato de que o ocidente possa
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desejar extrair e reivindicar a posse de nossos modos de conhecer, de nossa imagem,
das coisas que criamos e produzimos, e a0 mesmo tempo rejeitar as pessoas que
criaram e desenvolveram tais ideias, sobretudo negando-lhes oportunidades para
serem criadoras de sua propria cultura de sua propria na¢do. Enfurece-nos que praticas
vinculadas ao Ultimo século, e a séculos anteriores a este, ainda sejam empregadas
para negar a legitimidade das reivindicacfes dos povos indigenas pelo direito a
existéncia, a terra e aos territdrios, pelo direito de autodeterminacdo, pela
sobrevivéncia de nossas linguas e formas de conhecimento cultural, pelos nossos
recursos naturais e pelos sistemas que adotamos para viver em nossos ambientes
(Smith, 2018, p.11).

A autora descreve as préaticas colonizadoras que invalidam as reivindicagdes indigenas
por seus direitos fundamentais, como a existéncia da vida, a terra, a autonomia, a preservacao
de suas linguas e modos proprios de vida, além do controle sobre seus recursos e sistemas de
conhecimento, evidenciando a continuidade de uma légica colonial que persiste nos dias atuais.

Como resultado dessas condutas, persiste na contemporaneidade a desvalorizacao de
culturas e saberes tradicionais, perpetuando desigualdades epistemoldgicas e culturais. Na
atualidade, essas problematicas sdo foco de discussdo, e ha um movimento de descolonizagdo
das metodologias de pesquisa com o objetivo de construir praticas que reconhecam os saberes
indigenas como validos e essenciais para a producdo do conhecimento académico (Smith,
2018).

Smith (2018) descreve as praticas de coleta de dados adotadas por pesquisadores,
desde os viajantes do passado até os estudiosos atuais, destacando como, de maneira
equivocada, esses pesquisadores se apropriavam dos conhecimentos indigenas. Ela também
expde o processo que levou a construcdo da ideia de superioridade da sociedade ocidental sobre
as demais culturas; ela elucida que “nas bases cientificas da pesquisa ocidental, as contribuigdes
indigenas raramente sdo mencionadas” (Smith, 2018, p. 78).

Disto isto, afirmamos que esta tese se inspira na critica de Smith (2018) para pesquisar
0 povo Assurini do Trocard ao assumir que as metodologias tradicionais, cristalizadas por
paradigmas eurocéntricos, ndo apreendem plenamente a riqueza e a complexidade que envolve
0s sentidos e significados que o corpo Assurini expressa por meio de suas praticas culturais.
Além disso, essas metodologias ignoram a dimensdo educativa presente nos saberes e vivéncias
que essas praticas transmitem.

Seguindo a perspectiva apresentada por Smith em sua obra, essa pesquisa sobre o povo
Assurini do Trocaré adota premissas decoloniais, baseadas no respeito ao conhecimento local,
no reconhecimento dos contextos historicos de exploracdo e dominagdo e na resisténcia que
emerge dessas lutas. Esses elementos constituem fundamentos essenciais para nossas analises,

ao passo que as suas narrativas e experiéncias sao valorizadas como referéncias centrais e
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imprescindiveis para este estudo.

Ao adotarmos essa postura, rompemos com a antiga pratica investigativa que os
consideravam os indigenas como meros objetos de estudo. Neste estudo, reconhecemos 0s
Assurini como participantes e coautores do trabalho. Os indigenas deixaram de ser meros
objetos de pesquisa para assumirem ativamente a posicdo de pesquisadores, produtores de
conhecimento sobre suas proprias realidades. Além de protagonistas da pesquisa, contando suas
préprias historias, perspectivas e objetivos (Smith, 2018).

Desde o inicio da minha imersdo na aldeia Trocard, em 2018, temos tratado este
processo investigativo como um compromisso de vida. Buscamos romper com as praticas
colonizadoras tradicionais, adotando uma abordagem fundamentada no didlogo, no cuidado, no
respeito e na valorizacdo das perspectivas indigenas. Assim sendo, reconhecemos que
aprendemos mais do que ensinamos, pois cada interacdo com o0s Assurini tem sido uma
oportunidade de compreender suas praticas e 0s seus modos proprios de vida a partir de suas
proprias narrativas.

No contexto desta pesquisa, 0 estudo com as sociedades indigenas no Brasil torna-se,
ao mesmo tempo, necessario e desafiador, uma vez que as relacdes de poder entre a sociedade
ndo indigena e os povos indigenas, reiteradamente, silenciam os segundos. Fals Borda (2003)
propde que o processo envolvendo a pesquisa seja de trocas, favorecendo sempre as vozes
historicamente silenciadas. Superar as barreiras impostas por essas relagdes desiguais de poder
é um desafio constante, que exige sensibilidade, comprometimento e uma postura,

verdadeiramente, sentipensante por parte do pesquisador.

4.1 Observacdo participante

Para operacionalizar a observacdo participante, assim como a descricdo densa, 0
pesquisador requisita um contato constante com o grupo, a realidade ou o objeto que pesquisa.
Assim, ndo ha um tempo minimo para a permanéncia do pesquisador no lécus, de modo que o
que determina esse tempo sdo 0s objetivos pretendidos da pesquisa.

A observacdo participante requer que o pesquisador fique atento para determinados
procedimentos. Embora ele também utilize a descricdo como modo de registro daquilo que foi
observado. A presenca do pesquisador entre o grupo ou a realidade deve ser constante, na
medida em que ele deve inserir-se no dia a dia das experiéncias observadas. Em consonancia
com Silva e Mathias (2018):
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O papel do pesquisador enquanto observador é graduado pelo maior ou menor nivel
de imersao no campo de estudo, perfazendo desta forma o seu nivel de envolvimento.
A observacdo € um processo bastante complexo, se trata de relagdes e
comportamentos humanos e mesmo que o pesquisador se utilize de outras formas de
coleta de dados, ele jamais deixara de ser um observador atento das pessoas e dos
fendmenos (Silva e Mathias, 2018, p. 55).

Percebe-se a quantidade de informagdes que o pesquisador deve buscar e estar atento
para desenvolver a sua pesquisa. A descricdo da observacdo nao foca, como ja dito, em um
Unico ponto, na realidade, é importante haver uma ampliagdo na percepc¢éo, pois algo que esta
fora daquele foco pode responder melhor aos questionamentos do pesquisador.

Nas abordagens qualitativas de pesquisa, 0s pontos de observacdo s@o definidos
conforme os objetivos especificos do estudo, que, por sua vez, sdo estabelecidos com base em
um referencial tedrico determinado pelo pesquisador. Dessa forma, o observador deve iniciar a
producédo de dados mantendo uma percepcdo ampla e evitando se distanciar de suas areas de
interesse. Para atingir esse equilibrio, & importante que a observacéo seja orientada por aspectos
centrais, a fim de evitar tanto a acumulacdo de informagdes desnecessarias quanto a perda de
dados essenciais para uma analise mais aprofundada do tema (André; Ludke, 1986).

Com base em suas experiéncias de trabalho de campo, autores como Patton (1980) e
Bogdan e Biklen (1982) oferecem vérias recomendagdes sobre o que deve ser incluido nas
anotacdes de campo. De acordo com Bogdan e Biklen (1982), as observacdes devem conter
tanto uma parte descritiva quanto uma parte reflexiva. A parte descritiva envolve um registro

detalhado dos acontecimentos observados “no campo”. André e Ludke (1986) explicitam:

1. Descri¢do dos sujeitos. Sua aparéncia fisica, seus maneirismos, seu modo de
vestir, e falar e de agir. Os aspectos que os distinguem dos outros devem ser
também enfatizados.

2. Reconstrugdo de didlogos. As palavras, os gestos, os depoimentos, as
observag0es feitas entre os sujeitos ou entre estes e o pesquisador devem ser
registrados. Na medida do possivel devem-se utilizar as suas proprias palavras.
As citagBes sdo extremamente Uteis para analisar, interpretar e apresentar os
dados.

3. Descricédo de locais. O ambiente onde é feita a observagdo deve ser descrito. O
uso de desenhos ilustrando a disposi¢do dos modveis, o espago fisico, a
apresentacdo visual do quadro de giz, dos cartazes, dos materiais de classe pode
também ser elementos importantes a serem registrados.

4. Descricao de eventos especiais. As anotagdes devem incluir o que ocorreu, quem
estava envolvido e como se deu esse envolvimento.

5. Descricdo das atividades. Devem ser descritos as atividades gerais e 0s
comportamentos das pessoas observadas, sem deixar de registrar a sequéncia em
que ambos ocorrem.

6. Os comportamentos do observador. Sendo o principal instrumento da pesquisa,
é importante que o observador inclua nas suas anotacdes as suas atitudes, acfes
e conversas com os participantes durante o estudo (André e Ludke, 1986, p. 30-
31).
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Nas anotacdes do pesquisador, durante a geragdo de dados, incluem-se a parte critico-
reflexiva, além de suas consideragcdes pessoais realizadas no decorrer desse processo, como
“especulacdes, sentimentos, problemas, ideias, impressbes, pré-concep¢des, duvidas,
incertezas, surpresas e decepgdes” (André; Ludke, 1986, p. 31).

S&o questdes iniciais em qualquer observacao, independentemente de seus objetivos e
finalidades, conforme asseveram Selltiz et al. (1967), o que deve ser observado? Como registrar
as observacdes? Que processos devem ser usados para tentar garantir a exatidao da observacdo?
Que relacdo deve existir entre o observador e o observado, e como € possivel estabelecer tal
relacdo?

Em articulagcdo com a proposta de pesquisa desta tese, o estudo do corpo foi conduzido
em consonancia com as praticas corporais do cotidiano da aldeia Assurini do Trocara.
Metodologicamente, elegemos a observacao participante como ferramenta de geracao de dados,
observando, detalhadamente, os gestos, os movimentos e as atividades fisicas que, para a
comunidade, carregam sentidos e significados proprios. Essas praticas ndo se limitam a
expressdes corporais, mas integram um universo simbdlico e educativo que reflete a cultura, os
valores e as tradi¢cdes dos Assurini.

No campo da Educacdo Fisica, diversos autores argumentam que, embora o
movimento seja um dos objetos de estudo dessa area, ele ndo é o Unico a ser discutido. Além
disso, ndo se trata de qualquer tipo de movimento, mas daquele pensado, isto &, com
intencionalidade. O mesmo ocorre nesta pesquisa, dentro do contexto do que foi observado, por
isso ndo é apenas 0 movimento em si, mas os significados culturais que cada pratica cultural
carrega, tanto na dimensao simbdlica como na dimenséo educativa.

Além disso, observaremos, meticulosamente, como os individuos se relacionam com
0 meio, com outros corpos e consigo mesmo. 1sso porque o0 “fazer” e 0 “sentir” manifestam-se
nas emocoes, sensacOes e interpretacdes desses corpos que, ao realizar as praticas corporais,
tornam-se veiculos de transmissdo cultural, constituindo, assim, um ato educativo.

Em consonancia com Selltiz et al. (1967), a observacdo, como método cientifico, exige
a realizacdo de uma pesquisa com objetivos bem definidos, planejamento cuidadoso, registro
sistematico dos dados e a avaliacdo da validade de todo o processo, tal como a garantia da
confiabilidade dos resultados obtidos.

Os autores enfatizam as informacg6es obtidas por meio da observacgéo casual, que surge
das interagdes cotidianas com as pessoas ao nosso redor. Todavia, quando se trata de observagéo
com fins cientificos, é necessario seguir um método mais rigoroso, sistematico, objetivo e

preciso, a fim de assegurar a validade e a confiabilidade dos resultados obtidos.
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Ao conduzir e organizar uma observacdo, o pesquisador enfrenta diversos desafios
importantes. Para garantir que as informagdes obtidas tenham relevéncia cientifica, deve-se
utilizar metodologias apropriadas, evitando a identificagdo de fatores irrelevantes para o
comportamento complexo que esta a ser investigado. Outro ponto relevante é avaliar o impacto
que a presenca do observador exerce, uma vez que isso pode alterar tanto o contexto quanto a
prépria situacdo observada (Selltiz et al., 1967).

Em observacGes em sala de aula, a mudanga no comportamento tanto do professor
quanto dos alunos, devido a presenca do observador, pode comprometer a pesquisa. Uma
estratégia para reduzir esse impacto é viabilizar que o observador esteja presente em varias
ocasides, sem inicialmente se preocupar em produzir dados, para que professor e alunos se
acostumem com sua presenca e ajam de forma mais natural durante o periodo de observagéo
propriamente dito (Selltiz et al., 1967).

Ainda que a influéncia da presenca do observador ndo seja totalmente eliminada, é
importante levar esse impacto em consideracdo nas analises. Outro desafio esta relacionado ao
tempo, visto que a observacdo exige uma duracdo adequada no campo para gerar dados
suficientemente esclarecedores, muitas vezes, demandando uma permanéncia prolongada. Para
gque uma pesquisa observacional tenha relevancia cientifica, & necessario que se apoie em
solidos fundamentos tedricos que estejam relacionados a natureza dos comportamentos ou fatos
observados. Sem uma base tedrica consistente, a pesquisa tende a gerar informacdes dispersas

e inconclusivas (Selltiz et al., 1967). Os autores sugerem que:

E importante, dessa forma, iniciar a pesquisa fazendo uma revisdo da literatura,
limitada, digamos, aos trés ou quatro Ultimos anos anteriores ao inicio da observacdo
e, depois, partir para a formulacdo de algumas ideias (hipoteses) sobre a natureza do
fendmeno a ser considerado (Selltiz et al., 1967, p. 11).

A observacdo € um dos recursos manipulados na atividade cientifica, inclusive, na area
das Ciéncias Humanas, e as discussdes sobre o seu papel como método de pesquisa tém sido
intensas nos Ultimos tempos. A observacao participante é uma aliada da abordagem qualitativa,
oferecendo uma perspectiva mais precisa acerca do fendBmeno a ser investigado.

A observacdo é uma das principais técnicas de producdo de dados, sendo,
profusamente, utilizada em pesquisas qualitativas, cujas principais fontes de informacdo séo
obtidas diretamente do contexto estudado. Para que exista ciéncia, conforme Selltiz et al.
(1967), é necessaria uma observacdo precisa. Defende-se, ainda, que o observador tenha
habilidade de observar, cuidadosamente, o fendmeno a ser estudado, destacando as anotacdes

minuciosamente detalhadas como “dados brutos” das observagGes. Nesse sentido, “ao
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observador ndo basta simplesmente olhar. Deve, certamente, saber ver, identificar e descrever
diversos tipos de interacdes e processos humanos” (Selltiz et al., 1967, p. 12).

Durante minha imersdo na Terra Indigena Trocard, além de observar as praticas
corporais no corpo indigena Assurini, foi essencial aprender a interpretar o que era visto e
vivenciado. Isso incluiu assimilar as diversas formas de interacdes e processos que permeiam a
comunidade, indo além da simples observacgdo, para apreender 0s sentidos e os significados que
compdem o tecido cultural e social dos Assurini.

Nesse cenario, a Antropologia Social tem sido a principal area a contribuir para a
pratica da observacdo assistematica, também chamada de observacdo participante, na qual o
pesquisador, ao se integrar ao grupo, assume o papel de membro e participa de suas atividades
(Selltiz et al., 1967).

Mediante a convivéncia com a comunidade, nas atividades cotidianas como um todo,
diferentes perspectivas ou interpretacbes foram moldadas. As relacdes entre observador e
observado foram, gradativamente, influenciadas pela interacdo com a comunidade. Tanto que
a observacdo participante me permitiu interagir, prontamente, com os Assurini. Com isso,
surgiram novas compreensdes a medida que assumi, ainda que parcialmente, o papel de
integrante do grupo, ampliando e transformando o entendimento inicial no que concerne as
praticas corporais e ao processo educativo na aldeia.

Em toda pesquisa, o observador deve, inicialmente, se concentrar na seguinte questao:
“0 que deve ser observado?” (Selltiz et al., 1967, p. 232), embora seja dificil dar uma resposta
satisfatOria para essa pergunta, na perspectiva dos autores, o pesquisador pode ter diferentes
perspectivas ou interpretacdes no decorrer do estudo. Podemos dizer que ndo existem regras
prontas. Em decorréncia disso, o pesquisador deve estar, constantemente, preparado para a
observacdo. Para tanto, apresentamos, a seguir, uma lista de elementos significativos, sugerindo

orientacdes para 0 momento em que for observar as situacfes sociais:

Os participantes. Aqui, desejamos saber: quem sdo 0s participantes, como estdo
relacionados entre si, quantos sdo? Existem varias maneiras para caracterizar o0s
participantes, mas geralmente desejamos saber, pelo menos, 0 seguinte, a respeito de
qualquer pessoa que esteja sendo observada: idade, sexo, funcdo social (por ex.,
“professor”, “médico”, “espectador”, “fregués”, “hospede”, “presidente do clube™)
na situacdo que esta sendo observada e no sistema profissional da comunidade mais
ampla. Desejamos saber, também, como se relacionam aos participantes entre si: sao
estranhos ou se conhecem? S&o membros da mesma coletividade, e, se isso ocorre,
qual o seu tipo — por exemplo, um grupo informal de amizade, uma fraternidade ou
clube, uma fabrica, uma igreja? Que estruturas ou agrupamentos existem entre 0s
participantes — por ex., sera possivel identificar, por sua reunido espacial ou por seus
padrdes de interagdo, 0s “grupinhos”, as pessoas centrais e as isoladas? (Selltiz et al.,
1967, p. 234)



126

E importante frisar que essa lista de observagio ndo se aplica a todas as situagdes
observadas na pesquisa realizada na aldeia Assurini. H& casos em que 0s eventos podem ocorrer
de maneira tdo rapida que ndo ha tempo para considerar todas as dimensfes de uma determinada
situacdo social. Podemos demandar atencdo de um acontecimento especifico, e ndo assistir a
outros. Por outro lado, essa lista se revela Util ao oferecer um planejamento estruturado para as
acOes observadas, permitindo-me, como pesquisador, concentrar nos elementos essenciais e
organizar, de modo mais eficiente, as informacdes geradas no decorrer de minha imersédo na

comunidade.

4.2 Entrevistas e depoimentos

Tradicionalmente, a entrevista é “um encontro entre duas pessoas a fim de que uma
delas obtenha informac6es a respeito de determinado assunto, mediante uma conversagédo de
natureza profissional” (Lakatos; Marconi, 1993, p. 195-196), de tal modo que, conforme os
autores, proporcione ao entrevistador as informac6es necessarias de forma verbal.

Tanto a aldeia como a Escola Warara’awa Assurini revelaram-se espagos educativos
onde se entrecruzam saberes e tradi¢des, manifestados através do corpo e das préaticas corporais
indigenas. Nesse sentido, assumi 0 compromisso de agir com ética e respeito no tocante aos
entrevistados. Desde o inicio da pesquisa, como recomenda Portelli (1997), é essencial atuar
com honestidade e respeito pela verdade dos acontecimentos, reconhecendo que o trabalho de
campo com 0 cOorpo e as praticas corporais indigenas exige uma sensibilidade particular ao
contexto vivenciado por eles e as suas memarias ancestrais.

Ressaltamos que ndo assumimos a postura de pesquisadores que, com base em breves
encontros, presumem conhecer tudo sobre uma cultura tdo rica e complexa (Smith, 2018).
Diferentemente disso, nossas entrevistas foram guiadas pela escuta atenta, respeitosa e
continua, valorizando as vozes e as narrativas dos proprios Assurini. Mais do que coletar
informacdes, buscamos construir um dialogo genuino, onde a troca de saberes e o respeito
mutuo sejam os pilares do processo investigativo.

Dessa maneira, realizamos entrevistas com alunos, professores indigenas e liderancas
da aldeia, cujas narrativas foram transcritas e analisadas com base no referencial teérico-
metodoldgico da pesquisa. Dispbs-se de um celular para gravar as falas e registrar imagens
durante as atividades de campo. Os participantes, em sua maioria, participaram de entrevistas
abertas, nas quais podiam falar livremente sobre o tema em questdo, respondendo também as

perguntas formuladas pelo pesquisador.
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Conforme Szymanski (2018), a abordagem adotada na pesquisa deve ser
fundamentada em um entendimento profundo do contexto e das dindmicas sociais envolvidas,
assegurando que os dados produzidos sejam relevantes e significativos para a analise. Para o

autor, a entrevista:

[...] é fundamentalmente uma situacao de interagcdo humana, em que estdo em jogo as
percepcdes do outro e de si, expectativas, sentimentos, preconceitos e interpretaces
para os protagonistas: entrevistador e entrevistado. Quem entrevista tem informages
e procura outras, assim como aquele que é entrevistado também processa um conjunto
de conhecimentos e pré-conceitos sobre o entrevistador, organizando suas respostas
para aquela situagdo. A intencionalidade do pesquisador vai além da mera busca de
informagdes; pretende criar uma situagdo de confiabilidade para que o entrevistado se
abra. Deseja instaurar credibilidade e quer que o interlocutor colabore, trazendo dados
relevantes para seu trabalho. A concordancia do entrevistado em colaborar na
pesquisa ja denota sua intencionalidade — pelo menos ha de ser ouvido e considerado
verdadeiro no que diz —, 0 que caracteriza o carater ativo de sua participacao, levando-
se em conta que também ele desenvolve atitudes de modo a influenciar o entrevistador
(Szymanski, 2018, p. 12).

De acordo com Lakatos e Marconi (1993), os conteddos a serem investigados podem
incluir fatos, opinides sobre esses fatos, sentimentos, planos de acdo, condutas presentes ou
passadas, bem como os motivos conscientes que influenciam essas opinides e sentimentos.

Para Minayo (1996), os dados obtidos por meio de entrevistas podem ser classificados
em duas categorias: 0s de natureza objetiva, que se referem a fatos concretos e verificaveis por
outros meios; e os de natureza subjetiva, que envolvem atitudes, valores e opinides que s
podem ser acessados pela contribuicéo dos participantes envolvidos no estudo.

Thompson (1992) destaca que a entrevista € um recurso fundamental para a producao
de dados em pesquisa, sendo basilar para a compreensdo de qualquer objeto de estudo. No
entanto, ele ressalta que o entrevistador deve possuir habilidades especificas, como
flexibilidade para lidar com diferentes opiniGes, respeito por essas visdes e a capacidade de
compreendé-las. O entrevistador deve priorizar a escuta, falando 0 minimo possivel, para evitar
gue a entrevista se torne tendenciosa ou que sejam obtidas informacBes imprecisas ou
irrelevantes.

Thompson (1992) ressalta que a preparacdo do entrevistador é essencial antes da
realizacdo da entrevista. Ele sugere que o pesquisador se aprofunde, teoricamente, no tema por
meio de leituras, pois esse € um momento inestimavel em que a pesquisa comega a se estruturar
e a ser mapeada, resultando em uma definicdo clara do objeto de investigacdo. Com base nas
leituras, no mapeamento do campo e na organizagéo de ideias e informac0es, desenvolvem-se
estratégias para a producdo de dados relevantes durante a entrevista.

Segundo o autor, é importante avaliar até que ponto o informante esteve realmente
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envolvido em um determinado acontecimento e discernir se as experiéncias que ele recorda séo,
de fato, convicgBes. Além disso, deve-se ter cuidado ao formular as perguntas (Thompson,
1992).

E fundamental considerar como cada pergunta foi recebida pelo entrevistado, bem
como 0s possiveis impactos e rea¢des que podem surgir, exigindo uma sensibilidade constante
durante a formulagéo das questfes. Thompson (1992) destaca a importancia de verificar se as
perguntas sdo apropriadas, do ponto de vista histdrico, e se estdo alinhadas com o contexto e o
modo de vida dos participantes. Além disso, € relevante diferenciar entre questionarios de
perguntas fechadas e conversas abertas.

No caso das perguntas fechadas, o entrevistador deve estar atento as respostas, posto
que o informante pode se limitar a respostas curtas ou monossilabicas, deixando de lado
informacdes valiosas. Em contraste, a conversa aberta permite que o entrevistado narre sua
historia de forma mais livre e detalhada, criando um espago no qual suas experiéncias sao
compartilhadas sem pressa, o que facilita o surgimento de novas lembrangas e insights ao longo
da interacdo (Thompson, 1992).

Levando em consideracao tais recomendacdes, no decorrer das atividades de pesquisa
na aldeia Trocard, especialmente, nas conversas com as liderancas indigenas, os mais velhos e
outros habitantes, nunca impusemos controle sobre as entrevistas, os dialogos ou as vivéncias.
Pelo contrério, senti-me mais orientado do que orientador. Os mais velhos da aldeia Assurini
do Trocara, considerados ancidos, sdo tratados com profundo respeito, pois sdo vistos como
guardides de vastos conhecimentos, saberes e memarias sobre as historias e as lutas do povo
Assurini. S8o eles os responsaveis pela transmissdo dos saberes tradicionais, costumes, rituais,
mitos de origem, técnicas de confeccdo de artesanatos e outros elementos culturais e

identitarios, assegurando os processos de resisténcia e sobrevivéncia desse grupo étnico.

4.3 Participantes e procedimentos éticos da pesquisa

Entre as idas e vindas a Aldeia Assurini do Trocara, Imuiwa Assurini (Cacique Geral)
e Pird Assurini (Vice-Cacique), representados na Figura 1, desempenharam um papel
fundamental na minha trajetoria de pesquisa. Foi por meio de sua lideranca e generosidade que
obtive autorizagdo para estar fisicamente presente na aldeia, o que possibilitou o

desenvolvimento de um trabalho que respeita e valoriza a cultura e as praticas do povo Assurini.
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Figura 1 — Cacique geral e Vice-cacique

Fonte: Acervo fotografico de pesquisa do autor (2024).

No inicio da minha chegada a comunidade, foi entregue as liderancas o Termo de
Encaminhamento de Pesquisa, conforme registrado no Anexo 1. Este documento oficial
descreve detalhadamente os objetivos da pesquisa, assegurando a transparéncia do processo e
demonstrando respeito as tradicGes e a autonomia da comunidade. Essa iniciativa reforca a
importancia do didlogo aberto e da construcéo de parcerias respeitosas entre pesquisadores e
liderancas indigenas, valorizando suas decisdes e promovendo a ética e 0 comprometimento em
todas as etapas do processo investigativo.

Durante a realizacdo da pesquisa, foram rigorosamente observados os principios éticos
gue garantem os direitos dos participantes, especialmente no que diz respeito a autorizacao de
sua imagem e a utilizacdo de seus relatos neste texto. Todos os envolvidos foram devidamente
informados sobre o proposito da pesquisa, 0s procedimentos adotados e o nivel de sua
participacdo, assegurando um entendimento claro e voluntario.

Itiaima Assurini, pai das alunas Karina Beatriz Assurini e Taeme Takene Assurini,
assinou o0 Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), autorizando a participacéo de
suas filhas. Além disso, Itiaima também contribuiu diretamente como colaborador na pesquisa.
No caso das professoras e liderangas comunitarias Imuinawa Assurini e Vanderleia Assurini,
alem do TCLE, foi formalizada a assinatura de autorizagfes especificas para a realizacdo de
entrevistas. Da mesma forma, os lideres indigenas Pira Assurini e Peppe Assurini assinaram 0s
termos de consentimento necessarios, autorizando o registro de suas histdrias, narrativas e

perspectivas acerca do corpo e da corporeidade no contexto Assurini. Cada participante recebeu
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uma cdpia dos respectivos termos assinados, reforcando o compromisso com a transparéncia e
a ética no processo de coleta de dados.

A seguir, apresento um pouco da historia dos participantes desta pesquisa, cuja
sabedoria e conhecimento foram fundamentais para abrir as portas de uma experiéncia iniciada
em 2018, durante o periodo do mestrado. Essa jornada, marcada por trocas e aprendizados, ndo
se encerrara com a defesa desta tese, pois desse contato nasceram afetuosos e fraternos lacos de
amizades que transcendem os limites académicos.

Duas professoras participaram da geracdo/producdo de dados. Trata-se da Professora
Vanderleia Assurini e da Professora Imuinawa Assurini. Também participou um professor, o
Professor Peppe Assurini, além de um assistente escolar, o jovem Itiaima Assurini. Contamos
ainda com a participacdo do Vice-cacique Pira Assurini e de duas criancas: Karina Beatriz
Assurini e Taeme Takene Assurini.

A Professora Vanderleia Assurini, nascida em 10 de setembro de 1973, tem 51 anos e
é moradora da aldeia Trocara (aldeia Sede). Formada em Licenciatura Intercultural Indigena
pela Universidade do Estado do Pard (UEPA), polo Tucurui, atualmente é mestranda no
Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo e Cultura da Universidade Federal do Para, Campus
Cameta. Atua como professora de Lingua Materna e Educacdo Fisica na Escola Warara’awa
Assurini, desempenhando um papel essencial na valorizacdo e transmissdo dos saberes
tradicionais da etnia Assurini. Além de sua atuacdo educacional, Vanderleia também é um
exemplo de lideranca feminina indigena, destacando-se pelo compromisso em fortalecer a
identidade cultural de sua comunidade e ampliar o espaco e a visibilidade das mulheres na
preservacao e renovacdo das tradi¢es do povo Assurini. Sua dedicacdo reflete a importancia
do papel da mulher indigena como mediadora de saberes, inspirando geracGes e promovendo o
respeito as tradicdes ancestrais.

A Professora Imuinawa Assurini, nascida em 7 de outubro de 1978, tem 46 anos e €
moradora da aldeia Trocara (aldeia Sede). Formada em Licenciatura Intercultural Indigena pela
Universidade do Estado do Pard (UEPA), polo Tucurui, atua como professora na Escola
Warara’awa Assurini, lecionando Matematica, Ciéncias, Historia e Lingua Portuguesa, além de
trabalhar diretamente com a turma do 5° ano do Ensino Fundamental I. Imuinawa desempenha
um papel essencial na valorizacdo da cultura e dos saberes tradicionais da etnia Assurini,
promovendo um ensino que conecta os contedidos escolares com as vivéncias e tradi¢fes de sua
comunidade. Alem disso, sua atuacdo reflete a forca da lideranca feminina indigena,
destacando-se como uma mediadora de saberes e exemplo de dedicacdo a preservagdo e

fortalecimento da identidade cultural de seu povo, inspirando tanto os alunos quanto os



131

membros da aldeia.

Pird Assurini, nascido em 10 de abril de 1977, tem 46 anos e é morador da aldeia
Trocara (aldeia Sede), onde exerce a funcdo de 2° cacique da Reserva Trocara. Como vice-
cacique, Pird desempenha um papel fundamental na gestdo da aldeia, auxiliando o cacique
principal na tomada de decisdes, na mediacéo de conflitos e na articulagdo de a¢Ges que visam
0 bem-estar da comunidade. Ele assumiu o cargo em 19 de abril de 2021, ap6s a perda do Pajé
durante o periodo da pandemia, destacando-se como uma lideranca comprometida com a
preservacao cultural e a organizacdo da aldeia. Além disso, Pird atua como professor de Lingua
Materna na Escola Warara’awa Assurini, reforcando a importancia da educagédo como meio de
preservar a lingua e os saberes tradicionais do povo Assurini. Sua atuagdo como vice-cacique e
educador reflete seu compromisso com a identidade e o fortalecimento de sua comunidade.

Waremoa Assurini, conhecido como Pepe Assurini, nascido em 13 de dezembro de
1982, tem 42 anos e € morador da aldeia Trocara (aldeia Sede). Professor na Escola Warara’awa
Assurini, é formado em Licenciatura Intercultural Indigena pela Universidade do Estado do
Para (UEPA), polo Tucurui. Ele atua na area de linguagens, lecionando Artes, Lingua Inglesa
e Lingua Materna, desempenhando um papel essencial na valorizacao cultural e na preservagéo
dos saberes da etnia Assurini. Além de sua atuacdo como educador, Pepe também é coreografo
do grupo de danca Akwawa Katu, contribuindo para a promocédo das expressdes artisticas e
culturais da comunidade. Sua dedicacdo reflete o equilibrio entre tradicdo e inovacéo,
fortalecendo a identidade cultural de seu povo por meio da educacéo e da arte.

Itiaima Assurini, nascido em 25 de outubro de 1991, tem 33 anos e é morador da aldeia
Trocara (aldeia Sede). Atualmente, atua como assistente institucional na Escola Warara’awa
Assurini, desempenhando um papel essencial na articulacdo entre a escola e a comunidade. Sua
atuacdo contribui para que 0s processos pedagogicos respeitem e valorizem a cultura e 0s
saberes tradicionais da etnia Assurini, fortalecendo a identidade indigena e garantindo que a
escola seja um espaco de preservacado e transmissao dos conhecimentos ancestrais. Além disso,
Itiaima é o responsavel pela elaboracdo dos desenhos que foram produzidos como parte dos
dados desta pesquisa, evidenciando sua contribuicdo criativa e cultural no registro das
experiéncias da aldeia.

Kaina Beatriz Assurini, nascida em 17 de fevereiro de 2017, com 8 anos de idade, filha
de Itiaima Assurini, também participou diretamente da pesquisa. Autorizada pelo responsavel
a participar desta pesquisa, Karina é estudante do 3° ano do ensino fundamental na Escola
Warara’awa Assurini. Ela € uma crianga ativa na aldeia Trocard, participando das préticas

culturais e corporais de sua comunidade, como dangas, brincadeiras tradicionais e atividades na
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natureza, como banhos nos rios. Karina representa a vitalidade e a continuidade das tradi¢oes
Assurini, vivenciando e aprendendo, desde cedo, os valores e saberes que fortalecem a
identidade de sua etnia.

Taeme Takene Assurini, nascida em 10 de maio de 2015, com 9 anos, também filha
de Itiaima Assurini, foi autorizada a participar da pesquisa. Estudante da Escola Warara’awa
Assurini, onde estd no 4° ano do ensino fundamental, Taeme é uma crianca ativa na aldeia
Trocard, vivenciando intensamente as praticas e tradicdes de sua comunidade. Desde cedo, ela
participa de brincadeiras coletivas, corridas, banhos nos rios e nas atividades que envolvem o
cotidiano da aldeia. Essas vivéncias refletem a integracdo entre educacdo, cultura e praticas
corporais, fortalecendo a conexao de Taeme com a identidade indigena e os valores de sua etnia.
Com sua energia e curiosidade, Taeme simboliza a continuidade das tradi¢cdes e o papel das

novas geracOes na preservacao da cultura Assurini.

Figura 2 — Participantes da pesquisa de campo

Profissionais
da escola

Itiaima Assurini Van:ierl'ei;: Assurini Imuinua Assurini Peppe_;\_ssurini

Estudantes

Vice Cacique

Fonte: Acervo fotogréafico do autor.

A escolha dos sujeitos desta pesquisa baseia-se na relevancia de suas atuacdes como
liderancas ativas e membros importantes da comunidade Assurini do Trocara, com a qual
mantenho contato desde minha primeira imersdo na aldeia. A selecdo desses participantes
considerou suas presencas corporeas marcantes nos principais eventos da aldeia, bem como os
papéis sociais que desempenham na preservacao e transmissdo da cultura Assurini.

Imuinawa Assurini e Vanderleia Assurini destacam-se como liderangas femininas,

guerreiras e professoras. Além de articularem as demandas comunitarias e valorizarem 0s
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saberes tradicionais no contexto educacional, elas exercem um papel fundamental na resisténcia
cultural por meio da fluéncia na lingua materna e da transmissdo desse conhecimento as novas
geragBes. Sua atuacdo também se estende a ornamentacdo do corpo, através das pinturas
corporais, e a producdo de artesanato indigena, como cestarias, reafirmando a identidade
Assurini.

Pird Assurini, vice-cacique da aldeia, foi selecionado ndo apenas por sua posi¢do de
lideranca, mas também por sua intensa participacdo nos eventos culturais. Ele é presenca
constante nas dancas, cantos e narrativas orais que fortalecem a memoria coletiva da aldeia.
Sua forma de vivenciar a cultura também se expressa através da ornamentacdo corporal, um
traco identitario significativo. Além disso, sua atuacdo como guardido da aldeia, saindo a noite
para cacar e vigiar o territorio contra invasores, evidencia sua relacdo com o espaco e a defesa
do modo de vida Assurini.

Peppe Assurini (Waremoa Assurini) tem um papel central na organizacdo dos eventos
culturais da aldeia, como a Semana dos Povos Indigenas, os Jogos Internos da etnia Assurini
do Trocara e a Gincana Cultural da Escola Warara’awa Assurini. Além de ser militante em lutas
sociais, participando de debates sobre a presenca e resisténcia do corpo indigena, Peppe foi
guem me apresentou a aldeia e me convidou a coordenar, junto com ele, o projeto de danga da
comunidade, evidenciando sua lideranca na preservacdo das manifestacdes culturais locais.

Itiaima Assurini, um jovem artista, expressa a cultura Assurini por meio da pintura
corporal e do desenho, incorporando a arte como uma extensao de sua identidade. Suas filhas,
Taeme Takene Assurini e Karina Beatriz Assurini, foram incluidas nesta pesquisa pela forma
como vivenciam e expressam a cultura Assurini atraves do corpo. Desde cedo, elas participam
ativamente das praticas culturais da aldeia — correm, brincam, pulam, nadam e dancam —
integrando-se organicamente aos rituais e celebracdes organizados pelos adultos facilmente
aprendidos por elas. Seus gestos e movimentos corporais refletem ndo apenas a alegria do
universo juvenil, mas também a continuidade das tradi¢cbes Assurini, transmitidas por meio da
experiéncia sensivel e da corporeidade em interacdo com o meio. A presenca dessas crian¢as
evidencia a maneira como 0s saberes e as expressdes culturais sdo incorporados desde a
infancia, demonstrando que a cultura Assurini se manifesta no corpo e nas relagdes cotidianas.

Os lagos de confianga e amizade construidos com os parentes Assurini ao longo dos
anos tém enriquecido esta pesquisa, contribuindo para a investigagdo dos sentidos e significados
do corpo na perspectiva indigena e fortalecendo a analise das praticas corporais como expressao

da identidade cultural da comunidade.
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Ao longo de 72 meses de contato com a aldeia Assurini do Trocara, tivemos a

oportunidade de fazer registros de campo adquiridos por meio de observagdo, entrevistas,

depoimentos, conversas informais, participacdo em atividades especificas, captura de imagens

etc., que foram sistematizados no Quadro 2 a seguir.

Quadro 2 — Inventério do trabalho de campo

DATA O QUE FEZ MATERIAL GERADO
04/03/2019 Roda de conversa Observacoes; conversas informais;
captura de imagens
05/03/2019 Roda de conversa Observacoes; conversas informais;
captura de imagens
07/10/2019 Roda de conversa Observacoes; conversas informais;
captura de imagens
Participacdo no evento do dia das criancas na ~ .
11/10/2019 Aldeia Assurini do Trocara (jogos, brincadeiras e Observacdes, capt_uras de Imagens,
- conversas informais
gincanas)
08/06/2020 Visita a aldeia Assurini do Trocara Observagges, conversas informais;
captura de imagens
09/06/2020 Visita a aldeia Assurini do Trocara Observagoes, conversas informais;
captura de imagens
10/06/2020 Visita a aldeia Assurini do Trocara Observagges, conversas informais;
captura de imagens
02/08/2021 Visita a aldeia Assurini do Trocara Observagoes, conversas informais;
captura de imagens
03/08/2021 Visita & aldeia Assurini do Trocaréa Observagaes; conversas informais;
captura de imagens
04/08/2021 Visita & aldeia Assurini do Trocaréa Observagaes; conversas informais;
captura de imagens
122 Vivéncia na aldeia Assurini — conversas informais | Conversas informais com a juventude,
com a juventude, ensaios, montagem coreografica ensaios, montagem coreografica de
22/08/2021 L -
de danca indigena danca indigena
Visita a aldeia Assurini — Rodas de conversa com a Rodas de conversa com a juventude
30/08/2021 | juventude indigena; organizacdo e coordenacdo do | indigena; organizagdo e coordenacédo do
projeto de danca indigena projeto de danca indigena
06/11/2021 Buscar o grupo de danga na aldeia Assurini — Apresentacdo do grupo de danga da
Apresentacdo no Fesdantuc na cidade de Tucurui aldeia no Fesdantuc
07/06 a Vivéncia na aldeia Assurini — Gravacdo de um
17/09/2021 video do projeto de danca da aldeia para o | Festival Gravagdo de um video mostrando a

de Danca Popular Paraense

cultura através da danca




135

Participacdo no evento do dia dos povos indigenas —

19a ~ . Observac6es, capturas de imagens,
21/04/2022 observacoes, capturas de imagens, conversas conversas informais
informais
Conversa informal com a professora de Educacéo Conversas informais: observacio:
09/09/2022 Fisica Aurea Tembé — observacdo na aula de - §40;
. captura de imagens
Educaco Fisica
Conversa informal com a professora de Educacéo Conversas informais: observacio:
10/09/2022 Fisica Aurea Tembé — observacdo na aula de - §40;
. e captura de imagens
Educaco Fisica
06/02/2023 Visita ao rio Trocara Conversas informais com as criangas
07/02/2023 Visita ao posto de salde da aldeia Conver_sas_ qurmals com os
profissionais de salde
Buscar as liderancas indigenas: Peppe, Pira e
13/04/2023 Imuinawa Assurini — Realizacdo do Il Seminario Realizacdo do Il Seminario Corpo,
Corpo, Educagdo e Cultura: Didlogos interculturais Educacéo e Cultura
indigenas
Visita a aldeia Assurini — Observacéo e conversas | Observacédo e conversas informais com
17/04/2023 . ; . .
informais com os mais velhos 0s mais velhos
S - . - Observacao das praticas culturais;
24/06/2023 Visitaa exposicao da |1 Feira C ultural Assurini na conversas informais com professores,
escola Warara’awa .
alunos e mais velhos
19a Participacdo no evento do dia dos povos indigenas — Observacses e canturas de imagens
21/04/2024 Observac0es, capturas de imagens ¢ P g
Pedir desenhos a Imuinawa Assurini acerca das Desenhos e relatos sobre praticas
05/05/2024 ‘e - . : culturais da aldeia (Festa do mingau,
praticas culturais da aldeia e entrevista
danca da taboca, tukasa etc.)
06/05/2024 Entrevista com o professor Peppe Assurini Relatos sobre rlt:tsc()p assagem, morte
Pedir desenhos ao indigena Itiaima Assurini acerca Desenhos (tekataua, Escola
07/05/2024 0 Indig . - Warara’awa, criangas nadando,
das praticas culturais da aldeia
pescando etc.)
08/05/2024 Conversa com 0 vice-cacique Pira Assurini R(_elgtos _sobre praticas culturais )
tradicionais como a Festa do Jacaré
06/02/2023 Visita ao rio Trocaré Conversas informais com as criancas
07/02/2023 Visita ao posto de salde da aldeia Conver;as_ mfc_;rmals com 0s
profissionais de salde
Buscar as liderangas indigenas: Peppe, Pird e
13/04/2023 Imuinawa Assurini — Realizac¢do do Il Seminério Realizacéo do Il Seminario Corpo,
Corpo, Educacdo e Cultura: Dialogos interculturais Educacéo e Cultura
indigenas
17/04/2023 Visita a aldeia Assurini — Observacéo e conversas | Observacdo e conversas informais com
informais com os mais velhos 0s mais velhos
S - . - Observagdo das praticas culturais;
24/06/2023 Visita a exposigdo da |1 Feira Cultural Assurini na conversas informais com professores,

escola Warara’awa

alunos e mais velhos
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19a Participacdo no evento do dia dos povos indigenas — ~ .
21/04/2024 Observac0es, capturas de imagens Observagges e capturas de imagens
. . . Desenhos e relatos sobre praticas
05/05/2024 Pedir rdéiisggshgaI?ulrgglgz\';ﬁjgzsggg,:r?\:/eigf: das culturais da aldeia (Festa do mingau,
P danca da taboca, tukasa etc.)
06/05/2024 Entrevista com o professor Peppe Assurini Relatos sobre rltg;()p assagem, morte
Pedir desenhos ao indigena Itiaima Assurini acerca Desenhos (tekataua, Escola
07/05/2024 P - . Warara’awa, crian¢as nadando,
das praticas culturais da aldeia
pescando etc.)
08/05/2024 Conversa com o vice-cacique Pird Assurini R(?Igtos §obre praticas culturais ,
tradicionais como a Festa do Jacaré

Fonte: Elaborado pelo autor (2024).

A partir do material gerado, a analise foi processada com base no seguinte esquema:

Figura 3 — Tripé conceitual

Fonte: Elaborado pelo autor (2024).

Para tanto, importa destacar cada parte desse esquema a ser articulado de forma
integrada. O esquema evidencia a valorizagdo do corpo em sua dimensao bioldgica, mas sem
limitar-se a ela — dai a expressdo “para além do biologico”. Reconhecem-se, pois, as
particularidades que o corpo indigena carrega, valorizando suas subjetividades e as multiplas
camadas de sentido que ele incorpora. Trata-se de um corpo carregado de historias, significados
e experiéncias unicas, que reflete a identidade e os modos de vida proprios de cada comunidade.

O tripé conceitual, corpo, corporeidade e praticas corporais indigenas do povo Assurini
do Trocara, constitui elementos centrais de identidade e resisténcia cultural, expressando-se nas

praticas cotidianas da comunidade e no ambiente educacional da Escola Warara’awa Assurini,
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em Tucurui (PA). Nesse sentido, a investigacdo intenta compreender o sentido e o significado
que essas préaticas corporais assumem para 0 corpo e a corporeidade nos contextos comunitario
e escolar, revelando o corpo como um meio de comunicacgdo e transmissédo do conhecimento
tradicional por meio dessas préticas.

Nesse processo, 0 corpo atua como elo entre as praticas corporais indigenas (cultura)
e 0 ambiente educativo. A corporeidade emerge dessa relacdo intrinseca entre corpo e praticas
corporais indigenas, manifestando-se como a sintese que preserva, adapta e transforma o
conhecimento tradicional, criando, assim, uma ponte entre a tradicdo ancestral e as novas
geragdes no contexto escolar e comunitario.

Com base em reflexdes socioculturais que integram corpo, corporeidade e praticas
corporais, depreende-se 0 corpo como um espaco de inscricdo cultural, carregado de
significados e saberes que refletem as experiéncias e os modos de vida de cada grupo indigena.
No contexto das sociedades indigenas, 0 corpo e a corporeidade representam o “primeiro
contato” com 0 mundo, funcionando como base para a interacéo e a assimilacdo das normas e
comportamentos sociais do grupo. Na aldeia Trocard, as praticas corporais se manifestam por
meio de rituais, dancas, brincadeiras e outras atividades comunitarias, pelas quais os individuos
vivenciam e transmitem a esséncia de sua cultura, preservando e adaptando seus valores e

tradicOes para fortalecer sua identidade coletiva.
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5 HISTORIA, CORPO E CULTURA ASSURINI

Conforme descrito na metodologia, foram realizadas entrevistas, observacbes e
recolha de imagens na forma de fotografias e gravuras para que pudéssemos apreender 0s
sentidos e significados do corpo Assurini para alcar sua dimensdo educativa. Nessa diregéo,
nesta secdo apresentamos a anélise de todo o material gerado/produzido em campo, com a
participacdo cooperativa de todos os indigenas, com destaque para 0s que estiveram mais
diretamente envolvidos: as professoras Vanderleia Assurini e Imuinawa Assurini; o professor
Peppe Assurini (Waremoa Assurini); o assistente escolar Itiaima Assurini; duas criangas
estudantes da escola — Taeme Takene Assurini e Kaina Beatriz Assurini —; e 0 Vice-cacique
Pira Assurini.

De modo geral, as falas dos entrevistados, assim como as imagens capturadas (pela
observacao, fotografias ou por gravuras produzidos pelos indigenas), demonstram que 0 corpo
e suas praticas ndo estdo associados a uma percepcao fragmentada do corpo. Pelo contrario, as
praticas corporais expressam o sentido e o significado de ser/estar no mundo por meio do corpo,
revelando uma abertura intensa as inimeras possibilidades de experiéncias proporcionadas por
esse contato.

Retomando a Revisdo Integrativa (RI) deste estudo, Vieira (2017) enfatiza que a
abordagem do conceito de corpo na escola, ao seguir moldes predominantemente anatdmicos e
fisiolégicos, apresenta uma percepcao fragmentada e reducionista. Essa perspectiva despreza a
historia, a cultura e, sobretudo, a identidade indigena, ignorando os modos de ser e estar dos
seus alunos.

Para Vieira (2017), o corpo é a extensdo do mundo, o que significa dizer, em outras
palavras, que o corpo indigena vive, sente, experimenta, cria e recria praticas corporais ao
correr, nadar, brincar, dancar, produzir alimentos e bebidas para a comunidade. Para chegar a

esta sintese, foi preciso adentrar o campo.

Entre Caminhos, encontros e sentidos do Corpo...

Numa tarde de domingo, apds o almoco, sai de Tucurui acompanhado de outros amigos,
também professores e pesquisadores — Nilson, Cristian e Milene — rumo a aldeia Assurini do
Trocard. O trajeto, ja familiar, carregava desta vez um significado diferente, marcado pela
expectativa de um novo ciclo investigativo. Apesar de ja pesquisar na aldeia desde o mestrado,
foi neste dia especifico que iniciei uma nova perspectiva, direcionado a imersdo para a proposta
de doutorado. O objeto de estudo ainda estava sendo (re)construido, moldado pelas experiéncias
e percepcOes que emergiam do contato direto com o espacgo da comunidade. Busquei, naquele
momento, desviar o olhar do passado, ndo para descarta-lo, mas para permitir que a experiéncia
acumulada se transformasse em um ponto de partida para algo novo. Era uma nova rota, um
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recomeco na direcdo de compreender 0 corpo, seus movimentos e as praticas por ele expressas,
deixando que cada gesto, cada deslocamento e cada interagdo revelassem sentidos ainda néo
explorados.

Antes de chegar a aldeia Assurini do Trocard, percorremos cerca de 18 quildémetros por
uma estrada de chdo, rodeada por fazendas. A medida que avancamos, a paisagem vai se
transformando, dando lugar a uma terra indigena preservada, onde a floresta se destaca pela sua
densidade esverdeada. Na entrada do territdrio, um muro com uma placa de identificacdo
sinaliza nossa chegada. A partir dai, seguimos por uma estrada ja dentro da reserva, onde trés
casas de madeira marcam o inicio da comunidade. Continuamos por mais trés quildmetros,
atravessando um trecho de mata intocada, até alcancar outra area habitada, composta por cerca
de oito casas de madeira e alvenaria. O corpo faz um percurso que vai além de um simples
deslocamento geografico, articulando-se com a natureza e o territorio indigena, criando uma
conexdo entre 0s nossos sentidos e o ambiente ao nosso redor. O COrpo, Nesse percurso
etnogréfico, se insere no ritmo e na vivéncia cotidiana Assurini, tornando-se parte do espaco e
da cultura.

O anoitecer na aldeia Assurini do Trocara € marcado por uma tranquilidade silenciosa,
mas repleto de movimento. Embora a aldeia tenha energia elétrica de postes, as quedas de
energia sdo constantes, especialmente durante a época de chuvas. Diante disso, a energia pode
falhar a qualquer momento, fato bastante observado e vivido durante a pesquisa de campo. Essa
atmosfera calma d& voz aos sons da natureza, como os barulhos dos animais, como o canto dos
passaros noturnos e 0 zumbido dos insetos.

Antes que a escuriddo se instale completamente, observava os jovens subindo as trilhas
que levam as suas casas, ainda com as roupas molhadas do rio, onde passaram a tarde. O corpo
deles carrega as marcas do contato com a agua do rio: roupas encharcadas que aderem ao corpo,
0s pés sujos de terra e as peles douradas pelo sol que foi se despedindo. O frescor do final da
tarde comeca a envolver a aldeia, e a cena revela o corpo como uma extensao da paisagem,
marcado pelas atividades cotidianas e pela conexdo com a natureza. O movimento das pessoas
é calmo, mas a0 mesmo tempo imerso em uma energia propria do lugar, como se o corpo se
ajustasse ao ritmo da terra.

Ao seguir o caminho em dire¢do as suas casas, muitos jovens atravessam o patio da
escola; alguns param ali, enquanto outros vao trocar de roupa e retornar em seguida. Esse trajeto
pode ser entendido tanto como um percurso fisico quanto cultural, pois conecta 0s jovens ao
seu territdrio, que ndo € apenas geogréafico, mas, sobretudo, identitario. Esse corpo molhado
desloca-se por um espago permeado de sons, memorias e sentidos, refletindo os modos de vida
da aldeia.

No patio da escola, criancas, jovens e adultos se reinem em busca do sinal de internet.
O corpo, nesse momento, se faz presente no ato de se juntar e socializar. Enquanto uns se

aglomeram ao redor do ponto de conex&o, outros descansam nas proximidades, observando e
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conversando. O corpo se torna o principal meio de interacdo social, seja através do uso da
tecnologia, seja na troca de histdrias e saberes. Até que o sinal se desligue, o patio se transforma
em um espaco de encontros, onde todos estdo conectados a0 mundo exterior, mas sempre
mantendo um vinculo com suas origens.

Quando finalmente o sinal de internet é perdido, os corpos comegam a se dispersar,
retornando para suas casas. Esse movimento reflete uma transi¢do que vai além do simples
deslocamento fisico, marcando o fim de um momento de conexd8o com o mundo digital e o
retorno ao cotidiano da aldeia. O corpo, nesse processo, faz parte de um ritual de transicéo entre
o digital e o fisico, entre a atividade e o descanso, entre o espaco da aldeia e 0 mundo exterior.
A0 mesmo tempo, 0S COrpos permanecem imersos nas praticas cotidianas e na interacéo
constante com o ambiente, onde cada gesto e cada movimento esta profundamente enraizado
na natureza e na vida comunitaria. O corpo, aqui, ndo se limita ao fisico, torna-se um elemento
simbolico, carregando e expressando as culturas, saberes e experiéncias vividas na aldeia. Mas,
para entender a manifestacdo desse corpo Assurini no contexto do Trocard, faz-se necessario
apresentar um breve percurso historico das transformac6es sociais ocorridas na TI em meio a

lutas travadas pelo povo Assurini.

5.1 Aldeia Assurini do Trocara em Tucurui (PA): territdrio, conflitos, resisténcia e
tradicdo

E importante destacar que a historia do povo Assurini resulta de conflitos, migracdes,
sobrevivéncia e muita resisténcia. Antes do contato com os ndo indigenas, o deslocamento desse
grupo estava ligado ao rio Xingu e a seus afluentes, até que se fixaram nas proximidades do rio
Tocantins. Por seu turno, o conflito entre os povos indigenas, como Awaete-Parakand, Xinkrin
e outros ja extintos, acontecia no territorio em que os Assurini viviam. E sobre essa historia e
cultura em movimento dos Assurini que esta se¢éo trata.

Além de seus inimigos tradicionais, na mesma regido, os Assurini também eram
impactados pela sociedade nacional que, com os discursos de progresso impostos em toda a
Amazonia Legal, contribuia para o aumento dos conflitos, para a degradacéo de seus recursos
ambientais e para a mudanca na paisagem, alterando as relacdes sociais entre eles e as demais
sociedades.

A construgdo de ferrovias, da Usina Hidrelétrica de Tucurui (UHE), da Rodovia BR-
422 (que cortaao meio a Tl Trocara) e o linhdo de energia (que passa nos fundos da TI Trocard)

foram as principais acGes governamentais, desde meados do século XX até a atualidade, que
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afetaram e continuam a afetar, de maneira permanente e constante, o povo Assurini do Trocara.

Ademais, os impactos diretos foram causados pelo estabelecimento desses
empreendimentos na regido, enquanto outros impactos indiretos também foram verificados,
como 0 aumento da populacdo de imigrantes que ocuparam a regido, além das relacGes
conflituosas que se estabeleceram, aumentando, significativamente, a depreciagdo da pessoa
indigena na regido (conforme apontado no relatorio XX).

A Terra Indigena Trocard, localizada no municipio de Tucurui, no Estado do Para,
préximo ao rio Tocantins, é cortada quase que ao meio pela BR-422, sendo rodeada por
fazendas agropecuérias, ou seja, permanece quase como o Unico espaco de floresta densa no
municipio.

E é dessa floresta que o povo Assurini retira a sua subsisténcia: caca, pesca, coleta de
frutos e agricultura, sendo que os produtos das duas Ultimas atividades sdo usados também para
0 comércio. Em seu territorio, ha construcbes em formato tradicional, conforme as praticas
tradicionais Assurini, e atuais, em alvenaria. A Tl é dividida em nucleos, estando na aldeia sede
(Aldeia Trocard) as principais edificacdes do local, como a escola e a Unidade Basica de Saude
Indigena (UBSI); as outras aldeias sdo Ororitawa, Oimotawara e Marawytawa.

No que tange a resisténcia do povo Assurini, é possivel identifica-la a partir de sua
organizacdo pelas liderancas na luta por direitos, como educacdo e saude, além da manutencgéo
de sua lingua (pelo menos, entre as geracfes de mais idade) e da cultura.

Em vista disso, € importante notar a existéncia de mudancas e permanéncias que
convivem em confluéncia na aldeia: as praticas sagradas indigenas com a religido cristd, a
alimentacdo natural com a industrializada e a lideranca indigena com a escolha dos
representantes politicos. AlteracGes de préaticas que também podem ser percebidas nas festas e
nas dancas tradicionais, nas mitologias/cosmologia Assurini e nas pinturas corporais.
Constatam-se, ainda, mudancas no uso de espacos, antes, frequentados tdo somente por homens
e, atualmente, por mulheres.

Dentre essas transformaces, destacam-se a desapropriacao de terras e a escassez de
alimentos, ambas ocasionadas pela construcdo da Usina Hidrelétrica de Tucurui. A¢des de
violéncia politica, cultural, linguistica e espiritual foram praticadas em decorréncia dos varios
conflitos travados com madeireiros e fazendeiros localizados na regido da atual Terra Indigena.
Apesar de todos esses conflitos, os Assurini do Trocara persistem e resistem contra o poder
hegem®onico atual em prol da preservacao do seu modo de vida.

O grupo, que atualmente vive na Terra Indigena Trocard, resulta de algumas

migragOes, conflitos territoriais e sobrevivéncia. Inicialmente, eles estavam estabelecidos na
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regido do Pacaji, mas, em virtude de existirem alguns conflitos, especialmente, com o povo
Parakan®, que também habitava a regido, decidiram migrar para as proximidades do rio
Tocantins. Conforme os sébios da aldeia, tratava-se de um local com “fartura de alimentos e
plantacGes de rogas, subsidios necessarios a manutencao desse povo indigena” (Ribeiro, 2017,
p. 48).

Os estudos de Laraia (1986) apontam que somente em 1953 os Assurini, que eram
identificados como Assurini do Tocantins, tiveram o0 primeiro contato com acoes
governamentais a partir do Servico de Prote¢do ao indio (SPI), momento em que 0 grupo, um
total de 190 indigenas, fixou-se mais proximo ao local da atual reserva. Esse segundo
movimento dos Assurini se deu em razdo do avango de ndo indigenas no seu territorio, além
dos conflitos entre outros povos.

Esse periodo de contato entre os indigenas e ndo indigenas sempre foi e ainda €
conturbado e cheio de violéncias, revestido pela ideia de progresso, o grande discurso utilizado.
Com os Assurini e os Parakand néo foi diferente, visto que suas terras foram invadidas, tanto
que, desde a colonizacgdo, esses povos sofrem com as doencas, as violéncias e as mortes.
Contudo, a resisténcia e a persisténcia em sobreviver demonstram por que até hoje eles mantém
vivas sua cultura, lingua, saberes e fazeres.

A Figura 4, a seguir, registra os primeiros contatos com o povo Assurini do Tocantins.
Ha presenca de idosos e jovens Assurini e ndo indigenas, do SPI, 6rgédo responsavel, na década
de 1980, por realizar esse tipo de contato. Destacamos, no registro, o idoso que aparece no
segundo plano, o qual apresenta uma peca no labio inferior, que € um artefato de parte de suas

indumentarias tradicionais caracteristicas.

® Os Parakani vivem na TI Parakand, territorio anexo a BR-230. Atualmente, Parakana esta localizada em duas
terras indigenas: Parakand e Apyterewa. A primeira area localiza-se na bacia do Tocantins, nos municipios de
Repartimento, Jacunda e Itupiranga, no Pard. J& a segunda encontra-se na bacia do Xingu, nos municipios de
Altamira e S8o Félix do Xingu, também no Para. Eles estdo separados por muitos quilémetros e inseridos em dois
contextos diferentes (Aradjo, 2017).
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Figura 4 — Registro dos primeiros contatos com o povo Assurini do Tocantins
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Fonte: Acervo do Museu do Indio, apresentado em Ricardo (1985, p. 4).

Segundo os “Estudos Etnoecoldgicos — Licenciamento ambiental — componente
indigena — relatorio final de 2010 (Garcia; Lima, 2010), esse primeiro momento de contato
entre 0 povo Assurini do Tocantins e 0os ndo indigenas foi catastréfico, matando muitos
indigenas, de tal modo que eles retornaram para as matas como forma de se salvarem.

A partir desse contato, 0 movimento de sair e voltar das matas se tornou constante, até
que um territorio em definitivo estivesse delimitado para eles. O movimento de migracao entre
areas ja conhecidas se mantinha. Todavia, as promessas feitas ndo eram certeza de acdes em
defesa desses povos, visto que o discurso de “progresso” ainda os circunda, como a UHE de
Tucurui, o asfaltamento da Rodovia BR-422/PA ou o agronegécio. A UHE de Tucurui
acarretou muitos impactos negativos para os povos indigenas da regido e, como consequéncias

secundarias, forcou ainda mais o contato com os nao indigenas.

O territorio Assurini ndo foi inundado pelo reservatério da UHE Tucurui. Localizados
a jusante da barragem, sofreu, no entanto, o que se convencionou denominar “efeitos
indiretos”, ou seja, as consequéncias das profundas transformagdes na estrutura
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socioecondmica da regido e dos desequilibrios ecoldgicos resultantes da instalagéo do
empreendimento (Garcia; Lima, 2010, p. 23).

Em 22 de novembro de 1982, o Decreto de n° 87.845 (Brasil, 1982) regularizou a
demarcacdo da atual Terra Indigena Trocara. O territério possui cerca de 22 mil hectares (ha),
e seus limites podem ser observados na Figura 5, sendo atravessado quase ao meio pela BR-
422/PA, Transcameta ou Cametd-Tucurui. A rodovia liga, de forma direta, esses dois
municipios, além de dar acesso a outros municipios e a comunidades tradicionais quilombolas,
ribeirinhas e a Tl Trocara. Para alcancar a aldeia Trocard, sdo 7 km até a BR-422/PA por estrada

de picarra mantida pela prefeitura de Tucurui.

Figura 5 — Mapa da localizagdo da Terra Indigena Trocara
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As terras ficam localizadas a cerca de 23 km de carro da cidade de Tucurui (PA)
(Figura 5). Basicamente, o carro é o unico meio de saida e entrada utilizado pelos indigenas
para se locomover na atualidade. Antes da construcdo da estrada, faziam o trecho da aldeia
Tucurui (antiga vila de Alcobaca) de barco, voadeira ou rabeta pelo rio Tocantins. No que tange
ao numero atual de habitantes, as informacdes sdo divergentes, dado que ha pesquisas de 2014
que falam em 565, enquanto estudos de 2017 mencionam 700 indigenas pelo fato de o Gltimo

Censo ter sido em 2010, e o de 2020 ter sido cancelado em razdo da pandemia de Covid-19 e
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retomado em 2022-2023.

O posto da Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (Funai) esta a Leste, do mesmo
lado da aldeia Trocara (aldeia sede), que é proxima ao rio Tocantins. O lado oeste € formado
de densa floresta, bem representativa da vegetacéo natural.

Em virtude de a Terra Indigena ser cortada por uma rodovia incentivou os indigenas a
buscar formas de se proteger contra invasoes. Sendo assim, eles se dividiram em quatro aldeias,
cuja principal é a aldeia sede (aldeia Trocard), onde ficam as principais edificacdes do lugar,
como a escola, o centro de cultura, o centro ecuménico e a Unidade Bésica de Saude Indigena.
Na aldeia sede, também existem os servicos de energia elétrica e agua encanada, embora esta
seja disponibilizada de forma bastante precaria para a comunidade. No tocante a organizacéo,

Ribeiro e Alencar (2022) destacam que:

Cada um dos nucleos familiares é liderado por pessoas — mulheres e homens —
responsaveis por representar os interesses de seus moradores juntamente aos demais
habitantes da aldeia e fazer as articulag@es politicas dos grupos dentro e fora da T,
para lutar por melhorias para a TIT como um todo externamente. Eles atuam sob o
comando de dois caciques, o cacigue geral e 0 segundo cacique, que Sdo responsaveis
por tomar grandes decisdes e validar as atitudes adotadas dentro da aldeia por todas/os
(Ribeiro e Alencar, 2022, p. 161).

E importante ressaltar que, para além de uma questo de salvaguarda do territorio, essa
divisdo entre as aldeias também se relaciona com uma questédo cultural, dado que os principais
moradores das outras aldeias séo os velhos da comunidade, os quais ndo se acostumam com as
novidades que adentram a comunidade, continuamente trazidas pelos jovens e pelo contato com
0 ndo indigena, como: energia elétrica; eletrodomésticos; celulares; som alto; mdsicas;

televisdo, entre outros.

Figura 6 — Mapa da Aldeia Trocara

Fonte: Acervo de gravuras do autor (Itiaima Assurini, 2023).
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Analisando pesquisas anteriores, € factivel identificar que a acdo de preservar dos
indigenas mais velhos € frequente entre os povos indigenas, posto que os movimentos de
migracdo, de contato e de mudanca entre os individuos interferem na organizacdo das

comunidades/aldeias. Segundo Carvalho et al. (2006 apud Aquino, 2010):

A aldeia Ororitawa surgiu do desejo de liderancas mais tradicionais se distanciarem
dos problemas decorrentes da construcdo da BR-422 (Trans-Cameta), que acarretou a
chegada de energia e, consequentemente, modificou a vida pacata da comunidade.
Nesta as casas mantém um padrdo mais préximo dos padrdes tradicionais de casas
Assurini (Carvalho et al., 2006 apud Aquino, 2010, p. 17).

Outra questdo verificada foi a dependéncia que o povo Assurini passou a ter,
inicialmente, do SPI e agora da Funai. E relevante perceber que as instituicdes governamentais
se apresentaram como um ponto de estabilidade desse povo, sobretudo, em funcgéo de ter a sua
terra demarcada, ou seja, a associacdo aos representantes do Estado era percebida como um
beneficio. Contudo, isso ndo significa dizer que os indigenas ndo conseguiram se organizar,
tanto que, para reivindicar acdes de compensacdo pela construcdo da BR-422, os Assurini
fizeram protestos, queimaram pontes e usaram sua identidade para marcar sua importancia e

territério. Nesse cenario:

A identidade Assurini, em suas reivindicagdes, utiliza-se dos elementos definidores
dessa identidade, como a pintura corporal, 0 uso de arcos e flechas e a expressao na
Lingua Assurini, requerendo o auxilio de um indio intérprete, expondo, assim, 0s
emblemas de sua cultura (Aquino, 2010, p. 29).

No tocante a atualidade, a principal “dependéncia”, que, na verdade, € um direito dos
povos indigenas, é do uso do Sistema Unico de Sadde (SUS) para os problemas de doencas
mais graves ou para consultas periddicas em que a UBSI da aldeia é usada; em casos graves, ha
transferéncia para Tucurui. Lamentavelmente, durante a pandemia de Covid-19, a aldeia
Trocara sofreu muito com a morte de liderancas importantes e sabios da cultura Assurini,
sobretudo, entre 0os meses de maio e julho de 2020, em decorréncia da gravidade da doenca.

Houve perdas irreparaveis para o povo Assurini. A velocidade com que as pessoas
faleciam foi sentida por toda a sociedade que viveu esse periodo. O agravante desse periodo,
tanto para indigenas, como para ndo indigenas, deve-se ao fato de ndo se ter tido acesso imediato
a informagdes necesséarias para combater a disseminagdo do virus, além de informagdes
desencontradas, incompletas e falsas terem circulado.

Para os Assurini, houve, ainda, a auséncia do Governo Federal, responséavel por a¢oes

que visam ao cuidado deles, que foi incapaz de adotar medidas de combate & doenca, de garantia
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de alimentos e medicamentos. Os governos estadual e municipal ndo organizaram leitos ou
postos de atendimento apropriados durante os picos da doenca. Somado a isso, ainda existem
os problemas diarios enfrentados na aldeia, como “a precariedade das condic¢Ges sanitérias, as
dificuldades crénicas de acesso a 4gua potavel e a tratamento de doencas se somaram a outras
deficiéncias, contribuindo para que esses grupos ndo disponham de estrutura adequada para
enfrenta-la” (Ribeiro e Alencar, 2022, p. 157).

Identificou-se, também, o desamparo que as populacBes tradicionais vivem,
particularmente, em relacdo ao acesso a satde, na medida em que profilaxias basicas contra a
Covid-19, como higienizar as maos, ndo eram possiveis, em vista de o abastecimento de agua
ser irregular. Além disso, a necessidade de sair da aldeia para comprar mantimentos foi outro
agravante, isso porque 0 grupo precisava sobreviver.

Em virtude disso, o proprio povo Assurini organizou suas medidas de protecdo: as
entradas da aldeia foram fechadas para indigenas e ndo indigenas, além de as liderancas
impedirem que os moradores viajassem em grupos para Tucurui. Outra medida, que se tornou
muito mais uma consequéncia da pandemia, foi o cuidado dentro de casa em relacdo aos

sintomas da Covid-19 com remédios caseiros. 1sso dado que:

Como se sentem desamparados pelos 6rgdos de assisténcia a satde ou pela Funai,
essas pessoas passaram a tratar dos sintomas utilizando remédios a base de ervas,
seivas, raizes, 6leos de plantas medicinais, dentre outros farmacos que fazem parte de
um acervo ancestral de préaticas de cura. Os casos graves sdao encaminhados as
Unidades de Pronto Atendimento (UPA) e ao Hospital Regional de Tucurui (Ribeiro
e Alencar, 2022, p. 165).

Ao notar que seus sabios morriam ao se dirigirem para os hospitais, a atitude de muitos
indigenas foi esconder os sintomas da doenca e usar os remédios caseiros como aliados para
combater os sintomas simples. O excerto acima destaca que, em casos graves, a Op¢ao para a
comunidade era a transferéncia para Tucurui. Por ndo haver estrutura de salde necessaria
advinda do Poder Publico para salvaguardar suas vidas, os indigenas recorriam aos seus saberes
ancestrais para promover a cura.

De acordo com os estudos linguisticos, a palavra Assurini tem origem na lingua
Juruna, sendo usada desde os primeiros contatos, no século XIX, para identificar varios povos
indigenas do grupo Tupi, residentes nas regides dos rios Xingu e Tocantins (Garcia; Lima,
2010). Na percepgéo de Aquino (2010):

A lingua Assurini do Tocantins é uma das linguas da familia Tupi-Guarani
relativamente documentada, que ja foi objeto de varios estudos linguisticos, mas que
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vem perdendo espaco para 0 Portugués desde os primeiros contatos desse povo com
0s nado indios. A partir da década de 1980, o processo de obsolescéncia da lingua
Assurini foi acelerado pela implantagdo na regido da Usina Hidrelétrica de Tucurui
(Aquino (2010, p. 12).

A lingua falada pelos Assurini, desde o contato com o ndo indigena, deu espaco para
a lingua portuguesa. Atualmente na aldeia, criangas e jovens falam apenas o portugués. Alguns
adultos conhecem vocéabulos indigenas, mas ndo formam frases, enquanto os velhos sabios sdo
0s unicos que falam, fluentemente, a lingua nativa Assurini. H& uma preocupacéo atual na
Escola Warara’awa Assurini de promover o ensino da lingua materna Assurini, tanto que 0s

alunos tém mais de um professor que ensina a lingua materna.

A lingua materna é considerada a primeira lingua dos indigenas, é uma linguagem que
esta inserida no cotidiano indigena, que os mais velhos, fazem uso para comunicarem-
se entre si. H4 uma grande preocupacdo, principalmente entre os mais velhos em
preservar cada vez mais esta lingua, considerada um patriménio linguistico brasileiro
que, a cada periodo, vem desaparecendo. Enfrentar esse problema tem sido um grande
desafio, pois quando se esquece uma lingua, vdo embora 0s conhecimentos
produzidos por esses povos, uma parte de sua histéria, de sua cultura, fica borrada
(Barros, 2020, p. 27).

No gue tange a escola, nos estudos de Ribeiro (2017), identificou-se que a maioria dos
professores, ou quase todos, era ndo indigenas, o que causava muitos problemas, visto que esses
profissionais ndo estavam atentos a realidade da comunidade, “oferecendo um ensino baseado
no curriculo da Secretaria Municipal de Educacao, direcionado aos nao indigenas, ndo havendo
primeiramente uma formacdao interétnica que aborde as especificidades e realidade existente
nesta aldeia” (Ribeiro, 2017, p. 56).

Contudo, durante uma das visitas a campo, observou-se uma mudanca significativa: a
totalidade de professores da Escola Warara’awa Assurini, do Ensino Fundamental, é indigena
da comunidade Assurini. Tal mudanca s6 foi realizada em razdo de alguns indigenas
participarem do curso de graduacdo em Licenciatura Intercultural Indigena, promovido pela
Universidade do Estado do Para, favorecendo que a prefeitura contratasse tais professores para
trabalhar na aldeia. Vale destacar que somente no Ensino Médio os professores ainda sdo na
sua maioria ndo indigenas.

Desde a inauguracdo da escola em 2011, o espaco ndo é usado tdo somente para o
ensino escolar, é também um lugar de encontro dos Assurini: reunides, gincanas, recepgao de
pesquisadores, entre outros. Por seu turno, muito do espago da escola se deteriorou, precisando
de uma reforma.

Segundo Ribeiro (2017), em 2016, duas salas da escola estavam interditadas devido a
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possibilidade de desmoronar e, cinco anos depois, a estrutura toda estava cedendo. No entanto,
percebeu-se que, com a retomada das aulas em 2022, todas as salas da escola eram utilizadas,
isto é, pode-se afirmar que os problemas foram solucionados. A escola foi um grande direito
alcancado pela comunidade, ainda que os cuidados por parte do Poder Publico ndo sejam
constantes. Mesmo assim, segue Como um espago importante para a comunidade.

As construcdes de alvenaria séo parte de um passado recente da comunidade Assurini.
As casas construidas nesse formato resultam da compensacao pela abertura da rodovia BR-422
e do linhdo de energia elétrica que também passa pela Tl. Na aldeia sede, nota-se uma mistura
de casa em alvenaria e outras de madeira, as Ultimas feitas de paxilba e cobertas com palha de
ubim. Nas outras aldeias, as casas séo todas de madeira de formato tradicional.

Outras mudangas associadas ao contato com os ndo indigenas sdo observadas, como o
uso de arma de fogo para cagcar, substituindo o arco e a flecha. Ainda assim, algumas praticas
se mantém, como a caca e a pesca sendo atividades exclusivamente masculinas, podendo as
mulheres, apenas em certas ocasides, ir pescar. E valido destacar, também, o uso de utensilios
domeésticos de metal, vidro e plastico, que mudam a forma como a alimentacéo é consumida e

feita.

A pesca artesanal Assurini demonstra evolucdo de conhecimentos préticos e
habilidade técnica, sendo na maior parte atividade dos homens. No entanto, pode ser
praticada também por criancas, jovens e oportunamente por mulheres. E praticada
tanto de dia quanto a noite, nas lanternagens, explorando a diversidade de habitos,
ambientes e alimentos dos peixes. Os conhecimentos sobre as técnicas de pesca sdo
passados as criancas lentamente, por volta dos 10 anos ja demonstram conhecimentos
das técnicas de pesca, contribuindo para o abastecimento da casa; a mulher pesca
guando é separada, vilva ou seu marido esta viajando e quando ndo tem nenhum filho
que realize a tarefa (Aquino, 2010, p. 34).

Os Assurini ainda vivem com base naquilo que a natureza oferece, ou seja, usufruem
da caca, pesca, coleta de frutos e agricultura. Todavia, em decorréncia do contato direto com a
cidade, sdo acrescidos, nessa alimentacdo, condimentos, alimentos industrializados e
ultraprocessados e a proteina animal (frango e carne bovina). Tal situacdo causa mais

dependéncia dos indigenas com o comércio da regiao.

Um ponto que nos chama a atengdo, destacando essa mudanca, é em relacdo as
préticas alimentares do povo, pois segundo o cacique Puraké, muito foi mudado na
alimentacdo desse povo, pois quando viviam na regido do Pacaja suas necessidades
alimentares eram supridas com produtos vindos da propria floresta, como a utilizagéo
da caca de animais e da pesca, sendo que tudo era produzido sem condimentos
alimentares, utilizando muitas vezes apenas agua e assim destinados ao consumo do
grupo. Mas um ponto a ser tratado é em relagdo a introducdo da televisdo e
principalmente o que é retratado nos diversos programas exibidos por ela no quesito
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alimento, pois uma das preocupacOes existentes pelos mais velhos € justamente o
quanto o meio televisivo influencia nos habitos alimentares, principalmente, com a
introducéo de alimentos industrializados, como refrigerante, biscoito, enlatados entre
outros, chegando a ter épocas que eram designadas cestas basicas para os moradores
da comunidade, mas que foi proibido [...] (Nunes, 2017 apud Ribeiro, 2014, p. 54).

A mudanga na alimentacdo gera a necessidade da circulacdo de dinheiro entre os
indigenas para que possam comprar os alimentos na cidade. Alguns moradores s&o assalariados
em Tucurui, outros sdo contratados pela prefeitura para trabalhar na escola ou na UBSI, os mais
velhos recebem aposentadoria e a maioria das familias recebe auxilio de programas sociais,
como o Bolsa Familia, Ribeiro e Alencar (2022). Os indigenas promovem a venda de artigos
artesanais, como brincos e colares. Comercializam frutas, farinha de mandioca e outros
alimentos produzidos na aldeia.

Os Assurini do Tocantins se organizam em sua aldeia e nos espacos fora dela. Dentro

da aldeia, hd um grau de organizacao, dado que:

Cada nucleo é gerenciado por um cacique, contudo, entre esses caciques hd um
cacique geral, também chamado de capitdo, que € o cacique Cajanguawa Assurini,
mais conhecido por Caju, que lidera todas as aldeias. Pois, é este cacique geral que
detém o poder de decisdo, que as demais liderancas indigenas pdem em pratica, devido
dominarem a lingua portuguesa, o que facilita as negociacbes com os ndo indigenas
(Nunes, 2017, p. 49).

Em cada aldeia, portanto, ha um cacique, e os moradores do nucleo se organizam a
partir das decisGes dele, porém, quando as decisfes afetam todo o grupo, os caciques dialogam
entre si, de modo que o cacique geral toma as decisdes. A escolha também é feita por meio de

votacdo. Nesse contexto:

E importante ressaltar que os indigenas Assurini tem uma estrutura social, possuem
uma estrutura hierarquica por meio de votagao, torna-se cacique eleito o mais votado.
Verifica-se, assim, como a democracia estd presente na reserva Trocard, pois 0S
Assurini se configuram em um povo fielmente organizado (Barros, 2020, p. 27).

Quando ha o falecimento de um dos caciques, normalmente, é um dos filhos que toma
a lideranca, isso porque 0s nuacleos séo feitos de parentes proximos. Dessa forma, é possivel
salientar que, além da votacdo em algumas situacdes, existe a passagem de poder de pai para
filho, ou seja, patrilinear e patrilocal. A presenca de um cacique em cada aldeia foi pensada
estrategicamente, exemplos disso sdo as lutas pelo territorio, pelas compensacfes e pelos

direitos, tanto que:

Na década de 80 os Assurini ndo realizavam reunides noturnas ou discursos no patio
para tomadas de decisfes, assumindo um jeito bastante Gnico de se organizar, no
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sentido em que quando uma deliberagdo precisava ser feita, “iniciava-se um grande
burburinho pelas casas. Podendo-se flagrar discussdes e fofocas sobre o tema”; nesse
contexto as mulheres assumem o papel de leva-e-traz da informagdo e os homens
assumem uma postura mais discreta, até que se chega a uma decisdo de consenso, sem
que qualquer pessoa assuma claramente a condugéo do processo de deciséo (Andrade,
1992 apud Aquino, 2010, p. 26).

Todavia, atualmente, usam outro método, visto que:

Com o passar do tempo, os Assurini assumiram novos processos para tomada de
decisdo em relagdo as questdes referentes aos ndo-indios, adotando um sistema de
reunides periddicas compostas por todos os membros da aldeia ou pelo menos as
liderancas de cada ndcleo familiar, que hoje em dia sdo realizadas no Tekatawa, no
patio da escola ou no Posto da Funai (Aquino, 2010, p. 29).

E relevante notar como os Assurini usam os espacos da aldeia para além do seu uso
tradicional, como é o caso da escola e do posto da Funai. 1sso também ocorre com o Tekatawa,
que se trata de um local de realizacdo de alguns rituais, dancas e festas, usado para reunides.

Tais espacos de coletividade sdo aproveitados de diversas formas pelos Assurini, iSso porque:

A cultura indigena apresenta uma diversidade cultural e belezas naturais proprias. As
praticas corporais indigenas sdo reveladas no seu cotidiano e em sua arte, como a
musica, a danga, o artesanato, a religido, a forma de preparar a comida, a lingua
materna, o0s ritos, 0s jogos, as brincadeiras, o grafismo corporal, e muito mais (Barros,
2020, p. 90).

Figura 7 — Tekatawa, casa de ritual Assurini

Fonte: Acervo fotografico do autor (2022).

O Tekatawa (Figura 7) € um espago muito importante para os Assurini, tanto que

possui algumas especificidades: sua localizagcdo e a proibicdo da entrada das mulheres e
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A localizacdo do Tekatawa faz-se em referéncia ao sobrenatural e por isso deve ter
sua frente sempre voltada para o leste, onde se encontra o Espirito Onca. Antigamente
o Tekatawa era utilizado somente nas ocasides rituais, hoje é utilizado também como
espaco para decisdes politicas (Andrade, 1992, apud Aquino, 2010, p. 30).

Segundo Ribeiro (2017), alguns aspectos mudaram com relacé@o aos rituais Assurini,

mas outros permanecem. Isso na medida em que:

existem espacos delimitados e limitados a sua participacdo, como, por exemplo, o
acesso na Tekatawa, a casa de preparagdo dos rituais Assurini, onde o pajé medita no
decorrer dos preparativos das festas, ainda um espaco exclusivo dos homens. Quando
ocorre uma reunido ou celebracéo ligada a cultura deste povo, os homens ficam dentro
da Tekatawa sentados conversando, enquanto as mulheres ficam do lado de fora em
pé, somente depois que os homens saem é que elas e criancas podem sentar dentro
desta Tekatawa (Ribeiro, 2017, p. 91).

Nessas ocasides de separacdo de espacos, essencialmente entre homens e mulheres,

percebe-se a maneira como cada cultura se desenvolve e organiza. O fato de somente 0s homens

poderem estar presentes na Tekatawa ndo significa que as mulheres nao participam das festas,

dancas ou reunides. Tal detalhe é percebido durante as festas e as dancas.

5.2 O corpo na Festa do Mingau

A Festa do Mingau € organizada, exclusivamente, pelas mulheres Assurini, estando

associada ao calendario agricola da comunidade. Como essa atividade é praticada pelas

mulheres, elas sdo as responsaveis, assim como:

Antigamente, [eram elas] as Unicas responséveis pelo plantio, colheita e prepara¢do
da farinha e do mingau. Segundo os Assurini, o mingau deve ser preparado pela esposa
do chefe do nucleo familiar onde se realiza a festa. Antes do consumo do mingau hé
danga e cantoria, sendo que os homens tocam as tabocas e sdo seguidos por outros
homens que dangam com as maos apoiadas no ombro do companheiro da frente
(Aquino, 2010, p. 36).

Essa comemoracdo representa a importancia da mulher entre o povo Assurini. Trata-

se do momento em que a participagdo dela no dia a dia é festejada. Ou seja:

No caso dos Assurini representa a fertilidade e a produtividade, sem deixar de
mencionar a importancia que a mulher representa para este povo. As mulheres
Assurini que desenvolvem todo o ritual, desde a busca na mata do palmito do agai, do
milho ou do inaj4, produtos utilizados na maioria das vezes em sua fabricagdo, até a
sua preparacdo e divisdo entre os participantes da festa (Ribeiro, 2017, p. 92).
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Por outro lado, a Festa do Jacaré é o festejo em que apenas 0s homens participam,

sendo realizada no periodo de seca, época em que fica mais facil a captura do jacaré, conforme

Figura 8.

Figura 8 — Festa do Jacaré

Fonte: Acervo fotografico dos Assurini (2024).

Explica Ribeiro (2017), estudiosa da festa, que:

E necessario um periodo propicio para a sua realizagio, por causa da caga ao réptil,
que, apos a sua captura, deve ser levado vivo até a aldeia. A partir dai se inicia a parte
mais importante do ritual, quando os homens dangam com o jacaré vivo nas costas, 0
matam, cozinham e o comem de forma coletiva. Esta festa comp8e uma das mais
fortes simbologias dos Assurini, pois o jacaré funciona como um elo deste povo com
0 mundo sobrenatural (Ribeiro, 2017, p. 87).

Diferente da Festa do Mingau, que celebra a colheita e o cotidiano da comunidade, a

Festa do Jacareé se relaciona com a religiosidade e a espiritualidade da cultura Assurini. Assim

como 0s espagos de realizacdo desses rituais, a festa possui suas especificidades, posto que:

Percebe-se que as mulheres, por questdes sobrenaturais, ligadas a simbologia cosmica
dos Assurini, enfrentam restri¢des a participar da Festa do Jacaré, podendo apenas
acompanhar as dancas se forem atras dos homens que estdo com o animal em suas
costas, caso facam o inverso, ndo seguindo as tradi¢des, podem ter consequéncias
negativas, 0s castigos de ordem sobrenatural que pode até lhes tirar a vida. Por
pertencer a ordem do sobrenatural, envolvendo encantarias advindas de espiritos e
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encantados, chamados por estes indigenas de Karowaras, € possivel observar que 0s
Assurini acreditam que nesta festa, muitos Karowaras, espiritos e encantados, se
fazem presentes, podendo representar alguns tipos de riscos ou perigos a vida de
mulheres e criancgas, por estas serem mais suscetiveis aos seus ataques e por possuirem
caracteristicas que os atraem (Ribeiro, 2017, p. 87-88).

Segundo os Assurini, as mulheres e as criangas sdo mais vulneraveis as a¢fes dos
Karowaras, 0 que pode causar riscos de vida a eles, em vista disso, ha restricdes da participacdo
e do envolvimento desses dois grupos. Esses cuidados também sdo tomados durante a Festa da
Tukasa, “embora todos possam assistir sua realizacdo, mas dela somente podem participar as
pessoas selecionadas para atuarem nos cantos e dangas, geralmente, homens por serem menos

atrativos aos ataques dos Karowaras” (Ribeiro, 2014 apud Ribeiro, 2017, p. 88).

Figura 9 — Pintura corporal na Festa da Tukasa

Fonte: Acervo fotografico dos Assurini (2024).

O local em que ocorre a festa é a Tukasa, uma construcdo de palha verde em formato

de cabana, conforme representado pela Figura 10.
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Figura 10 — Gravura Ritual Tukasa

Fonte: Acervo de gravuras do autor (Imuinawa Assurini, 2024).

Esclarece Ribeiro (2017) que:

No dia de sua realizagdo, ficam dentro da casa s6 0s indigenas que Sao propensos a se
tornar pajé, dancam e cantam como forma de se preparar para receber os Karowaras
e, dessa forma, realizarem as praticas de curas que lhes possibilitardo adquirir os dons
e sabedoria para tornarem-se pajés e manterem, portanto, a religiosidade deste povo
(Ribeiro, 2017, p. 88).

Essa festa estd relacionada a escolha do pajé da aldeia, fato que a deixa
consideravelmente mais ritualistica que a Festa do Jacaré, tal como se nota a presenca mais
constante dos Karowaras. Nas duas festas, evidencia-se a participacdo de todos na aldeia, seja
dancando, observando ou vivenciando esse momento cultural.

A danca da Taboka € outro momento de compartilhamento de saberes entre os
Assurini, na medida em que é usado “um conjunto de trés flautas de bambu, denominada de
tabocas, de tamanhos variados, sdo confeccionadas e tocadas pelos homens, enquanto as
mulheres e criangas apenas 0s acompanham” (Ribeiro, 2017, p. 90). Segundo a autora,
hodiernamente, as mulheres também aprendem a tocar as tabocas para que esse conhecimento

ndo se perca. A ideia é incentivar a maior participagdo das mulheres nessa danca.
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Figura 11 — Painel de fotografias da preparacao de festas tradicionais (1984)

Fonte: Andrade (1992). 1. Homens Assurini experimentando as flautas de taboca, que tocam durante as dangas e
a Festa do Mingau; 2. homens sendo preparados para a festa, com plumas do urubu-rei (Sarcoramphus papa),
que sdo coladas no corpo com leite de Massaranduba; 3. homens Assurini realizando danca tradicional.

Na Figura 11, sdo apresentadas imagens de momentos festivos dos Assurini na década
de 1980, na atual TI Trocara, registrado pela antropologa Lucia Andrade. Tendo em vista as
mudancas ocorridas, pudemos verificar, in loco, que muitas altera¢cBes j& ocorreram nesses
quase 40 anos. Com as mortes dos mais velhos que, naguele periodo, eram 0s que participavam
das praticas culturais, especialmente, como a de se tornar pajé, sdo notaveis as imensas perdas

sofridas pelo grupo. Mesmo assim, bastantes caracteristicas das festas, dancas e expressao
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cultural ainda permanecem, muito semelhantes ao que observamos nas fotografias apresentadas

na Figura 12.

Figura 12 — Indigenas dangando na Tukasa

o

Fonte: Andrade (1992).

Para além desses momentos festivos e ritualisticos, percebeu-se que as préaticas
corporais do povo Assurini sdo aprendidas no dia a dia das criangas e jovens, de modo que
conseguem se inserir em cada uma das festas e dangas da comunidade. Tanto que a escola é um

dos espacos utilizados para vivenciar essas praticas:

A professora de Educagdo Fisica trabalhou as praticas corporais voltadas para as
brincadeiras, utilizando elementos indigenas como o arco e flecha. Esse instrumento
indigena foi tradicionalmente usado como arma para os confrontos, hoje, sua
utilizacdo destaca-se principalmente para a caca de passaros, pois com este objeto
evitam-se ferimentos tdo danosos na pele e nas penas dos péassaros (Barros, 2020, p.
90).

Tal como o ensino da lingua materna é uma preocupacdo, o trabalho com os
movimentos corporais associados a realidade dos alunos também é praticado no espacgo escolar.

De tal maneira que:

O brincar ndo aparece como pratica corporal somente na comunidade indigena
Assurini do Trocard, ele estd presente em todas as culturas. Quando brincamos,
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conhecemos a compreensdo e a dimensdo da proposta da ludicidade. O ludico nos
apresenta condigdes de aprender de forma mais dindmica, pois facilita, em pouco
tempo, o aprendizado. Outro fator importante sobre a brincadeira é estipular que
somente criancas podem desfruta-las, entretanto, a ludicidade é essencial em toda a
vida. Criancas, jovens, adolescentes e pessoas da terceira idade devem ter o prazer
pela brincadeira e pela liberdade, pois esta transforma e aprimora o cotidiano de
qualquer individuo que esteja em contato com ela (Barros, 2020, p. 96).

Decerto, € brincando, convivendo e compartilhando a¢des entre 0s mais jovens e 0s
mais velhos que o conhecimento no que concerne a cultura Assurini é aprendido. Sao trocas

diarias de saberes.

5.3 Corpo e grafismo indigenas

Outro ponto de destaque s&o as pinturas corporais, que se configuram como uma
manifestacdo cultural importante entre 0s povos indigenas e pode ser grafado ndo apenas no
corpo, como sugere a denominacao “pintura corporal”, mas também em diversas formas de arte
material, como nas cestarias, na ceramica, entre outras (Barros, 2020).

Para Barros (2020), a pintura corporal manifesta-se como um traco cultural identitario
do povo Assurini, evidenciando elementos profundamente marcados por narrativas historicas e
herancas ancestrais. Essas pinturas transcendem a dimensdo estética, incorporando um
simbolismo intrinseco que entrecruza magia e cosmologia. Nessa perspectiva, Vidal (1992)
acrescenta que, além do valor simbolico, o grafismo corporal cumpre um papel de comunicador,
expressando releituras dos participantes em relacdo a aspectos étnicos, de género, faixa etaria,
entre outros.

A pintura corporal/grafismo indigena é considerada uma expressdo artistico-cultural
que simboliza a forca, as lutas e a resisténcia inerentes ao povo Assurini. Ele € amplamente
reconhecido, tanto entre os Assurini quanto por outros povos, por essa caracteristica de forca
simbolica e pelo papel basilar que desempenha no fortalecimento, na preservacdo e na
manutencdo da identidade cultural étnica (Barros, 2020).

Essa pintura corporal € feita, na maioria das vezes, pela mulher Assurini, embora tal
pratica também seja exercida pelos homens. Esse ato foi observado nos eventos do calendario
cultural da comunidade, no qual participo constantemente. Tal ato ressalta a habilidade e o
conhecimento das mulheres na preservacao dos simbolos culturais e na expresséo da identidade
coletiva por meio dos grafismos. Em determinadas etnias, essa pratica € exclusiva das mulheres,
que tém a responsabilidade de preservéa-la, ensinando-a as filhas (Predes; Zorzo, 2011).

As pinturas corporais dos povos indigenas sdo feitas com tintas extraidas de frutos das
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arvores, ou seja, da natureza. A matéria-prima mais comum para a producdo dessas tintas é a

fruta conhecida como jenipapo, como vemos na imagem da Figura 13.

Figura 13 — Gravura de arvores de jenipapo, matéria-prima para a fabricacdo de tinta

Fonte: Acervo de gravuras do autor (Itiaima Assurini, 2024).

Discute-se, amplamente, a conexdo de respeito ao sagrado entre os indigenas e a
natureza, em que elementos como as frutas, para a pintura e outros recursos, ndo sdo meramente
extraidos, mas gentilmente concedidos pela mée natureza. Essa relacdo baseia-se em uma troca
mutua: os indigenas retiram o necessario, mas cuidam e preservam o meio natural.

Nesse processo, a pintura representa uma demarcacéo de lugar na sociedade. Segundo
Barros (2020), a aplicacdo é realizada com algoddo preso a uma pequena vara de madeira. A
tinta preta do jenipapo, uma vez aplicada, permanece no corpo por cerca de 15 dias antes de
comecar a desbotar, enquanto o pigmento vermelho do urucum sai do corpo ja na primeira
lavagem.

Para os Assurini, a pintura corporal é indissociavel das transi¢des significativas ao
longo da vida de um indigena. Entre os ritos de passagem mais comuns, estdo 0 nascimento, a
entrada na adolescéncia, a fase adulta e 0 momento da morte. Cada etapa é demarcada por
pinturas especificas que sinalizam o novo status do individuo e reafirmam sua conexdo com a

comunidade e seus valores culturais.
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As pinturas aplicadas nos rituais e festas dos Assurini carregam significados
profundos, relacionados a sua espiritualidade e crengas. Esse simbolismo é evidente no uso de
penas de passaros que tém o propoésito de apaziguar os espiritos nos rituais da Tukasa. Da
mesma forma, a pintura corporal com tinta de jenipapo, em que o corpo é inteiramente coberto
para representar uma onga-preta, atua como uma protecdo. Ao adotar essa imagem, o indigena
assume a forca da onca para defender a reserva, as florestas e toda a comunidade (Ribeiro,
2017).

As pinturas corporais, utilizadas nos rituais de passagem, como nascimento e morte,
mantém um profundo significado entre os Assurini. A pratica de pintar os recém-nascidos com
tinta de jenipapo simboliza a integracdo do novo membro a comunidade e “prepara para
enfrentar os desafios de sua nova realidade” (Ribeiro, 2017, p. 51).

Figura 14 — Gravura de crianca pintada com tinta do jenipapo, apds o nascimento

Fonte: Acervo de gravuras do autor (Itiaima Assurini, 2024).

O uso de pintura no corpo da crianca recém-nascida tem um significado especifico

para o grupo, como esclarece uma integrante da comunidade:

Olha, essa pratica de pintar os bebés com tinta de jenipapo é muito mais do que uma
tradicdo nossa, sabe? A gente faz isso pra tirar o parto, limpar o corpinho do bebé,
afastar qualquer coisa ruim que possa estar por perto e protegé-lo desde o comeco. O
jenipapo tem esse poder, é como se fosse um escudo natural, que ja liga o bebé a
comunidade e ao nosso territério, preparando ele pra vida que vem pela frente
(Imuinawa Assurini, 2024, depoimento oral).
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Essa € uma pratica ancestral carregada de profundos significados espirituais e
culturais. Trata-se de um ritual de purificacdo, no qual o corpo do bebé é simbolicamente
preparado para enfrentar os desafios da vida, sendo protegido contra influéncias negativas e
forcas do mal. O jenipapo, em sua esséncia, é reconhecido como um elemento de prote¢do e
conexao, estabelecendo um elo sagrado entre o recém-nascido, sua comunidade e o territério
que agora o acolhe

O relato de Imuinawa Assurini (2024) demonstra como as praticas corporais estdo
interligadas aos cuidados e a educacdo do corpo das criangcas Assurini. Pintar a crianca denota
o significado de purificacdo, protecdo e fortalecimento. Trata-se do inicio da vida da crianca,
dado que a crianga atravessa um processo de insercdo ao seu universo social, espiritual e
cultural. A tinta de jenipapo, aplicada ap6s o nascimento, tem a funcéo simbélica de “tirar 0
parto”, afastando, com isso, as impurezas e as energias negativas.

Esse ritual, que envolve a pintura das criancas ao nascer, materializa o conceito de
corporeidade, relacionando-o aos valores da comunidade. Portanto, a experiéncia que a crianca
vivencia a prepara para ser integrada a cultura Assurini.

Figura 15 — Gravura de ritual flnebre

Fonte: Acervo de gravuras do autor (Itiaima Assurini, 2024).

Um outro momento importante no qual se usa a pintura corporal é explicado pelo
indigena integrante da comunidade:



162

E para finalizar, temos 0 momento flnebre! Quando uma pessoa daqui da aldeia
morre, € sempre feita pintura corporal no rosto do falecido, para que todos os
familiares possam esquecer mais rapido, entendeu? N&o ficar na memoria, na
lembranca! E por isso que eles fazem esse ritual todas as vezes quando morre uma
pessoa ou ente querido nosso. Eles chamam todos os familiares e cada um tem que
pintar o rosto, para justamente ndo ficar na mente, ndo ficar pensando, para ter aqueles
esquecimentos. Basicamente é isso, ndo tem musica, ndo nesse ritual da morte, s6 é a
pintura mesmo. Quando o pessoal morre, traz, concentra na casa e cada familiar vai e
pinta o rosto da pessoa, s6 0 rosto também, e tem que pintar, porque sendo ele fica na
memodria perturbando a pessoa. Entdo, por isso que tem esse momento de ta pintando
0 rosto da pessoa para poder esquecer logo do ente querido (Peppe Assurini, 2024,
depoimento oral).

Nesse cenario funebre, a pintura do rosto do falecido é usada como um recurso cultural
para facilitar o processo de luto e esquecimento, promovendo um desligamento emocional. Esse
ritual de pintura, sem musica ou celebracéo, denota uma experiéncia de despedida introspectiva
e respeitosa, na qual os familiares, ao pintarem o rosto do falecido, alcangcam uma forma de
alivio, evitando que a lembranca permaneca como uma presenca perturbadora. A pratica de
convocar todos os familiares e de enfatizar a pintura no rosto sinaliza a importancia do ritual
para o falecido, mas também para toda a comunidade, porquanto cada familiar que participa

desse ato constrai, juntos, um processo de aceitacdo da perda. Ante o0 exposto, vale reiterar que:

Antigamente as pinturas corporais eram realizadas exclusivamente pelas mulheres;
atualmente homens e mulheres, criangas e adultos exercem este papel. As pinturas sao
feitas em diversas situa¢fes, como na Festa do Jacaré, nos desfiles na cidade de
Tucurui e em apresentacdes escolares. Além das pinturas corporais compostas pelos
desenhos tradicionais e feitas com a tinta do jenipapo e qualquer objeto que possa
servir de pincel, como palitos e tubos de canetas (Aquino, 2010, p. 38).

As pinturas sdo atividades usadas por todos na aldeia e em diversos momentos,
também, para obter dinheiro, o que significa que elas sdo vendidas para visitantes da aldeia em

algum evento ou na cidade.

A pintura corporal é considerada um saber tradicional, pois é historica e identitéria,
pertence a um povo. Quando vocé olha um desenho, vocé nota que a linha é
movimento, portanto, dindmica, tem um significado préprio, sua identidade é
construida, sdo formas e percursos que desenham a vida indigena (Barros, 2020, p.
52).

As pinturas podem ser feitas de tinta de jenipapo, em tom escuro ou preto, e de urucum,
em tom avermelhado, o qual pode também ser utilizado como tempero nas comidas. As duas

sdo plantas de facil acesso: o urucum pode ser cultivado no quintal; e o jenipapo fica na floresta.

O urucum fica préximo as casas, € amassado na mao e depois pode ser aplicado,
enquanto o jenipapo estad mais dentro da floresta, mais afastado das casas. A coleta do
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jenipapo fica a cargo dos homens da aldeia e a preparacdo da tinta destinada as
mulheres. Seu preparo se inicia com a fruta jenipapo sendo ralada, se transforma em
uma massa, que em seguida € espremida. Apos isso temos um liquido que vai para o
sol, ap6s um tempo, a tinta do jenipapo é escurecida, podendo ser aplicada no corpo
do individuo. No momento da aplicacdo, a tinta € ainda muito clara, ela vai
escurecendo ap6s algumas horas (Barros, 2020, p. 53).

Diante disso, é importante destacar que os saberes e as tradi¢des, advindos das diversas
praticas corporais, como o grafismo corporal, a lingua materna, as dancas, 0s jogos, a pintura
corporal e 0s cantos sao transmitidos pelos mais velhos através de suas memorias e lembrangas,
mantendo-se presentes “nas diferentes esferas da vida: nos rituais, na producdo de alimentos,
nos locais de moradia, nas praticas guerreiras, além de expressar aspectos da propria
organizacdo social” (Brasil, 1998, p. 288-289).

De acordo com Almeida, Almeida e Grando (2005 apud Barros, 2020, p. 58), “[...] 0
corpo indigena esta intimamente ligado a cosmologia, a qual é responsavel pela orientagdo do
modo de vida e percepcdo de mundo das sociedades indigenas, tornando as praticas corporais
como elementos intrinsecos & rotina diaria destes individuos”. E no convivio diario que as
criancas Assurini aprendem mais sobre sua cultura, e os mais velhos conseguem repassar seus
conhecimentos para as novas geragoes.

Mediante o exposto, abordar a trajetoria do povo Assurini significa refletir acerca da
realidade de todos os povos indigenas brasileiros que mantém um contato direto com a
sociedade ndo indigena. Apds o contato com o0s invasores nao indigenas, esse povo foi
submetido a uma organizacao social que ndo respeitava certos principios basicos de convivéncia
com a natureza. Os ndo indios tinham a intencao de tomar posse de tudo e subjugar todos dentro
do discurso de progresso e, principalmente, do lucro. As terras Assurini foram invadidas, e 0
povo sofreu com doencas e mortes para que, no fim, se tornassem sedentarios, “confinados” em
um territorio determinado.

Os grandes empreendimentos, desenvolvidos pelo estado brasileiro na regido do atual
territério Assurini (ferrovias, Usina Hidrelétrica de Tucurui e os linhdes de energia elétrica),
foram devastadores para esse povo. E a sua presenca constante na luta por direitos forcou que
o Territério Trocara fosse demarcado. Todavia, ndo significa que os indigenas ndo tenham
sofrido com outros problemas, como a falta de acesso a saude, a educacdo, a falta de emprego
e condi¢Bes materiais minimas, a falta de alimentacéo, entre outros.

Com base nisso, a resisténcia dos Assurini se organizou, de tal maneira que buscaram,
como povo, a construcdo de um espago escolar e de um posto de salde, 0s quais respeitassem

a especificidade e a realidade do grupo. Portanto, a resisténcia Assurini se relaciona com a
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necessidade de manter sua cultura, sua lingua, seu modo de vida, assim como sua luta diéria

por direitos, dispondo dos mesmos métodos dos ndo indigenas.

5.4 Corpo, infancia e juventude

A forma como o corpo nos prepara para viver no mundo pode ser percebida na fala de
Kaina Beatriz Assurini (2025) ao afirmar “Amo ir nadar no rio, porque é la que eu me divirto,
nado e fico feliz. Gosto de correr no campo junto com 0s meus amigos. Isso me faz sentir viva
na minha aldeia”. O verdadeiro significado do “fico feliz”” para Kaina Beatriz Assurini (2025)
esta no bem-estar proporcionado pela diversdo em viver, sentir e experimentar as praticas
culturais de sua comunidade. Ao interagir e socializar com outras criangas no ambiente do
campo, da mata e dos rios ou igarapes, cercado por animais, ela vivencia um ambiente ludico
propicio as préaticas educativas, seja na educacdo indigena ou na educacgéo escolar indigena.
Assim, a crianga aprende brincando. Essas experiéncias, assimiladas com maior facilidade pelas
criancas, desencadeiam, ainda que de forma inconsciente, um sentimento de pertencimento que,
aos poucos, contribui para a construcao de sua identidade.

Albuquerque (1999) ressalta que as brincadeiras mais frequentes entre as criancas
ocorrem nas aguas dos rios e igarapés, onde atividades como pescar, nadar, mergulhar e se
banhar repetidamente ao longo do dia se tornam uma forma constante de diversao.

O cenério retratado na gravura a seguir representa um dos momentos mais esperados
e divertidos pelas criancas indigenas Assurini: o instante de mergulhar, pular e brincar
livremente nas aguas do rio Tocantins. Mais do que uma simples brincadeira, essa pratica
representa o verdadeiro sentido do que € ser indigena Assurini. Para eles, essa pratica vai além
da simples acdo de nadar, ela carrega o significado da relacdo com o territério, com a agua que
sustenta a vida e que é parte essencial da existéncia do planeta. A gravura ilustra essa conexdo
com a natureza, que se aprende desde a infancia, um aprendizado que se inicia na infancia
refletidos na alegria e liberdade que manifestados nos mergulhos, bracadas e risadas que ecoam

pelas margens desse rio.
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Figura 16 — Gravura de criangas nadando e brincando no Rio Tocantins
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Fonte: Acervo de gravuras do autor (Itiaima Assurini, 2024).

As préaticas culturais da comunidade Assurini, como “nadar no rio” e ‘“correr no
campo” (Figura 16), mencionadas por Kaina Beatriz Assurini (2025), além de outras atividades,
como dancas e rituais, entrelagam-se com os conhecimentos adquiridos na escola e em outros
espacos. A importancia dessa pratica corporal da cultura Assurini esta diretamente ligada a
propria vivéncia cotidiana das criancas e jovens da aldeia. Entre essas experiéncias estdo: o
correr pelo campo, pelas trilhas da floresta e ao redor das casas. Essa pratica ndo é apenas uma
atividade ladica, mas uma forma de expressdo da liberdade e da forte relacdo dos indigenas
com o territorio.

Na Figura 17, observa-se a participacao de jovens indigenas em uma pratica de corrida
na aldeia, atividade ligada a prépria vivéncia cotidiana das criangas e jovens da aldeia. Essa
experiéncia se manifesta no ato de correr pelo campo, pelas trilhas na floresta e ao redor das
casas, constituindo-se como préaticas presentes no cotidiano e nas tradi¢bes locais. Esse
movimento, mais que um exercicio fisico, fortalece o corpo, expressa a relagdo dos indigenas

com seu territorio e com 0s conhecimentos transmitidos por geragoes.
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Figura 17 — Corrida como pratica corporal indigena Assurini
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Fonte: Acervo fotografico de pesquisa do autor (2024).

A corrida (Figura 17) se destaca em eventos e préaticas coletivas, promovendo a unido
comunitaria e reafirmando a identidade cultural indigena. Um exemplo significativo ocorre
durante a Semana dos Povos Indigenas na Aldeia Trocara, onde a préatica da corrida ganha um
carater simbdlico e educativo, reforcando os valores de resisténcia e cooperacao entre oS
participantes. Essa combinacdo gera novas formas de expressdo social, atribuindo novos
sentidos e significados as suas acoes.

Os sentidos atribuidos ao corpo pelos indigenas séo evidenciados nas palavras de

Taeme Takene Assurini (2025), aluna da escola Warara’awa Assurini:

Com o meu corpo eu posso fazer um monte de coisas legais. Eu brinco de correr com
meus amigos na floresta, dango quando a musica toca na aldeia, pulo bem alto para
ver quem chega mais longe, ando pela mata e até me jogo na &gua do rio. O corpo é
importante porque ele me ajuda a fazer tudo isso e ainda me deixa sentir a terra, o
vento e a agua. Isso tudo que vivo me faz mais forte e feliz (Taeme Takene Assurini,
2025, depoimento oral)

A fala de Taeme Takene Assurini (2025) revela a experiéncia sensorial do corpo ao
vivenciar as praticas corporais de sua cultura. Ao descrever atividades como correr, dancar,
pular, andar e nadar, a crianga ndo apenas expressa suas vivéncias fisicas, mas também enfatiza

como essas agoes estdo conectadas aos elementos da natureza ao seu redor, como a terra, 0
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vento e a agua.

Sua fala revela que o corpo néo é apenas compreendido sob a perspectiva bioldgica ou
fisica, mas como uma extensdo de sua identidade, intrinsecamente ligada ao territdrio e a cultura
de seu povo. Ao declarar que o corpo “me deixa sentir” e que as experiéncias vividas a tornam
“mais forte e feliz”, a crianca expressa uma percepc¢do integrada do fisico e do emocional,
transcendendo a concepgéo cartesiana de corpo e mente. Essas vivéncias, portanto, adquirem
um significado que contribui para seu bem-estar, refletindo uma relacéo real e equilibrada entre
0 ser humano e o mundo ao seu redor.

Nessa direcdo, Peppe Assurini (2024) argumenta que o sentido e o significado do corpo
indigena emergem do processo de luta e resisténcia contra um sistema alinhado ao pensamento

eurocéntrico. A forca dessas lutas € expressa em sua fala:

O corpo indigena reflete a coletividade de forma Unica, né? Nos temos um modo de
pensar totalmente diferente do ndo indigena, tanto na organizagdo social, tanto no
territorio, tanto do pensamento préprio e nas formas de reivindicar nossos direitos
com as pessoas. Nosso corpo é fragil e vulnerdvel, né, mas a espiritualidade dos
ancestrais nos fortalece. Essa forca vem do fortalecimento da cultura e das tradicdes
gue seguimos, como proteger o territorio, preservar a natureza e lutar para que nossas
reivindicacdes sejam compreendidas. O pensamento ocidental é muito diferente, né?
Mesmo sendo vulneraveis, resistimos para existir. Nossa luta é sustentada pela
ancestralidade dos que vieram antes e dos que ainda estdo conosco, o que fortalece
nosso pensamento, nossa dignidade e nossa identidade como indigenas (Peppe
Assurini, 2024, depoimento oral).

Peppe Assurini (2024) destaca que o corpo indigena desempenha um papel essencial
na coletividade, incorporando, em sua cosmopercepcdo, elementos que diferenciam o
pensamento indigena do ndo indigena. Ele enfatiza como a organizacéo social, a relacdo com o
territério e o pensamento proprio sdo construidos a partir de valores coletivos, enraizados na
cultura e na espiritualidade. Além disso, ressalta que, embora existam vulnerabilidades no corpo
indigena, elas sdo fortalecidas pela conexd@o com os ancestrais. Essa conexdo confere sentido a
luta pela preservacdo da natureza, do territorio e das tradicdes, reafirmando a identidade e a
resisténcia de seu povo.

Ao abordar a diferenca entre o pensamento ocidental e a cosmopercepcdo indigena em
sua fala, Peppe Assurini (2024) evidencia um contraste profundo: enquanto a perspectiva
ocidental frequentemente negligencia a preservacdo da natureza, a perspectiva indigena a
reconhece como elemento essencial e inseparavel de sua existéncia. Ademais, a fala estabelece
uma relacdo entre vulnerabilidade e resisténcia, destacando que, apesar dos desafios
enfrentados, é a ancestralidade que sustenta a luta, a dignidade e a identidade indigena. Essa

percepcdo transcende a dimensdo fisica do corpo, atribuindo-lhe um papel simbélico como
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expressdo de resisténcia cultural e espiritual, reafirmando sua centralidade nas dindmicas de
sobrevivéncia do povo Assurini.

Para Vieira (2017), os alunos apresentam em seus discursos, uma dinamica singular
de vivenciar o mundo com expressdes corporais que unem a cultura sem se limitar a aspectos
mecanicos e bioldgicos. Para esse autor, o corpo € percebido em sua dimensdo vivida, como
extensdo de si mesmo para 0 mundo, além de suas falas demonstrarem que reconhecem o corpo
como o instrumento vivencial de socializacao e experimentacdo do mundo.

No contexto indigena da aldeia Assurini do Trocara, foi observado que o corpo
apresenta uma dindmica singular de perceber o0 mundo e suas manifestacbes corporais. Os
Assurini, reconhecem o corpo como um “veiculo” que vivencia e experimenta o mundo. Desse

modo, Pird Assurini reforca essa ideia ao afirmar:

O corpo indigena, né, td sempre em movimento, sempre ligado a vida da comunidade
e a natureza. A gente caca e pesca com respeito, porque é da terra que vem nosso
sustento, e cada gesto carrega um saber antigo. Quando dangamos, né, é mais que so
movimento; é a nossa histdria, nossa espiritualidade que ganha forma. E o trabalho
em comunidade, ele ndo é sé obrigacdo, é também unido, um jeito de fortalecer nossos
lacos. O corpo, pra gente, € parte do todo, ta sempre agindo com a natureza e com 0s
outros, sustentando nossa cultura (Pira Assurini, 2024, depoimento oral).

O relato de Pira Assurini (2024) exemplifica de forma clara a relacédo teorica e préatica
do corpo, conforme problematizado nesta tese. Sua fala reforca as discussdes aqui
desenvolvidas ao evidenciar que o corpo € um elemento central na manutencdo da cultura
Assurini, fortalecendo a conexdo com a espiritualidade e a coletividade. Pira Assurini (2024)
enfatiza a inseparabilidade entre corpo, comunidade e natureza, evidenciando que as praticas
corporais ndo sao apenas acbes funcionais, mas expressdes vivas oriundas de um saber
ancestral.

A relacdo com a natureza constitui o eixo central desse discurso. A caca e a pesca, por
exemplo, sdo préticas realizadas com respeito e responsabilidade, pois garantem o sustento das
familias da comunidade. Esse cuidado vai além da dimensdo econémica, refletindo a primazia
da sustentabilidade, um principio essencial entre os povos indigenas. Como destaca Pira
Assurini (2024), “cada gesto carrega um saber antigo”, evidenciando que o conhecimento
tradicional é transmitido corporalmente, por meio da préatica e da experiéncia.

Outro aspecto fundamental destacado em sua fala é a representacdo do corpo na danca.
Para Pird Assurini (2024), a dan¢a “é mais que sO movimento”, pois expressa a historia e a
espiritualidade do povo Assurini. Sua percepcao atribui ao corpo mdaltiplos sentidos e

significados, tornando-o um veiculo de memoaria e identidade, por meio do qual os saberes e
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valores da comunidade séo preservados e transmitidos. Nesse contexto, a danga assume um
papel educativo dentro do cotidiano Assurini e também uma fungéo pedagogica, especialmente
quando incorporada ao curriculo escolar.

Outro aspecto relevante destacado por Pird Assurini (2024) é a importancia do
“trabalho em comunidade”. Para ele, essa pratica vai além de uma obriga¢do, sendo um meio
essencial para o fortalecimento dos lagos sociais. A coletividade se manifesta no fazer conjunto,
no compartilhamento e na unido, reafirmando o sentido de pertencimento e cooperacdo dentro
da comunidade.

A cosmopercepcdo apresentada por Pird Assurini (2024) esclarece aspectos
fundamentais das questdes problematizadas nesta investigacao. Ao se distanciar das abordagens
ocidentais individualistas e excludentes, sua percepcao fortalece a nogao de um corpo coletivo,
relacional e historico. Frente as dicotomias impostas pela sociedade, o corpo indigena se afirma
como um simbolo de resisténcia e luta, preservando saberes e fortalecendo identidades.

Nesse sentido, a perspectiva sociocultural do corpo vai além de sua dimenséo
bioldgica, concebendo-o como um espaco simbdlico que carrega valores que produzem o0s
sentidos e significados, os quais se transformam conforme a cultura e o contexto social. Le
Breton (2006) e Daolio (1995) aprofundam essa discussdo ao afirmarem que 0 corpo € um
espaco de inscricdo cultural, influenciado pelas experiéncias e saberes que refletem os modos
de vida e as préticas de cada grupo social.

O corpo atua como um meio pelo qual a cultura expressa as caracteristicas particulares
da sociedade a que pertence, tornando-se, assim, um reflexo e uma sintese dessa cultura. Nesse
sentido, a cultura é compreendida como um fator essencial na transformacéo dos individuos e
dos diversos aspectos que compdem 0s grupos sociais, possibilitando que eles se reconhecam
mutuamente. Nesse sentido, a interacdo social, resultante desse processo, desempenha um papel
crucial ao transmitir os sentidos, significados e valores que orientam as praticas culturais,
facilitando a compreensdo de como os elementos culturais se interligam e dao sentido a logica
que sustenta uma cultura (Daolio, 1995).

No depoimento que segue, Pira Assurini (2024) revela o sentido do corpo para a sua

comunidade:

O corpo, né, ele € a nossa marca, é o jeito de mostrar quem somos. Pra gente, 0 corpo
carrega as historias do nosso povo, as tradigdes que vém dos mais velhos e que a gente
passa pros mais novos. Quando a gente danca, pinta o corpo ou faz o trabalho na
aldeia, ta expressando nossa identidade Assurini. O corpo é como um espelho da nossa
cultura, tudo o que a gente faz tem um significado, ta ligado com a nossa terra, com
0s espiritos, com a forca da nossa gente (Pira Assurini, 2024, depoimento oral).
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As observacOes de campo corroboram a ideia de que a perspectiva sociocultural do
corpo se reflete nas praticas cotidianas da comunidade. A corporeidade indigena Assurini €
produzida por essas experiéncias corporais, estando intimamente centrada a um processo
continuo de socializagdo e aprendizados, respectivamente.

Daolio (1995, p. 25) complementa afirmando que “o corpo € o meio do homem
assimilar e se apropriar dos valores, normas e costumes sociais, ou seja, adquirir um contetido
cultural, que se instala no seu corpo”. Em vista disso, entende-se que as praticas corporais se
concretizam nas diferentes percepgdes e usos do corpo, atuando como mediadoras entre o ser
humano e o territério. Essa relacdo evidencia o corpo como um veiculo de expressao e
apreensdo da cultura.

A essa capacidade do individuo de perceber e utilizar seu corpo como meio de
expressao e interacdo com o mundo damos 0 nome de corporeidade. Trata-se da forma como o
ceérebro reconhece e emprega o corpo como um instrumento relacional (Olivier, 1995).

Le Breton (2006) reforca a ideia de Daolio (1995), enfatizando que o primeiro contato
com o mundo ocorre através do corpo e é por meio dele que pessoas interagem, percebem e
assimilam os codigos culturais, compreendidos aqui como as normas, comportamentos e
valores sociais apreendidos ao longo da vida.

A partir dessa perspectiva, 0 corpo nao apenas possibilita a interacdo com o mundo,
como também se torna um reflexo da cultura na qual esta inserido. Cada movimento expressa
a identidade de uma cultura especifica, refletindo esses codigos culturais, normas,
comportamentos e valores. Ao analisar o corpo em relacdo a esses movimentos, ndo é mais
possivel compreendé-lo somente na sua dimensdo biolégica, como era comum em abordagens
tradicionais. Essa perspectiva foi ampliada a partir do dialogo com as ciéncias humanas e
sociais, que permitiram uma compreensdo mais profunda do corpo considerando as
subjetividades que esses corpos produzem. Além das caracteristicas fisicas, sejam semelhancas
ou diferencas, os corpos carregam uma diversidade de sentidos e significados que sdo
construidos e interpretados dentro de uma determinada cultura (Daolio, 1995).

Fica evidente que, para 0s Assurini, o corpo €, de maneira continua, o principal canal
para vivenciar e compreender as suas praticas culturais. A interacdo entre 0 corpo e essas
praticas produzem subjetividades. Esse processo de aprendizagem inicia-se no primeiro contato
das criancas com essas préaticas, ocorrendo tanto por meio das interacdes com o0s mais velhos

quanto pela relacdo direta com os elementos da natureza. Nesse sentido, relata Pira Assurini:
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As criangas aprendem, né, observando os mais velhos, prestando aten¢do em cada
gesto, cada movimento. E no olhar e na convivéncia que elas vio entendendo como
cagar, pescar, dancar e até mesmo como se portar na comunidade. O corpo é muito
importante nesse aprendizado, porque ndo é s olhar, mas também fazer, sentir e
repetir até aquilo virar parte delas. Cada préatica que elas aprendem carrega o jeito de
ser do nosso povo, a nossa identidade Assurini. Assim, o corpo delas vai guardando e
passando adiante os saberes que vém dos nossos ancestrais, mantendo viva a nossa
cultura (Pir4 Assurini, 2024, depoimento oral).

A fala de Pira Assurini (2024) destaca que o aprendizado das criangas ocorre por meio
das experiéncias corporais, da observacdo atenta, da repeticdo e da convivéncia com 0s mais
velhos. Esse processo educativo, fundamentado na prética e na interacdo, permite que os saberes
ancestrais sejam incorporados de forma natural e vivenciada no cotidiano da comunidade. Essas
experiéncias corporais possibilitam que as criancas reproduzam praticas como cacgar, pescar e
dangar, ndo apenas como habilidades técnicas, mas como expressdes carregadas de sentidos e
significados préprios de sua cultura.

Além da educagdo indigena vivenciada no cotidiano Assurini, essa forma de
aprendizado também se estende a escola. A danca, mencionada por Pira Assurini (2024) como
parte do curriculo escolar indigena, supera a simples expressao artistica e se torna um meio de
ensinar histdria e espiritualidade, configurando-se como uma pratica pedagogica essencial na
transmisséo dos saberes ancestrais e o fortalecimento cultural da comunidade.

Dessa maneira, Grando (2004) destaca que as praticas corporais desempenham um
papel fundamental como “mediadoras interculturais”, permitindo a interacdo e o dialogo entre
diferentes culturas, promovendo a troca de saberes e valores. A educacdo do corpo, nesse
contexto, é entendida como uma forma de aprendizado e transmisséo cultural que acontece por
meio das experiéncias corporais, carregando em si a dimensao identitaria do grupo. Assim,
“[...] corpo é o sujeito que cria e recria técnicas corporais que se transformam em praticas
corporais com sentidos e significados construidos na producéo de suas identidades individuais
e coletivas” (Grando, 2004, p. 65).

Assim, o corpo é compreendido como um elemento fundamental na construcdo da
identidade. Por meio da interacdo social e das trocas culturais, o corpo assume um papel central
na formacéo de individuos que expressam suas marcas identitarias através das manifestacbes
corporais, reafirmando sua integracdo na sociedade. Expandindo essa concep¢ado de corpo para
o cotidiano dos Assurini, Pira Assurini (2024) oferece sua perspectiva sobre o significado de

ser indigena:

Porque, se eu sou um indigena, eu acredito que minha identidade é ser Assurini, né.
O corpo carrega respeito, sabedoria, forca e conexao. Ele € o que nos liga com o
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mundo, com 0s ancestrais, com a natureza. Cada pintura que colocamos, cada danca
que fazemos, ta contando a historia do nosso povo, mostrando a nossa forca e 0 nosso
lugar no mundo. O corpo, pra gente, ndo é sd fisico, é também espiritual. Ele é
memoria, identidade e resisténcia (Pird Assurini, 2024, depoimento oral).

O relato de Pird Assurini (2024) expressa a compreensdo do corpo como um elemento
central da identidade indigena, carregando respeito, sabedoria e forca. Para ele, o corpo nos liga
com 0s ancestrais, a natureza e a memoria coletiva do povo Assurini. A corporeidade indigena
se manifesta através das pinturas e dancas, que narram a historia e reafirmam a presenca e
resisténcia de sua cultura. Além disso, a dimensao espiritual do corpo é enfatizada, conectando
identidade, memoria e resisténcia.

Os discursos apresentados pelos indigenas revelam uma diversidade de formas de
vivenciar o mundo por meio de seus corpos. Esses relatos demonstram que tais vivéncias estao
profundamente conectadas a interagdo e socializagdo. O corpo € que possibilita essas
experiéncias cotidianas, como correr pelos campos, banhar-se nos rios ou igarapes, nadar e
brincar. Essas praticas, carregadas de significado, sdo vivenciadas de maneira corporal nos

espacos de interacdo social entre a escola e a comunidade indigena.

5.5 O corpo no coletivo

Os registros sobre o corpo na geracao/producdo de depoimentos reforcam a ideia do
corpo como possibilidade de autocuidado na aldeia, pois assume um papel importante na vida
comunitaria na aldeia Trocara. Sobre esses cuidados e acerca dos seus usos, afirma Imuinawa
Assurini (2024):

O corpo é muito importante, é com ele que vivemaos, sentimos e mostramos o respeito
gue temos pela natureza e pelas pessoas. Cuidar dele é como cuidar da nossa terra, a
gente respeita, valoriza e agradece sempre. Na nossa comunidade, cuidar do corpo vai
além de manté-lo saudavel, é também respeitar nossa relagdo com a natureza e com
os ensinamentos dos mais velhos. O corpo carrega nossa histdria, nossa cultura e
nosso espirito (Imuinawa Assurini, 2024, depoimento oral).

O relato de Imuinawa Assurini (2024) evidencia a profunda relacdo de respeito entre
0 corpo e a natureza. Para ela, a terra € sagrada e, enquanto territério, € uma expressdo do
préprio corpo. Essa percepc¢do se reflete em sua fala ao associar o corpo a historia, a cultura e
a espiritualidade, ressaltando a relagdo com a vivéncia e 0s ensinamentos dos mais velhos, que

sdo verdadeiras enciclopédias de saberes ancestrais. Essa perspectiva amplia a nocdo de



173

corporeidade, integrando-a a espiritualidade e a valorizagcdo dos conhecimentos tradicionais,
fortalecendo a identidade e a continuidade cultural do povo Assurini.

Nesse viés, Luciano Baniwa (2006) assevera que o territério na concepcédo indigena
abrange a sua natureza, composta pelos tanto pelos seres naturais quanto pelos seres
sobrenaturais. Ainda segundo o autor:

[...] o rio ndo é simplesmente o rio, mas inclui todos os seres, espiritos e deuses que
nele habitam. No territorio, uma montanha ndo é somente uma montanha, ela tem um
significado e importancia cosmolégica sagrada. Terra e Territorio para os indios ndo
significam apenas o espago fisico e geografico, mas é toda simbologia cosmologia
que carrega como espaco primordial do mundo humano e do mundo dos deuses que
povoam a natureza (Luciano Baniwa, 2006, p. 6).

Nesse sentido, a relacdo entre corpo e cultura também se manifesta no curriculo
escolar, que estrutura a percep¢do do corpo como um organismo Vvivo e em constante
movimento, conforme aponta Grando (2009). Os discursos que abordam as praticas corporais
apontam para uma percepcdo do corpo orientada pelo enfoque nas técnicas corporais. Essas
praticas, ainda que sejam aprendidas e internalizadas de forma individual, carregam sentidos e
significados coletivos que refletem as especificidades culturais do grupo social ao qual
pertencem. Além disso, as técnicas apresentam variacGes de acordo com as fases da vida,
atuando como elementos de identificacdo e comunicacdo entre diferentes faixas etarias e
géneros.

Um caso particular observado no contexto das comunidades indigenas é a forma como
0 povo Bororo se apropria do futebol. Para Grando (2009), o futebol é incorporado por esse
grupo em quatro dimensdes principais. Em primeiro lugar, ele surge como uma manifestacdo
ludica, facilitando a interacdo harmonica entre criangas e jovens. Em segundo lugar, entre os
adultos, o futebol é uma pratica que promove tanto a socializagdo como um instrumento para
promocédo do condicionamento fisico. Além disso, o futebol desempenha a fungéo de transmitir
técnicas corporais e carrega um significado simbolico, relacionado a preparacdo dos jovens para
a guerra. E por ultimo, através do futebol se estabelecem as relagfes sociais que refor¢cam a
identificacdo cultural entre os membros da comunidade. Essa abordagem evidencia como o
esporte é integrado a vida social e cultural dos Bororo, transcendendo seu carater meramente
recreativo.

As tradicGes culturais especificas da comunidade Assurini do Trocara, como as dancas,
pinturas, arco e flecha, canoagem, natacgdo, arremesso de langa, cabo de guerra, festas, rituais,

além das praticas de caca e pesca, algumas delas ocorridas no dia a dia da comunidade, véo se
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somando as préticas das aulas de Educacgdo Fisica (ou de outras disciplinas), resultando em
novas reconfiguraces nas dindmicas sociais. Essas praticas vdo adquirindo novos sentidos e
significados para o corpo Assurini, refletindo a complexidade de suas préticas cotidianas. Esse
processo reflete ndo apenas a complexidade, mas também a riqueza e a maleabilidade dessas
praticas cotidianas, que se transformam e se reinventam ao dialogar com os saberes externos.

Para Almeida et al. (2017), as préaticas corporais sdo construgdes socioculturais
vivenciadas por diferentes grupos sociais, incorporando sentidos e significados singulares. Elas
representam a materializacdo da memoria coletiva e a afirmacéo da identidade desses diferentes
grupos. Essa dindmica é especialmente vista em comunidades tradicionais, como 0s povos
indigenas da Aldeia Assurini do Trocard, onde préaticas culturais e corporais, como dangas,
rituais e festividades, sdo permeadas por simbolismos e espiritualidades que reforcam sua
identidade coletiva. De maneira semelhante, essa caracteristica também é evidente em outras
comunidades tradicionais, como as populagdes ribeirinhas e quilombolas.

O ser humano, por meio de suas manifestacGes socioculturais e corporais, redescobre
e ressignifica suas experiéncias relacionadas as praticas corporais que refletem sua identidade
e sdo desenvolvidas no contexto da comunidade onde vive. Essa interacdo permite ndo apenas
vivenciar, mas também atuar de forma critica sobre essas experiéncias. De acordo com estudos
de Amorim Filho e Ramos (2010), é atraves do aprendizado intelectual que o individuo assimila
conteudos culturais, que se manifestam no corpo por meio de suas expressdes, consolidando a
relacdo entre corpo, cultura e identidade.

Na Aldeia Assurini do Trocara, esse processo de preservacao cultural ocorre por meio
de festas e rituais, como os ritos de passagem, a festa do mingau, a festa do jacaré e o ritual
fanebre, entre outros. Também se manifesta nas praticas corporais, como o arco e flecha, a
canoagem, a natacdo, o arremesso de lanca, a danca da Tukasa, a danca da Taboca e o cabo de
guerra. Além disso, as pinturas corporais, especificas para cada ocasido, ttm um papel central,
como a pintura do jabuti, da taboca, da onca preta, do tamandua e a pintura realizada no
nascimento da crianca, entre outras.

Essas festas, rituais, praticas e pinturas corporais desempenham um papel essencial na
preservacdo e ressignificacdo dos valores, memorias e saberes ancestrais. Elas carregam
significados profundos, fortalecem o sentimento de pertencimento e exercem uma funcéo
crucial na transmiss@o de conhecimentos e habilidades tradicionais, assegurando a continuidade
das identidades culturais e a valorizagdo do patrimdnio imaterial da comunidade.

Por meio dessas préticas, os Assurini refletem e reforgcam a identidade cultural do seu

povo. Eles ndo apenas vivenciam sua cultura, como também a preservam, adaptando-a de forma
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critica as novas realidades, garantindo a continuidade e a for¢a de sua identidade coletiva. Na

figura abaixo, observamos alguns desses aspectos da cultura corporal indigena Assurini:

Figura 18 — Festas, rituais, praticas e pinturas corporais Assurini
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Fonte: Elaborado pelo autor, com base no seu acervo de gravuras produzidas pelos Assurini (2024).

A Figura 18 organiza e sintetiza os principais aspectos da cultura corporal indigena
Assurini, proporcionando uma percepcao clara e estruturada das praticas e conhecimentos dessa
cultura. As gravuras foram produzidas pelos Assurini. Essas representacdes visuais enriqguecem
a compreensdo dos conceitos abordados, oferecendo dados visuais essenciais para a
compreensdo do contexto estudado.

As gravuras desempenham um papel importante na geracdo/producdo de dados da
pesquisa. Por terem sido criados por um indigena que conhece a realidade de sua aldeia, servem
como um elo entre o referencial tedrico e as discussdes centrais desta tese. Essa conexao
evidencia a articulacdo entre as ideias e as praticas culturais do povo Assurini, destacando a
relevancia de integrar perspectivas internas ao estudo e a valorizagdo de sua cultura.

Atualmente, a Educagdo Fisica e as Ciéncias do Esporte tém proposto procedimentos

e resultados que, muitas vezes, adotam uma abordagem generalizadora. Esses critérios sdo
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frequentemente utilizados como padrbes para validar e legitimar essas préaticas corporais,
especialmente as relacionadas ao esporte, sendo amplamente aplicados por equipes, times e
diversos grupos. De tal modo, a linguagem corporal é frequentemente reduzida ao seu aspecto

técnico, ao “saber fazer”, sendo tratada como um simples “objeto”. Por essa razéo,

[...] a Educacdo Fisica ainda se utiliza da pratica do corpo como deposito de
contetidos de vivéncias motoras, enraizando-se no pensamento da educagdo bancaria
de Paulo Freire e afastando-se do conceito de corpo-consciente, distante das memorias
e das raizes de uma educacao popular (Pereira; Gomes; Carmo, 2017, p. 7).

Essa perspectiva esta enraizada em um enfoque cientificista, que negligencia as inter-
relacdes entre a linguagem corporal e 0s aspectos culturais, naturais e subjetivos envolvidos.
Quando as préticas corporais sdo organizadas com base nesses critérios restritivos, acabam
resultando em um tipo de formagdo humana especifica e limitada, que ndo contempla
plenamente a riqueza e a complexidade das experiéncias corporais (Silva; Damiani, 2005).

Nesse contexto de interpretacdo, o termo “atividade fisica” fica desprovido do sentido
cultural que esté presente na expressdo “praticas corporais” e revela-se limitado e reducionista,
conforme discutido por Silva (2001).

Por isso, é fundamental ndo confundir os termos:

[...] o termo prética deve ser compreendido em sua acepcao de “levar a efeito” ou
“exprimir” uma dada intengdo ou sentido e fazé-lo, neste caso, por meio do corpo,
como indica e permite plenamente a lingua portuguesa. Esta expressdo mostra
adequadamente o sentido de construcdo cultural e linguagem presentes nas diferentes
formas de expressdo corporal (Silva; Damiani, 2005, p. 23-24).

Para as autoras, a producédo cientifica predominante nesse campo é frequentemente
orientada por uma concepcdo de corpo e movimento baseada em representacdes derivadas dos
estudos bioldgicos e na utilizagdo da matematica como linguagem principal. Essa abordagem,
centrada em aspectos quantitativos, promove uma generalizacdo das concepcdes, ignorando
dimensoes subjetivas, culturais e historicas que também influenciam o entendimento do corpo
e do movimento.

Seguindo essa logica, Silva e Damiani (2005) explicam que os profissionais, em
diferentes contextos e locais, tém incorporado a generalizacdo de dados estatisticos e medidas
padronizadas, evidenciando uma tendéncia a homogeneizacdo cultural impulsionada pela
ciéncia. Nesse cenario, a ciéncia, assim como o fetichismo da mercadoria, parece assumir o
papel de um novo mito na contemporaneidade.

Nessa percepcdo cientificista, 0os corpos indigenas acabam sendo desvalorizados ou
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reduzidos a parametros que ndo refletem sua realidade cultural e histérica. Eles sdo
frequentemente analisados a partir de padrdes universais, com isso, as subjetividades desses
corpos, assim como a riqueza de suas praticas, saberes e formas de expressdo sdo desprezados.
Essa abordagem impde uma homogeneizacdo que ignora as especificidades dos povos
indigenas, tratando seus corpos apenas como objetos de estudo ou categorias biologicas,
desvinculados de seu contexto simbdlico e cultural. Como resultado, a singularidade das
corporeidades indigenas é apagada, reforcando a marginalizacdo de suas identidades e modos
de vida. Todavia, a vivéncia cotidiana com 0s povos indigenas demostra os equivocos dessa
percepcao.

Minha participagdo nos principais eventos da Aldeia Trocard permitiu uma imerséo
nas praticas corporais que permeiam o cotidiano dos Assurini, revelando suas expressdes
culturais e a relacdo intrinseca entre corpo, educacao e identidade. O corpo, nesse contexto, €
um espaco de memoria, carregando historias, saberes ancestrais e culturais, e tornando-se um
elemento essencial no processo educativo da aldeia.

Os conhecimentos que emergem do corpo sdo manifestados por meio da danca, do
canto, dos esportes, dos rituais e das pinturas corporais, entre outras expressoes. Nessas praticas,
desenvolvem-se sentidos e significados que fortalecem o ensino e a aprendizagem, tanto na
educacdo formal quanto na informal — seja no ambiente escolar ou fora dele. Dessa forma,
evidencia-se a educacdo como um processo integral, marcado por experiéncias sensoriais,
coletivas e interculturais.

Na pesquisa de campo, acompanhei atentamente as praticas corporais, sempre com
ética e respeito, registrando observac@es em notas de campo. Além disso, quando permitido,
realizei fotografias e dialoguei com os participantes da pesquisa para captar os sentidos e
significados dessas praticas para a comunidade. Esse processo exigiu sensibilidade para
interpretar tanto das manifestacGes visiveis, como também dos valores transmitidos pelos
ancidos por meio do corpo, consolidando uma perspectiva mais profunda da educacéo indigena
na aldeia.

A Semana dos Povos Indigenas na Aldeia Trocara, realizada entre os dias 18 e 20 de
abril de 2024, foi um momento de intensa vivéncia cultural e reafirmacdo da identidade dos
Assurini. O evento proporcionou a expressdao de saberes ancestrais por meio do corpo,
destacando-o como um elemento educativo fundamental, tanto na transmissdo de
conhecimentos entre as geragdes dentro da comunidade quanto no fortalecimento da

interculturalidade com os visitantes que prestigiaram as festividades.
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No inicio do evento, as liderancas da aldeia tomaram a palavra, reforgando a
importancia da preservacdo e valorizagdo da cultura indigena. Em seus discursos, destacaram
como a realizacdo da Semana dos Povos Indigenas permite ndo apenas a continuidade das
tradicGes entre as novas geracdes, mas também oferece a comunidade a oportunidade de
compartilhar seus saberes com aqueles que vém de fora. O encontro se revelou um espaco de
troca, em que indigenas e ndo indigenas puderam se aproximar, fortalecendo o dialogo
intercultural e promovendo o respeito a diversidade.

Com o inicio das apresentacfes culturais, as dancas tradicionais foram as primeiras a
tomar a arena do evento. O ritmo dos maracas e dos cantos guiava 0s passos, que expressavam
narrativas ligadas a terra, aos espiritos e a coletividade. Criangas, jovens, adultos e ancidos
participavam em sintonia, revelando a dan¢ca como um meio de celebracéo, assim como também
um instrumento pedagogico de transmissdo de saberes. A repeticdo dos movimentos e a
conducéo dos mais velhos refor¢cavam a ideia de que 0 corpo é um “espago” vivo da cultura,
carregando consigo histdrias e ensinamentos que atravessam geracoes.

No momento da realizacdo do futebol, o esporte, amplamente difundido entre os
Assurini, aparece como uma pratica que foi incorporada ao cotidiano da aldeia. Embora
originario da cultura envolvente, o esporte foi ressignificado na aldeia, transformando-se em
um espaco de socializacdo e expressdo corporal. Durante as partidas, pude observar a habilidade
dos jogadores e das jogadoras, que evidenciavam como a modalidade foi adaptada as dindmicas
comunitarias. Mais do que um simples momento de entretenimento, o futebol se tornou um
meio de fortalecer os lagos sociais, 0 espirito coletivo da aldeia e o lazer.

Durante a pratica do arco e flecha, os participantes demonstraram grande concentracédo
e destreza. A postura firme, o olhar atento ao alvo e o controle preciso da respiracdo
evidenciaram o refinamento de uma habilidade ancestral essencial para os Assurini, que
tradicionalmente utilizam essa técnica na caca e na protecdo do territério. A cada disparo,
percebia-se ndo apenas um exercicio de forca e pontaria, mas também um aprendizado que
passa de geracdo em geracdo, consolidando o arco e flecha como uma préatica que ensina
paciéncia, estratégia e conexdao com o ambiente.

A energia e o espirito coletivo ficaram evidentes na disputa do cabo de guerra. Os
times, formados por diferentes membros da comunidade, testaram sua forca e resisténcia, mas
0 que mais chamou atengdo foi a sincronia dos movimentos e a colaboragdo entre os
participantes. A pratica reforcou valores fundamentais como unido, estratégia e solidariedade,
mostrando que, mais do que um jogo de forga, o cabo de guerra simboliza a importancia do

trabalho em equipe e do apoio matuo na vida em comunidade.
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A cada passo, a partir do momento em que a corrida teve inicio, era evidente a profunda
relacéo entre o corpo e o territorio. Os participantes partiam descal¢os, demonstrando agilidade,
resisténcia e uma grande vontade de vencer. Correr, nesse contexto, ndo se limitava a um
desafio fisico de chegar até o outro lado; tornava-se um ato simbolico de resisténcia cultural. A
corrida, portanto, ndo era apenas uma competicdo, mas uma forma de reafirmar a relacdo dos
Assurini com a terra, percorrida desde a infancia, quando aprendem a ler desafios, dificuldades
e obstaculos de maneira intuitiva.

No dia da canoagem, mudamos o cenario: saimos do campo e caminhamos até as
margens do rio Tocantins, onde as canoas estavam preparadas para a atividade. Ao adentrar as
aguas com suas canoas, 0s participantes demonstravam o dominio de uma pratica essencial para
0 cotidiano da aldeia. A canoagem exige mais do que forca; ela requer conhecimento sobre as
correntes do rio, equilibrio e sincronia entre o corpo e a canoa. A fluidez dos movimentos e a
preciséo das remadas revelaram um aprendizado transmitido ao longo das geragdes, reforgando
como o corpo se educa no contato com a natureza e como essa pratica se mantém fundamental
na vida dos Assurini.

Ao longo dos trés dias de evento, foi possivel observar como o corpo, em suas
multiplas manifestacGes, é constituido como um espaco educativo fundamental para os
Assurini. Seja nas dancas, nos esportes tradicionais seja na adaptacdo de préaticas externas, o
corpo carrega e transmite conhecimentos que fortalecem a identidade cultural e a resisténcia
indigena. Cada gesto, movimento e préatica reafirma que a educacao indigena vai além da escola
formal, sendo vivida e experimentada cotidianamente, nas interacdes, nas festividades e na
propria relacdo dos individuos com seu territorio e com sua coletividade.

Em dezembro de 2024, durante a realizacdo do 1° Copao de Inverno da Aldeia Trocara,
pude observar como o evento trouxe ao campo a verdadeira paixao pelo futebol, ressaltando
ndo s aspectos técnico-taticos, mas também o prazer proporcionado pela pratica esportiva.
Homens e mulheres participam ativamente desse esporte, demonstrando que, além da
competitividade e da estratégia envolvidas no jogo, o futebol na aldeia é também um espaco de
celebracdo, socializacdo e expressdo corporal.

Cada movimento, das arrancadas velozes as fintas habilidosas, dos saltos para disputar
uma bola no ar ao equilibrio necessario para dominar a bola no campo evidenciava como o
corpo se tornava protagonista na construcdo deste esporte. A dindmica entre 0s gestos de
incentivo da torcida e as expressdes de esforgo e cansago dos jogadores e jogadoras mostrava a
intensidade da competicdo. A vibracdo a cada gol marcado pelos times reforgava o carater

coletivo e a energia contagiante do evento.
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O 1° Copéo de Inverno se revelou, assim, como uma manifestacdo coletiva, onde o
corpo e 0 movimento traduzem tanto a técnica, como também a emocao que envolve o futebol.
Além disso, evidenciou o esporte como um ato educativo, funcionando como uma ferramenta
essencial para o fortalecimento da identidade e dos lagos sociais dentro da comunidade.

Antes mesmo do juiz apitar para iniciar a partida, os corpos ja anunciavam a
intensidade da competi¢do que estava por vir. No aquecimento, a concentracdo era evidente:
alongamentos cuidadosos preparavam musculos e articulagcdes. Os jogadores e jogadoras
ensaiavam trocas de passes rapidas, ajustando a precisdo dos toques, além das pequenas corridas
que despertavam a agilidade necessaria para o jogo. Os olhares atentos e 0s gestos de incentivo
entre 0s membros das equipes revelavam que o torneio ia muito além da disputa esportiva —
ele era um espaco de reafirmacdo da coletividade, de fortalecimento dos lagos comunitarios e
de celebracdo das habilidades individuais e coletivas. Além dos uniformes, muitas vezes
adaptados, as pinturas corporais e 0s acessorios proprios da identidade Assurini conferiam ao
futebol uma estética propria, evidenciando um didlogo entre o esporte e a cultura indigena.

Com o inicio das partidas, 0 campo se tornava um espaco de intensa movimentacao e
estratégia, onde cada corpo expressava sua propria leitura do jogo. Os jogadores, descalgos ou
com chuteiras desgastadas, deslizavam sobre o solo, demonstrando agilidade e dominio da bola.
Os movimentos ageis e os dribles habilidosos, muitas vezes executados com grande preciséo,
destacavam a destreza dos participantes, que equilibravam a competitividade com o espirito
comunitario.

Os times masculinos apostavam na velocidade e na forca dos chutes, enquanto as
equipes femininas se destacavam pelo ritmo organizado, passes precisos e jogadas bem
articuladas. O impacto dos corpos nas disputas pela posse de bola, os saltos para interceptagdes
e as corridas incessantes atras do placar evidenciavam ndo apenas resisténcia fisica, mas
também uma relacdo intuitiva com o espaco e com 0 jogo. As expressdes faciais variavam entre
a concentracdo absoluta e os gritos de comemoragdo, enquanto a torcida — composta por
criancas, ancidos e demais membros da comunidade — vibrava a cada lance, transformando o
evento em uma verdadeira celebracédo coletiva.

Quando o jogo chegava ao fim, os corpos carregavam as marcas da disputa: suor
escorrendo pelos rostos, pernas cobertas de poeira e respiragcdes ofegantes que aos poucos
retomavam o ritmo. Apds o apito final, a separacdo entre times adversarios desaparecia, dando
lugar a abracos, trocas de sorrisos e gestos de respeito mutuo, demonstrando que, no futebol da
Aldeia Trocara, o corpo nao € apenas instrumento de disputa, mas também um instrumento de

aprendizagem, troca e fortalecimento da identidade comunitéaria.
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Em 17 de abril de 2024, tive a oportunidade de organizar o | Seminéario Corpo,
Educacdo e Cultura: Didlogos Interculturais Indigenas, como uma contrapartida a parceria € ao
acolhimento que recebi da comunidade Assurini do Trocara. Ao levar o0 evento para a
universidade na qual trabalhei durante dois anos, pude proporcionar aos alunos nao indigenas
e a comunidade académica em geral a oportunidade de conhecer de perto a cultura indigena,
sendo ela narrada diretamente pelos préprios indigenas. Essa iniciativa enriqueceu o curriculo
académico da instituicdo assim como também convidou a comunidade universitaria a se
aproximar da aldeia, conhecendo suas tradi¢Ges e fazendo com que sua participagao fosse mais
ativa nos eventos culturais da aldeia. Como resultado, essa interacdo favoreceu acles de
extensao de varias instituicdes, promovendo trocas entre os universitarios e a aldeia Assurini.

O seminario foi uma verdadeira celebragdo da interculturalidade, permitindo um
espaco para que as vozes indigenas se fizessem ouvir, reafirmando seu protagonismo e
compartilhando sua cosmopercepcao de mundo com os ndo indigenas. As liderancas indigenas,
como o Cacique Pira Assurini, o Professor Pepe Assurini e Imuinawa Assurini, trouxeram ao
seminario ndo sé suas historias de luta e resisténcia, mas também destacaram a importancia da
presenca do corpo indigena em espacos de poder, como a universidade. O corpo, nesse contexto,
além de fisico, constituia-se em “veiculo” de resisténcia, de afirmacdo de identidade e de
reinterpretacdo da historia, através de praticas corporais como a dancga. A interacdo entre 0s
corpos indigenas e ndo indigenas durante as apresentacdes e discussdes foi um momento
significativo de aproximacdo, onde o espaco de dialogo foi preenchido pela vivéncia corporal,
pela escuta ativa e pela troca de saberes.

Para encerrar a minha observacéo acerca dos principais eventos da aldeia, gostaria de
destacar a criacdo do espetaculo de danca “Lago (des)memorias do Rio Tocantins”, inspirado
no projeto de danca da aldeia, cujo principal responsavel é o professor Peppe Assurini. Fui
convidado a coordenar esse projeto, a convite de Peppe, e ele foi fundamental para esse
processo. O projeto destacou o papel da arte e da cultura na construcdo de uma narrativa coletiva
e na celebracdo da identidade indigena, permitindo uma profunda reflexdo sobre as vivéncias
da comunidade e fortalecendo o protagonismo cultural dos Assurini. O espetaculo de danca
representou uma experiéncia significativa para mim, como pesquisador e coredgrafo. Busquei,
por meio dessa producdo, promover importantes reflexdes sobre os impactos histéricos da
construgdo da estrada de ferro e da usina hidrelétrica de Tucurui na vida dos ribeirinhos e
indigenas, especialmente os Assurini.

Essa producéo promoveu reflexes sobre memdria e resisténcia cultural ao abordar os

desafios enfrentados pela comunidade. A participacdo da danca indigena no espetaculo, que
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envolveu tanto a comunidade Assurini quanto a atuacdo de bailarinos ndo indigenas, foi um
momento de reafirmacdo da cultura indigena e de sua presenca no espaco de producéo artistica
que ndo fosse a aldeia. A danca, como linguagem corporal registrou os impactos histéricos e
demonstrou como o corpo pode ser um "territdrio” de resisténcia e de reconstrucdo cultural,
permitindo que os corpos indigenas, por meio da manifestacdo corporal, narrassem suas
vivéncias e lutassem pelo direito basico a existéncia. Abaixo apresentamos os cartazes desses

eventos.

Figura 19 — Principais eventos culturais da Aldeia

CONVITE
“Com o objet a cultura Aldei
Trocars, a Comunidade Assurini, juntamente com s EIRCEF

Warara'awa Assurini tem a honra de

JOGOS/INTERNOS
DA ETNIAIASSURINI
OMROCARA 2024
De'l2/A16 De Nov

17/04/2023 (SEGUNDA-FEIRA) AS 15:00H
AUDITORIO DA FACULDADE GAMALIEL

\\//\VA\/A\/A\//\VA\/A\//\V/\\/A\//\\/

Fonte: Arquivos do autor (2025).

Observou-se que o corpo indigena Assurini € marcado por uma profunda relagdo com
a cultura, expressa por meio de movimentos e gestos que compdem suas praticas corporais.
Durante os eventos que acompanhamos, foi possivel perceber que essas praticas carregam
significados que envolvem valores étnicos, espiritualidade e resisténcia. Os corpos se
movimentam em sintonia com 0s cantos, as pinturas corporais, 0s adornos e 0s rituais,
reforcando o sentimento de pertencimento e a conexao com a ancestralidade.

Nesse contexto, os ancidos desempenham um papel central na transmissdo desses
saberes. S8o eles que ensinam 0s mais jovens, orientando-0s sobre os significados dos gestos,

a importancia dos movimentos e sua relagdo com a historia do povo Assurini. Durante os
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eventos, a maioria das praticas corporais indigenas sdo conduzidas pelos ancidos como forma
de garantia de que cada gesto e movimento realizado respeite as tradigdes. Esse processo
educativo evidencia como o conhecimento se manifesta no corpo, reforgando a corporalidade

como meio de expressao e manifestacdo artistica e cultural.

5.6 Corpo e Educacao (Fisica) Escolar

Diante desse cenario, Coube (2012) destaca a importancia de se considerar o aspecto
cultural no planejamento das atividades de Educacdo Fisica. Para isso, a organizacdo de um
plano de intervencdo pedagogica deve partir das caracteristicas do grupo, considerando sua
faixa etéria e selecionando exercicios que sejam motivadores. Além disso, a Educacdo Fisica
tem o potencial de contribuir para o desenvolvimento de habilidades, incentivando uma prética
regular ao longo da vida. Dessa forma, a escola ndo deve se limitar a preparacdo dos alunos
para 0 mercado de trabalho, mas sim garantir que os conhecimentos sistematizados sejam

articulados a formacéo integral dos sujeitos.

Do cabo de guerra ao futebol: a Interculturalidade na Educacéo Fisica Escolar
Indigena...

No dia 17/10/2023, dirigi-me a Escola Indigena da Aldeia Assurini do Trocara para
observar uma aula de Educacdo Fisica ministrada pela professora Vanderleia Assurini. Apos a
autorizacdo da direcdo escolar, fui até o espacgo destinado as atividades fisicas, onde os alunos
do Ensino Fundamental Il ja estavam reunidos para o inicio da aula.

A professora Vanderleia iniciou a aula com uma roda de conversa, na qual explicou que
a atividade do dia envolveria tanto praticas corporais tradicionais da aldeia quanto o futebol,
uma modalidade que, embora ndo seja originalmente indigena, tornou-se parte da cultura local
ao longo dos anos. Ela destacou a importancia de valorizar os jogos tradicionais, mas também
de reconhecer como outras praticas esportivas foram incorporadas ao cotidiano da comunidade.

A primeira atividade foi a corrida de tora, na qual os alunos, divididos em duplas,
deveriam carregar toras de madeira de médio porte por um percurso previamente demarcado.
Durante a corrida, percebia-se a colaboracdo entre os participantes, que incentivavam uns aos
outros e demonstravam resisténcia fisica e técnica para equilibrar o peso da tora.

Em seguida, a professora organizou o cabo de guerra, dividindo os alunos em dois
grupos. Antes do inicio da disputa, ela explicou como essa pratica estava presente nas
festividades e competicdes entre diferentes comunidades indigenas. Os alunos demonstraram
bastante entusiasmo, e a atividade envolveu forga, estratégia e espirito de equipe.

Na terceira parte da aula, os alunos participaram de uma partida de futebol. A professora
explicou que, apesar de ndo ser uma pratica ancestral, o futebol se tornou parte do cotidiano da
comunidade e hoje é uma das atividades fisicas mais praticadas pelos jovens da aldeia. Os
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alunos jogaram com intensidade e demonstraram grande envolvimento, reforcando como esse
esporte foi incorporado a cultura local sem substituir os jogos e praticas tradicionais.

Apos as atividades, a professora reuniu os alunos para um momento de reflexdo. Ela
questionou sobre como se sentiram durante as praticas e sobre a relacdo dessas atividades com
a cultura indigena. Os alunos relataram que tanto as praticas tradicionais quanto o futebol fazem
parte de sua vivéncia e que ambas contribuem para o fortalecimento da identidade indigena e
da coletividade.

A aula da professora Vanderleia Assurini em 17/10/2023 demonstrou como a
Educacdo Fisica na aldeia pode ser desenvolvida, respeitando-se os saberes tradicionais, a
valorizacdo da cultura indigena e as praticas incorporadas ao longo do tempo no contexto
escolar.

As técnicas presentes nas praticas corporais sdo manifestacbes culturais que se
expressam por meio do corpo, sendo historicamente transmitidas de um grupo social para outro.
Nesse processo, 0 corpo carrega a memoria coletiva desses grupos, refletindo-se em uma
linguagem cultural viva que ressignifica os saberes herdados conforme as necessidades e
experiéncias de cada comunidade. Na fala de Peppe Assurini (2024), constatamos como esses

saberes sdo repassados de uma geracdo a outra:

Os saberes tradicionais do povo Assurini sdo transmitidos através da oralidade,
entendeu? A lingua materna é fundamental para contar as historias, 0s mitos,
entendeu? Tudo esté na tradi¢cdo Assurini, na lingua. Hoje, n6s adaptamos também
para a escola, né? A gente estd trabalhando isso na escola, em relacdo a lingua
materna. A escola esta muito defasada, entendeu? Para nds, enquanto professores, é
um desafio trabalhar a lingua materna, as historias e 0s mitos, entendeu? Tudo isso
precisa ser transmitido para os alunos na escola através da lingua materna, entendeu?
Mas hoje existe uma dificuldade, porque os pais, quando vém para a escola, aprendem.
Porém, quando chegam em casa, falam em portugués, entendeu? Essa é a dificuldade,
entendeu. Mas é por ai que a gente esté trabalhando, entendeu. E um desafio muito
grande. No entanto, a partir de agora, nesse momento, em que estamos trabalhando ha
bastante tempo, ja estamos percebendo resultados positivos (Peppe Assurini, 2024,
depoimento oral).

A fala de Peppe Assurini (2024) evidencia a centralidade da lingua materna como
elemento essencial na transmissdo dos saberes tradicionais do povo Assurini, reforcando seu
papel como meio para preservar as suas histérias, mitos e conhecimentos ancestrais. Ao
destacar que esses saberes estdo intrinsecamente ligados a oralidade, Peppe (2024) ressalta a
importancia de se adaptar essas praticas ao ambiente escolar, reconhecendo a educagéo formal
como espaco estratégico para fortalecimento de sua cultura. Contudo, ele desabafa acerca dos
desafios enfrentados pelos professores indigenas, que precisam lidar com a defasagem das

escolas e com o distanciamento da lingua materna no cotidiano familiar, fruto do contato com
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outras culturas em que se predomina o portugués. Esse cenario expde uma tensao entre o desejo
de preservacao cultural e os impactos da colonizagdo linguistica e cultural que ainda afetam as
comunidades indigenas.

Além disso, a analise revela que, embora os professores estejam empenhados em
superar essas dificuldades, a transmissdo da lingua materna enfrenta obstaculos estruturais e
sociais, como a pratica de pais que, mesmo aprendendo a lingua materna na escola, continuam
a utilizar o portugués em casa. Essa contradicdo reflete a complexidade do processo de
revitalizacdo linguistica, que exige ndo apenas esfor¢cos educacionais, mas também mudangas
no ambito comunitério e familiar. Apesar disso, Peppe (2024) destaca resultados positivos
obtidos com o trabalho continuo na escola Warara’awa, sugerindo que iniciativas bem
direcionadas podem gerar impactos transformadores. Essa reflexdo enfatiza a relevéancia de
politicas publicas voltadas para a valorizagdo das linguas indigenas e para a formacgdo de
professores.

Silva e Damiani (2005) afirmam que o corpo foi objeto de redescoberta, manipulacéo
e mitificacdo por diversas correntes de pensamento, o que justifica o fato de a sociedade ser
marcada por contradicdes em relagdo aos discursos sobre a corporeidade. Diante dessas
contradices e ressignificacdes, diferentes campos do conhecimento tém se dedicado ao estudo
do corpo, buscando compreendé-lo a partir de diferentes perspectivas.

Desta forma, no capitulo Corpo e Corporeidade, destacamos que tanto a Educacgéo
Fisica quanto as Ciéncias Sociais tém se dedicado ao estudo do corpo, atribuindo-lhe sentidos
e significados que se manifestam por meio da corporeidade. Nesse contexto, para Olivier
(1995), a corporeidade ocorre no entrelacamento das relagdes sociais e historicas, carregando
as marcas da individualidade e indo para além das limitacGes impostas pela biologia. Assim, a
corporeidade representa a inser¢do do corpo em um mundo de significado, constituindo um
conjunto de saberes subjetivos que estabelece uma relacdo dialética consigo mesmo, com 0s

outros e com 0s objetos ao seu redor. Para Aragdo (2019), a corporeidade:

[...] € um conceito, elaborado para compreender as relagdes que o sujeito estabelece
no mundo e com o mundo, e um fendmeno, porque é evento construido no
desenvolvimento e formagdo humana, que imprime elementos da histdria e condicéo
de vida de cada sujeito. Vale ressaltar que a partir da perspectiva da Motricidade
Humana, o corporeo estd para além do corpo fisico-bioldgico, e acondiciona as
dimensdes sécio afetivas e psico-cognitivas [...] (Aragdo, 2019, p. 19).

Nesse sentido, compreender o corpo implica reconhecer sua inser¢cdo em diferentes

esferas da vida social, nas quais os significados atribuidos a ele sdo historicamente construidos
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e culturalmente situados.

Essa perspectiva encontra respaldo em estudos que abordam o corpo como um
fendbmeno complexo, que transcende o aspecto fisico e se manifesta em diversas dimensdes do
conhecimento e da experiéncia humana. Nesse sentido, Coube (2012) oferece contribui¢des
significativas ao considerar o corpo em suas dimens@es sociais, antropolégicas, historicas e
simbdlicas que lhe conferem multiplos significados e formas de inser¢do na sociedade. Essas
dimensdes determinam como o corpo é compreendido, representado e vivido em diferentes
contextos culturais e historicos, influenciando suas expressdes e intera¢gdes no mundo.

Né&o obstante, a corporeidade se apresenta como um elemento central na relacéo entre
0 sujeito e o mundo, indo além da materialidade do corpo e assumindo um carater

epistemoldgico e social. Em conformidade com Aragéo (2007):

A corporeidade é um conceito e um fendmeno. Conceito porque traduz
epistemologicamente o evento do sujeito histérico. Fendmeno porque caracteriza a
acdo humana no contexto social. Como fendmeno e evento social que o sujeito
constréi na relagdo com o meio em que vive, envolve as dimensdes humanas. Os
aspectos humanos desenvolvidos durante o processo de maturacdo (bioldgico) e
socializacdo (cultura) constituem as dimensdes humanas nomeadas como social,
politica, emocional, bioldgica e cultural (Aragdo, 2007, n.p.).

A citacdo da autora reitera a ideia de que a corporeidade transcende a dimensao
bioldgica, configurando-se na interacdo entre as relagcdes sociais, culturais e politicas que
influenciam o desenvolvimento humano.

Nesse sentido, a corporeidade indigena envolve um corpo que se movimenta de forma
intencional, expressando-se social, cultural e integralmente na relacdo com o mundo. Trata-se
de um corpo que protagoniza sua existéncia na busca constante por harmonia, equilibrio e
autonomia, destacando-se por carregar uma histéria marcada por lutas e resisténcias. Sua
corporeidade esta diretamente ligada a sua existéncia, revelando-se na forma como habita e
interage com a natureza.

No campo da Educacdo Fisica, a concepcdo de corpo em sua dimensdo cultural e
simbolica, proposta por Geertz a partir de 1989, supera as abordagens tradicionais que se
restringem ao estudo do movimento humano, a analise do corpo em sua dimensao fisica ou ao
enfoque no esporte de alto rendimento. Na mesma linha de pensamento, Daolio (2004) enfatiza
que a concepcdo cultural do corpo permite compreender a Educacéo Fisica para alem do estudo
do movimento humano ou do rendimento esportivo. Nessa perspectiva, esse conceito enfatiza
0 ser humano como um ser cultural, cuja identidade é continuamente construida por meio das

praticas corporais. Assim, a cultura estd intrinsecamente ligada aos aspectos corporais,
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conferindo ao corpo o papel de expresséo fundamental e veiculo de significados culturais. Dessa
forma, o corpo ndo apenas reflete, mas também molda as experiéncias humanas no contexto
social.

Segundo o RCNEI (Brasil, 1998), um importante documento que orienta a educacéo
escolar indigena, observa que, na escola ndo indigena, a disciplina de Educacdo Fisica
desempenha um papel fundamental ao introduzir os alunos naquilo que € denominado “cultura
corporal de movimento”. Esse conceito refere-se ao conjunto de saberes culturalmente
construidos e transmitidos, relacionados as diversas formas de movimentacdo do corpo
humano. A Educacdo Fisica, nesse contexto, engloba conhecimentos acumulados ao longo do
tempo e compartilhados em uma sociedade, abrangendo praticas como brincadeiras, jogos,
esportes, lutas, dancas e ginastica, que compdem essa rica expressdo cultural.

Ainda com base no RCNEI (Brasil, 1998), podemos ampliar a discussdo ao considerar
que uma das principais justificativas para a presenca da Educacdo Fisica nas escolas ndo
indigenas esta relacionada ao estilo de vida urbano, muitas vezes caracterizado por habitos
pouco saudaveis. A medicina ocidental reforca a importancia da atividade fisica regular como
um dos pilares para a promocéo da saude, o que a torna ainda mais relevante diante dos desafios
contemporaneos.

Com base nas diretrizes apresentadas pelo RCNEI (Brasil, 1998), a Educacdo Fisica
escolar € concebida como um espaco privilegiado para a formacao integral, ultrapassando a
simples préatica de movimentos corporais. O documento enfatiza a necessidade de articular a
atividade fisica ao desenvolvimento de habilidades sociais, culturais e emocionais, fomentando
uma analise critica das interacdes entre corpo, ambiente e sociedade.

Sob essa perspectiva, a Educacdo Fisica ndo se restringe a promocéo da saude fisica e
ao combate ao sedentarismo, mas desempenha um papel crucial como mediadora na
socializacdo e na construcdo de valores. Por meio de préaticas culturais, como jogos,
brincadeiras, dancas e esportes, ela fortalece tanto a identidade individual quanto a coletiva,
respeitando as particularidades de cada contexto. Assim, conforme orientacGes do RCNEI, a
disciplina torna-se um ambiente pedagogico que integra movimento e cultura, permitindo que
0s estudantes compreendam o corpo como uma dimensdo fundamental de sua participacdo na
sociedade e no universo cultural.

O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (Brasil, 1998) apoia-se
na premissa de que em todas as sociedades, mesmo fora do ambiente escolar, ha praticas que
promovem a transmissdo de saberes e valores relacionados ao uso do corpo. Nesse sentido,

defende-se que as culturas indigenas possuem, de maneira autbnoma, suas préoprias expressoes
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e formas de Educacéo Fisica. O documento pondera:

Além do banho de rio, podem ser consideradas formas indigenas de Educacéo Fisica:
0s ensinamentos e as praticas referentes a ornamentacao e a pintura corporal, 0s ritos
de iniciacdo (envolvendo resguardos, corridas, dangas e cantos), as maneiras
adequadas de confeccionar artefatos, plantar, cacar, pescar etc. Ndo é comum incluir
a confeccdo de utensilios e as atividades produtivas entre os objetos de trabalho da
Educacéo Fisica. Essa inclusdo, porém, é coerente com a definicdo abrangente que se
adota no paragrafo anterior: quaisquer atividades envolvendo transmissdo de
conhecimentos e valores referentes ao uso do corpo pertencem a area da Educacéo
Fisica (Brasil, 1998, p. 322).

Entre a maioria dos povos indigenas, os saberes relacionados a Educacdo Fisica sao
tradicionalmente transmitidos de geracdo em geracdo por meio de métodos proprios de ensino,
muitas vezes alheios a influéncia direta da escola. Essas atividades fazem parte do repertério
cultural dos alunos e ndo exigem integracdo ao curriculo escolar, ja que sdo aprendidas
naturalmente no convivio comunitario. O papel do curriculo, nesse caso, é atuar de forma
complementar, ampliando e valorizando a educagdo corporal vivenciada fora do ambiente
escolar, sem pretender substitui-la ou descaracteriza-la (Brasil, 1998). Dessa maneira,

apresentamos, na Figura 20 a seguir, os objetivos da Educacao Fisica na escola indigena.

Figura 20 — Objetivos da Educacao Fisica Escolar Indigena (EFEI)
=7

0$ ORJETIVOS DO TRABALHO €OM A EDUCACAO FisicA
NA ESCOLA PODEM SE RESUMIR EM:

CONHECER E AVALIAR OS ELEMENTOS ESTIMULAR A TROCA DE CONHECIMENTOS
DA CULTURA CORPORAL DE MOVIMENTO E TECNICAS DOS POVOS INDIGENAS
DA SOCIEDADE ENVOLVENTE. ENTRE SI.

CONTRIBUIR PARA A EDUCAGAO
CORPORAL E UMA VIDA MAIS
SAUDAVEL.

DIVULGAR ASPECTOS DA CULTURA
INDIGENA PARA A SOCIEDADE
BRASILEIRA.

REVITALIZAR ASPECTOS DA CULTURA
CORPORAL DE MOVIMENTO INDIGENA.

%WW/_@—‘

Fonte: Elaborado pelo autor, de acordo com o0 RCNEI (Brasil, 1998).
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Esses objetivos séo vivenciados na escola indigena em que Vanderleia Assurini atua

como professora de Educagdo Fisica. Sobre sua atuacdo pedagdgica, ela afirma:

A Educagcdo Fisica é trabalhada de acordo com a nossa realidade indigena. Eu trabalho
com atividades como cabo de guerra, arremesso de lanca, do jeito que era feito
antigamente, e também com arco e flecha e corrida. Por exemplo, coloco um pedaco
de pau para fazer uma ponte e vejo quem consegue atravessar o rio em cima dela;
quem cai, perde a brincadeira. Tudo isso é feito conforme a nossa realidade, que vai
sendo transmitida na Educagdo Fisica. Também brinco com eles usando a bola, com
o futebol. Ensino como flechar e, na pesca, fazemos peixinhos de papeldo, anzéis de
gancho, coloco o fio, e eles ficam pescando o peixinho. Outra brincadeira é atravessar
o0 igarapé, usando um pedaco de pau para passar por cima. Essas praticas sdo uma
forma de resgatar a cultura da nossa aldeia. Além disso, a gente trabalha com futebol,
rede, queimada e peteca, misturando as nossas tradicdes com atividades mais
conhecidas (Vanderleia Assurini. 2024, depoimento oral).

A fala de Vanderleia Assurini (2024) traz reflexdes profundas que se alinham nao sé
aos objetivos como também as diretrizes do referido documento, especialmente no que diz
respeito a abordagem da Educacdo Fisica nas escolas indigenas. Na aldeia Assurini do Trocara
sdo descritas praticas que evidenciam a valorizacdo da cultura e da tradicdo local dentro do
processo educativo. Portanto, Vanderleia Assurini (2024) assume a expressdo corporal indigena
em sua pratica pedagdgica, compreendendo-as na perspectiva especifica e intercultural.

As dancas, os rituais, as brincadeiras e outras atividades corporais sdo ensinadas de
maneira natural no cotidiano desta comunidade. Essas vivéncias ja integram o repertério
cultural dos alunos no seu dia a dia, independentemente da escola ou da cultura corporal
envolvente presente nos curriculos. Assim, o curriculo escolar, especialmente na disciplina de
Educacdo Fisica, deve ter como objetivo complementar e enriquecer essa educacdo corporal
indigena, respeitando e dialogando com os saberes ancestrais, em vez de substitui-los ou
desconsidera-los. Essa abordagem é exemplificada na fala do professor Peppe Assurini (2024),

que compartilha a conducéo da disciplina de Educacao Fisica com a professora Wanderleia:

Atualmente eu trabalho com Educacdo Fisica, né? Na realidade, eu trabalho com o 6°
ao 9° ano do ensino fundamental 2, e para mim t4 sendo uma experiéncia muito nova.
Até porque a gente procura adaptar o futebol, incluir também as nossas modalidades,
né? N&o é s6 seguir o sistema, mas também trazer o que é nosso. Por exemplo, a gente
faz corrida, trabalha com arco e flecha, entendeu? A gente vai colocando nossas
modalidades junto com o que ja existe no sistema. Dessa forma, eu procuro fazer uma
aula intercultural, entendeu? A ideia é unir as praticas do sistema com as nossas
tradi¢des dentro da Educagdo Fisica (Peppe Assurini, 2024, depoimento oral).

A Educacdo Fisica Escolar Indigena desempenha um papel na valorizacdo e
preservacdo das praticas corporais tradicionais, ao mesmo tempo em que promove uma

educacdo intercultural. Nesse contexto, ela vai além da abordagem tecnicista, reconhecendo o
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corpo como um elemento de expressao cultural e identitaria.

Segundo Skolaude et al. (2019), a Educacdo Fisica Escolar Indigena, ancorada na
cultura corporal indigena, constitui um espaco essencial para a vivéncia e expressao do corpo
em conexdo com a realidade sociocultural dos povos indigenas. A Educacdo Fisica Escolar
Indigena permite que o conhecimento seja construido a partir da experiéncia concreta,
respeitando subjetividades e rompendo com concepcdes deterministas. Além disso, valoriza as
narrativas corporais como elementos da identidade e memoria coletiva. Por isso a importancia
de uma abordagem educacional que reconheca e valorize as diversas formas de expressao
corporal presentes no universo cultural indigena.

Praticas como dangas, jogos, rituais e atividades relacionadas ao cotidiano das
comunidades indigenas s@o incorporadas como parte do curriculo, respeitando e fortalecendo
0s saberes ancestrais. Essa perspectiva contribui para que os estudantes indigenas se
reconhecam em suas praticas culturais, enquanto também desenvolvem uma compreensdo
critica sobre as influéncias externas que impactam suas tradi¢cGes. Assim, a Educacdo Fisica
escolar indigena torna-se um espaco de resisténcia, reafirmacdo identitaria e transformacéo
social, promovendo o dialogo entre culturas e a construgcdo de uma educacao verdadeiramente
inclusiva e significativa.

Isso significa que as praticas corporais, no contexto Assurini, ndo surgem isoladamente
ou de uma percepcao ideal de cultura, mas sim como expressdes enraizadas nas condicGes
sociais, historicas e econdmicas vivenciadas pelo grupo. Dessa forma, essas préaticas se tornam
representativas da forma como eles as criam e recriam, produzindo também novos sentidos e
significados no decorrer do tempo.

Vanderleia Assurini (2024) e Peppe Assurini (2024), assim como as referéncias
bibliografica desta secdo, nos convidam a refletir sobre o fato de que, embora o futebol seja
uma expressdo da cultura da sociedade envolvente, ele também esta presente entre o povo
indigena Assurini do Trocard. No entanto, ao ser incorporado as praticas das comunidades
indigenas, o futebol passa por um processo de ressignificacdo, adaptando-se ao contexto local
e adquirindo novos significados dentro da realidade sociocultural Assurini.

Por outro lado, o arco e flecha é uma pratica enraizada da cultura corporal do proprio
grupo, herdada dos mais velhos e incorporada ao cotidiano desde a infancia. Conforme
representado na gravura gque segue, trata-se de uma pratica corporal presente entre 0s Assurini,

carregando significados de forga e identidade.
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Figura 21 — Gravura sobre o uso do arco e flecha na pesca

Fonte: Acervo de gravuras do autor (Itiaima Assurini, 2024).

Seus significados vdo muito além do esporte ou lazer, pois, tradicionalmente, o arco e
flecha ¢ uma ferramenta utilizada para caca e pesca, assegurando a subsisténcia e a
sobrevivéncia das familias indigenas. Sua préatica estd diretamente ligada a transmissdo de
saberes ancestrais e a relagédo espiritual com a natureza.

No ambito educacional, o arco e flecha desempenha um papel fundamental na escola
indigena. Integrado ao curriculo da Educacao Fisica Escolar Indigena, essa préatica corporal
estimula habilidades fisicas como coordenacdo motora, forca e equilibrio. No campo cognitivo,
desenvolve a concentracao, a precisdo e a percepcao espacial, promovendo um aprendizado que
valoriza a interculturalidade, ou seja, o didlogo entre a cultura corporal tradicional da
comunidade indigena e as influéncias da cultura corporal envolvente.

Enquanto o futebol segue a légica da competicdo e do espetaculo, o arco e flecha
fortalece valores comunitarios, ritualisticos e territoriais, reafirmando a identidade cultural e a
conexdo dos indigenas com seu modo de vida tradicional.

A Educacdo Fisica Escolar deve ser estruturada considerando as especificidades e
realidades indigenas contemporaneas. Nesse sentido, busca-se proporcionar aos estudantes a

oportunidade de, a partir dos saberes proprios de sua cultura e dos conhecimentos adquiridos



192

em outras disciplinas, reconhecer e analisar criticamente os elementos da cultura corporal
(dancas, jogos, esportes, exercicios de ginastica, brincadeiras e lutas) envolvente. Cabe aos
indigenas, julgar as praticas que possuem maior relevancia e significado (Brasil, 1998).

Com isso, a abordagem intercultural na Educacdo Fisica possibilita a integracdo e
valorizacdo dessas praticas sem imposi¢des, favorecendo um ensino que respeita as diferentes
concepgdes de corpo, movimento e coletividade. Dessa forma, superar visdes
homogeneizadoras e conhecer a cultura corporal da sociedade envolvente, torna-se fundamental
para promover um dialogo respeitoso entre os diferentes universos culturais, possibilitando uma
Educacdo Fisica e praticas pedagogicas mais inclusivas, respeitando as diversidades culturais e
valorizando diferentes formas de expresséo do corpo.

Ao articular Educacéo Fisica e Interculturalidade, cria-se um espaco de aprendizagem
que valoriza e dialoga com os saberes tradicionais e as préaticas culturais dos povos indigenas,
ao mesmo tempo em que reconhece e incorpora diferentes epistemologias, fundamentadas nos
conhecimentos locais.

Castellani Filho (2005), um intelectual importante do campo da Educacdo Fisica,
argumenta que as praticas corporais devem ser entendidas como manifestacdes socioculturais
carregadas de significados historicos e contextuais, refletindo relagbes sociais, valores e
identidades de um grupo social. Ele enfatiza que essas praticas carregam sentidos e significados
gue atuam como catalisadores da ruptura e superacdo do paradigma tradicional da Educacgéo
Fisica, centrado na aptidao fisica. Esses sentidos e significados, segundo o autor, orientam a
construcdo de um novo paradigma de natureza historico-social, na qual as praticas corporais
sdo apropriadas, transformadas e ressignificadas pelos grupos sociais de acordo com seus
valores e necessidades.

Essa perspectiva estd alinhada com a abordagem critica da Educacdo Fisica, que
transcende o entendimento das praticas corporais apenas como atividades fisicas ou biologicas,
situando-as em um contexto mais amplo, que inclui aspectos culturais, politicos e histéricos.
Nesse processo, a prépria Educacdo Fisica também é transformada, passando a adotar uma
perspectiva critica e integradora, que considera as dimensdes sociais, culturais e historicas do
corpo e suas expressdes. Argumenta ainda, que essas praticas ndo sao neutras ou universais,
pelo contrario, sdo dindmicas e passam por processos constantes de transformacgdes e
ressignificacGes, conforme mudam as condi¢fes sociais, politicas e culturais em que estdo
inseridas. Elas ndo tém o mesmo sentido para todas as culturas ou sociedades.

Segundo Castellani Filho (2005):
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Basta ver como as préticas corporais sdo tratadas, em inequivoca relagdo com o
contexto social no qual se encontram inseridas, tratamento esse revelador de um
entendimento de cultura ndo idealizada, ndo abstrata e sim como produto concreto da
forma como homens e mulheres constroem suas vidas (Castellani Filho, 2005, p. 15).

Nessa direcdo, Soares (2005) corrobora Castellani Filho ao enfatizando que a educagéo
assume uma perspectiva cultural que constantemente moldam homens, mulheres e objetos ao
nosso redor, incluindo as praticas corporais. Além do processo de educa¢do do corpo, 0s
espacos que ocupamos também desempenham um papel educativo, abrangendo desde a
arquitetura das casas até as ruas e os locais em que as préaticas corporais acontecem. Esses
ambientes carregam sentidos e significados que contribuem para a compreensdo do corpo e das
suas diferentes formas de expressdes. Essas praticas constituem formas de educacéo,
promovendo interacdo e aprendizado submersos em contextos historicos e sociais. Dessa
maneira, a educacgédo do corpo significa educar a forma como vivemos e nos relacionamos com
0 mundo.

Essas praticas educativas se dao em mdaltiplos espacos e contextos, sendo 0 corpo um
meio de expressdo cultural que interage com o ambiente ao seu redor. Dessa forma, a Educagéo
Fisica é responsavel por considerar, transformar e valorizar o corpo como um elemento central
no processo educativo cotidiano e cultural (Soares, 2005).

Brand&o (2007) adverte que a educacao acontece em todos 0s espagos sociais em que
vivemos, de diferentes maneiras e contextos, indo além dos limites da escola formal. Desse
modo, ndo cabe somente a escola o ato de educar. Ele destaca que a educacao se inicia em casa,
na convivéncia com a comunidade, e é complementada pela escola.

No entanto, ha uma diferenca da concepcao de escola entre indigenas e ndo indigenas.
No contexto indigena a ideia de escola ultrapassa as paredes fisicas, abrangendo todo o espaco
comunitario e a vivéncia cotidiana. A Festa do Jacaré da aldeia Assurini do Trocara, para 0s
indigenas, nao representa apenas um momento de lazer e diversdo, mas sim um “espago” que
se entrecruzam saberes e praticas, local de aprendizados e troca de conhecimentos (Barros;
Araujo; Spotti, 2023).

A proposta de Castellani Filho (2005) sugere uma abordagem que valorize o corpo
como uma expressao cultural, reconhecendo as praticas corporais como instrumentos de
resisténcia, identidade e transformacéo social. Essa perspectiva ultrapassa a dimensao tecnicista
ou puramente funcionalista, ao situar o corpo e suas manifestagdes no contexto das relacées
socioculturais e historicas. Esse entendimento reforca o papel da Educacdo Fisica como um

campo comprometido com a formacdo de individuos criticos, reflexivos e engajados
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socialmente, capazes de compreender e interagir com a realidade de maneira transformadora.
A fala de Castellani Filho (2005) enfatiza que as praticas corporais estdo diretamente
ligadas ao contexto social em que se desenvolvem, refletindo as dindmicas e caracteristicas
especificas daquele ambiente. Em vez disso, a cultura é vista como um produto concreto,
resultado das acOes e interacbes de homens e mulheres enquanto constroem suas vidas
cotidianas.
Nessa perspectiva, Silva e Damiani (2005) entendem que:

[...] as praticas corporais, como fruto do processo de diferentes construgdes coletivas
e como potencialidade individual, devem permitir vivéncias e experiéncias 0 mais
densas e significativas possivel. Devem ser intensas no tempo-espago em que
acontecem, nos constituindo como sujeitos por permitirem, também, o
reconhecimento do semelhante e do diferente, a construcdo do sentimento de
alteridade que tanto nos é necessario. A questdo que se coloca, portanto, ndo é a
inducdo por um estilo de vida, de modo algo pessoal, mas a invengdo de uma
possibilidade de vida, de um modo de existéncia caracterizado pela existéncia (Silva;
Damiani, 2005, p. 24).

Segundo a Base Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018), as praticas corporais, de
maneira geral, sdo vistas como manifestacdes que expressam a corporeidade em diferentes
contextos culturais, abrangendo outras atividades como ginastica, jogos, brincadeiras, esportes,
artes marciais, praticas de aventura, danga, entre outras expressdes socioculturais.

Dentre essas praticas corporais, a danca se destaca como uma das mais antigas e
significativas formas de expressao do ser humano, sendo moldada e ressignificada ao longo do
tempo. Nesse sentido, ela é compreendida como uma pratica corporal histérica e culturalmente
constituida, conforme informa a BNCC (Brasil, 2018). Enquanto manifestacdo artistica, essa
pratica tem atravessado geracOes, adaptando-se as transformacdes sociais e sendo praticada por
diferentes culturas. Ao longo da sua historia, desempenhou um papel fundamental na
construcdo de padrdes estéticos e comportamentais, muitas vezes reforcando distingbes entre
classes sociais, mas também servindo como meio de superacdo e expressao do ser humano.
Como fendmeno social, a danca tem se mostrado um instrumento poderoso para a renovacao,
transformacao e ressignificacdo tanto dos individuos quanto da sociedade (Silva, 2009).

O projeto de danca na aldeia Assurini do Trocard comecgou a ganhar forma em agosto
de 2021, como preparacao para o | Festival Tucuruiense de Cultura Popular Paraense em Danca,
realizado em formato online devido a pandemia. Convidado para coordenar essa iniciativa junto
ao professor Peppe Assurini, acompanhei de perto a construcéo da coreografia "Do Trocara ao
Pard", inspirada na riqueza cultural da etnia Assurini. Durante os ensaios, a aldeia se

transformava em um palco vivo, onde 0s corpos em movimento expressavam a conexao com a
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terra, a ancestralidade e os saberes tradicionais. A harmonia entre canto, danca e a oralidade da
lingua materna se tornava evidente, enquanto o grafismo corporal, cuidadosamente desenhado,
reafirmava a identidade e a forca coletiva do grupo. A energia dos participantes era intensa,
misturando orgulho e emocao ao compartilhar, por meio da danga, fragmentos da histdria e da
cultura Assurini. A cada ensaio, a coreografia ganhava mais vida, refletindo o cotidiano e as

praticas corporais indigenas que estruturam a existéncia do povo Assurini do Trocara.

Figura 22 — Danga indigena Assurini do Trocara

Fonte: Acervo de pesquisa do autor (2021).

O projeto de danca na aldeia Assurini do Trocara surgiu como uma forma de manter
viva a cultura e a identidade dos jovens indigenas em um periodo de incertezas. Com a
pandemia, as aulas foram suspensas, deixando a comunidade sem atividades que pudessem
fortalecer os vinculos e preservar suas tradicdes. Diante desse cenario, a danga se apresentou
como um caminho para resgatar memorias, reafirmar a ancestralidade e proporcionar um espaco
de expressdo para 0s jovens. Foi nesse contexto que surgiu a oportunidade de inscrevé-los no |
Festival de Danca Popular Paraense de Tucurui, iniciando um intenso processo de ensaios,
pesquisas e revisitagdo de suas historias. Entre idas e vindas da aldeia, localizada a cerca de 14
quilémetros da cidade, a dedicacéo e o envolvimento do grupo resultaram em uma conquista
marcante: o primeiro lugar no festival. Esse reconhecimento impulsionou ainda mais o projeto,
tornando-se um estimulo para que a danca continuasse sendo um elo entre tradi¢éo e juventude,
fortalecendo a identidade cultural Assurini.

A danca na aldeia Assurini do Trocard se configura como uma pratica cultural de

resisténcia, que, embora ainda incipiente entre os jovens indigenas, vem conquistando espago
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e fortalecimento por meio da persisténcia da comunidade. Mais do que uma expressao artistica,
a danca se mostra como um meio de reafirmacdo identitaria e de valorizacdo dos saberes
tradicionais, funcionando como um elo entre ancestralidade e contemporaneidade. O
reconhecimento desse projeto por meio de iniciativas como editais e festivais representa uma
oportunidade crucial para ampliar sua forca politica e garantir maior visibilidade a cultura
Assurini. Além disso, a inclusdo dessa pratica nos curriculos escolares e no Projeto Politico
Pedagdgico (PPP) da Escola Warara’awa Assurini pode contribuir para a construgdo de
materiais didaticos, livros e artigos cientificos que fortalecam a educacdo escolar indigena.
Dessa forma, a danca ndo apenas preserva a cultura, mas também a integra ao processo
educativo da comunidade.

A danca na aldeia Assurini do Trocara revela-se como uma manifestacdo corporal
carregada de sentidos e significados educativos. No contexto da pesquisa, constatou-se que o
corpo dos dancgarinos Assurini ndo é apenas um instrumento de movimento, mas um meio de
expressdo de sua identidade, espiritualidade e ancestralidade. Cada gesto, cada passo, é
carregado de memoria, arte e conhecimento, consolidando a dangca como um modo de viver o
mundo.

Durante os ensaios do projeto de danga, ficou evidente como 0s corpos em movimento
expressam a profunda relacdo dos Assurini com a terra, 0s espiritos e 0s antepassados. O
grafismo corporal, presente em cada dancarino, ndo € um mero ornamento, mas uma vestimenta
simbolica que comunica historias e significados especificos. Os tracos pintados com precisao
sobre a pele revelam a importancia da concentracdo e da técnica na construcdo dessas

identidades visuais, que variam conforme a ocasiao e o contexto ritualistico.

Figura 23 — Pintura corporal indigena realizada no pesquisador

Fonte: Acervo de pesquisa do autor (2021).
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Além das pinturas corporais, a vestimenta dos dancarinos inclui penas, plumas,
colares, pulseiras e cocares, que, para um olhar externo, podem parecer figurinos artisticos,
mas, para os Assurini, sdo parte da vestimenta cotidiana e carregam valores espirituais e
culturais. No entanto, hd& momentos em que a danga ocorre sem qualquer adereco, e a
complexidade da coreografia torna-se o principal elemento de expressdo. Observou-se que,
além de sua dimensdo simbolica e cultural, a prética da danca na aldeia contribui para a melhora
do condicionamento fisico dos participantes, desenvolvendo aspectos como agilidade, precisao
nos movimentos, sincronia e resisténcia. Além disso, a danc¢a potencializa a alegria e o prazer
dos envolvidos, promovendo bem-estar e fortalecendo os lagcos comunitarios. Dessa forma, a
danca ndo apenas reafirma a identidade indigena, mas também desempenha um papel essencial

na salde e na coesdo social da comunidade Assurini do Trocara.

Figura 24 — Grupo de danga Assurini do Trocara

Fonte: Acervo de pesquisa do autor (2021).

Para conferir o trabalho completo e apreciar a performance dos Assurini, basta apontar

a camera do seu celular para o cédigo abaixo:

Figura 25 — Apresentacdo completa da danga Assurini

Fonte: Cadigo QR Code criado pelo autor (2025).
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Enfim, a danca, no contexto Assurini, € uma pratica corporal que supera a simples
performance dos corpos, envolvendo a organizagdo comunitaria, a socializagdo entre os
individuos e as experiéncias vividas nos rituais. Ela carrega significados profundos, conectando
aspectos culturais, espirituais e educativos que fortalecem os lacos identitarios e promovem a
transmisséo de saberes tradicionais no cotidiano da aldeia (Gaia, 2024). Enquanto manifestagédo
cultural ancestral, tem sido uma prética fundamental na preservacdo da identidade e na
transmissdo de saberes entre geracdes. Sua presenca é constante nos eventos festivos, nos rituais
e nas praticas pedagdgicas da escola Warara’awa Assurini, reafirmando seu papel educativo
tanto na formacdo cultural quanto no processo de ensino-aprendizagem.

Dessa forma, ressalta-se a importancia da danca como pratica educativa, tanto no
contexto escolar quanto no nao escolar. No @mbito da educacdo indigena, além de ser uma
manifestacdo artistica, ela reflete a cultura e a cosmopercepcdo do povo Assurini. Os mais
velhos compartilham saberes tradicionais, narram a histéria da aldeia e ensinam valores
fundamentais a nova geracdo. Esse conhecimento é repassado por meio da oralidade e da
experiéncia corporal, alinhado a concepcéo indigena de educacao.

No que tange a educacéo escolar indigena, a danga vem sendo incorporada como um
instrumento pedagdgico da escola Warara’awa Assurini. Os professores dessa escola utilizam
as praticas corporais tradicionais como recurso didatico para ensinar nao apenas a cultura local,
mas para desenvolver habilidades motoras, sociais e cognitivas das criancas.

A danca na aldeia ndo é vista somente na sua dimenséo estética, mas como uma préatica
corporal que reflete os modos de vida, os rituais sagrados, as crencas e as relacfes sociais da
comunidade. Entre os Assurini do Trocara, a danca é um elemento central nos momentos de
celebracdo, funcionando como um meio de ensinar valores, narrar histérias e fortalecer o
sentimento de pertencimento. Além disso, assume um papel de resisténcia e preservacao
cultural, garantindo a continuidade das tradi¢des diante dos desafios da modernidade.

Durante a pesquisa de campo na Aldeia Assurini do Trocara, foi possivel registrar, por
meio de fotografias, a forca simbdlica dessa pratica na comunidade, como evidencia a Figura

26 a sequir:
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Figura 26 — Danga indigena Assurini do Trocard realizada em evento da comunidade

Fonte: Acervo fotografico de pesquisa do autor (2024).

No contexto indigena, essa relagdo entre danca e cultura se evidencia nas expressoes
corporais que marcam rituais e celebracfes tradicionais, configurando-se como elementos
fundamentais da identidade coletiva.

A imagem da figura 27 ilustra um momento da danca da Tukasa, registrada durante a
pesquisa de campo na Aldeia Assurini do Trocara. Essa manifestacdo corporal, carregada de

simbolismo, reforca o pertencimento cultural e a conexdo com os ancestrais.
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Figura 27 — Indigenas posicionados dentro da Tukasa

Ao capturar essa imagem, percebemos como certas praticas corporais sdo representativas
para um grupo social, funcionando como representa¢cbes simbolicas que promovem o
sentimento de pertencimento para sua comunidade. A danca Tukasa, praticada pelos indigenas
Assurini do Trocard, exemplifica essa dimensdo cultural ao refletir e reafirmar a identidade
desse povo. Essa manifestacdo celebra aspectos fundamentais da cultural local, preservando
historias, saberes e tradi¢cfes que os caracterizam como comunidade. O compartilhamento
dessas expressdes fortalece os vinculos entre os membros da aldeia, enriquecendo tanto a
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individualidade quanto, especialmente, a coletividade do grupo. A figura 28 ilustra 0 momento

ja fora da Tukasa, iniciando a movimentag&o da danga pelo espacgo:

Figura 28 — Danca da Tukasa

Fonte: Acervo fotografico de pesquisa do autor (2024).

Conforme relatado por um dos entrevistados durante a pesquisa de campo, a danca da
Tukasa desempenha um papel superior a mera celebracéo, sendo um ensinamento transmitido

de geracdo em geracao:

A danca da Tukasa ndo é s6 um momento de festa. E quando nos lembramos dos
nossos parentes que ja se foram, um jeito de lembrar quem somos e de onde viemos.
Também € um ensinamento para os mais jovens, para que eles aprendam nossa cultura
e continuem a tradigdo. S6 quem danca dentro da Tukasa séo 0s homens. As mulheres
cantam e 0s homens dancam. As criancas ndo podem entrar dentro da Tukasa. S6
danga dentro da Tukasa quem tem a musica (Itiaima Assurini, 2024, depoimento oral).

Conforme relatado por Itiaima Assurini (2024), a danga da Tukasa ndo é apenas um
evento festivo, mas um reencontro com os seus ancestrais e um ensinamento para 0s mais jovens
sobre sua identidade e sua origem. Pela sua fala, € notorio que essa danca transcende a estética,
tornando-se um fendmeno social que impulsiona a renovacao, transformacéo e ressignificacdo
do ser indigena.

Além disso, Itiaima Assurini (2024) relata que, na tradi¢do, apenas os homens podem
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dancar dentro da Tukasa. Culturalmente, as mulheres e as criangas ndo participam da danca
nesse espaco sagrado. No entanto, as mulheres cabe um papel fundamental: sdo elas que entoam
os cantos, dando voz a espiritualidade que sustentam a ligacao entre os que estdo dancando, a
comunidade e os ancestrais.

Segundo Gongalves (2020), a cultura indigena apresenta um amplo repertério de
manifestacdes corporais que podem ser trabalhadas e integradas ao contexto escolar. Essas
praticas proporcionam diversas possibilidades para o enriquecimento da educacdo escolar

indigena, promovendo a valorizacéo e a preservacgdo das tradi¢fes culturais.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa teve como objetivo analisar os sentidos e significados do corpo
para 0s Assurini em suas praticas culturais. A partir de sua materialidade, constatou-se que o
corpo se estabelece como um elemento central na cultura Assurini, atuando como espaco
simbdlico que cumpre fungdes sociais, politicas e culturais. Ao colocar-se nessa condicdo, ele
— 0 corpo — desempenha uma funcdo educativa essencial na afirmacdo identitaria, na
transmissdo de conhecimentos ancestrais e na resisténcia do povo indigena.

No contexto das manifestacGes culturais Assurini, o corpo foi observado e inquirido
nesta pesquisa de tese. A Aldeia Trocara, territério do estudo, possibilitou-nos a analise da
presenca das praticas corporais indigenas no cotidiano da comunidade e nas atividades
escolares, o que resultou na compreensdo de que tais praticas fortalecem a educacdo
intercultural.

A pesquisa demonstrou que as praticas corporais sdo um recurso pedagdgico na luta
pela preservacdo da identidade coletiva e na continuidade das tradi¢cbes dos Assurini. O
aprendizado, nesse contexto, ocorre de forma vivencial, com o corpo em acdo e relagdo com
outros corpos, promovendo a construcdo, o compartilhamento e a ressignificacdo da cultura
Assurini.

Constatamos, ainda, que nas aulas de Educacdo Fisica, campo no qual atuamos, o
corpo para os Assurini ultrapassa os limites tradicionais dessa disciplina, sendo compreendido
em uma perspectiva que considera as dimensdes sociais, culturais e espirituais. As
manifestacdes corporais sdo expressdes concretas da corporeidade, que se revela na intersecao
entre o corpo e cultura. Segundo Aragdo (2019), a corporeidade &, simultaneamente, um
conceito e um fenémeno: como conceito, reflete as relacdes do sujeito com o mundo; como
fendmeno, é um evento construido ao longo da formacdo humana, marcado pela histéria e pelas
condicdes de vida de cada individuo. Assim, a corporeidade se configura como uma sintese
dindmica entre cultura e sociedade, permitindo a construcdo de sentidos e significados através
da expressdo e da comunicacao.

O corpo se apresenta como o primeiro meio de contato com o mundo, constituindo-se
em elemento essencial da experiéncia humana, visto que é por meio dele que os individuos
interagem com o mundo. Intrinsecamente ligado a cultura, o corpo assume um papel essencial
na expressdo e na transmissdo de significados culturais, sendo um veiculo de significados
culturais. Assim sendo, ele ndo apenas reflete, mas também transforma as experiéncias humanas

no contexto social.
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Ao longo dos anos de didlogo com os Assurini do Trocara, constatamos que o estudo
do corpo exige uma percepcao mais agugada as subjetividades e aos significados que esse povo
Ihe atribui. Marcado por historias de luta, 0 corpo atravessa praticas cotidianas e manifestacdes
culturais, revelando-se como territério de experiéncias e resisténcia. A valorizacdo dessas
vivéncias — especialmente sob a cosmopercepcdo de intelectuais indigenas — amplia a
compreensdo das relagOes entre corpo, cultura e cotidiano. Como destaca Barreto (2021), na
cosmologia indigena, o corpo ocupa lugar central, atuando nos rituais, nas praticas de cura e na
mediacdo entre o fisico, o espiritual e o cosmolégico.

A perspectiva de corpo como construgdo social e cultural, discutida por Oyewumi
(2021), evidencia que os corpos ndo apenas habitam a sociedade, mas também a significam. No
contexto indigena, carregam marcas da ancestralidade e se ressignificam diante das novas
realidades. Entre os Assurini, essa resisténcia se expressa nos ritos de passagem, nos grafismos
corporais e nos movimentos préoprios de sua cultura.

Assim, as praticas corporais indigenas se manifestam como formas de comunicacéo e
expressao simbolica, nas quais posturas, gestos e interacdes corporais remetem a significados
profundos, elaborados dentro de uma cosmopercepcao indigena propria. Nessa perspectiva, 0
corpo Assurini assume um papel educativo essencial, pois & por meio dele que os
conhecimentos sao transmitidos e as relagdes sociais se estabelecem. Reconhecer essas préaticas
em sua complexidade e riqueza cultural fortalece a valoriza os modos de ser e viver dos
Assurini, contribuindo para a ampliacdo do debate sobre a interculturalidade e a preservacao
dos conhecimentos tradicionais.

Ao discutir o conceito de corpo para além dos parametros recorrentes da educacao
Fisica, esta pesquisa reafirma a importancia de se compreende-lo como territorio, ou seja, como
espaco de expressdo da historia. Dialogando com Haesbaert (2020), destacamos que o territorio
ndo se restringe a um espaco fisico ou geografico, mas se constitui em um local de disputa. No
contexto latino-americano, essa perspectiva se alinha ao pensamento decolonial quando este
evidencia que os corpos indigenas, ao reivindicarem seus territorios, constroem suas
identidades e desafiam as imposi¢des do colonialismo e do extrativismo predatério. Os corpos-
territérios expdem, assim, as disputas politicas quando expressam, com suas praticas, a cultura
indigena e a cultura ndo indigena.

Nesse sentido, demonstrou-se que o corpo indigena dos Assurini ndo pode ser pensado
de maneira fragmentada ou desvinculada de sua territorialidade. Ele é, simultaneamente,
materialidade e simbolo, passado e presente, resisténcia e mudanca, o que significa reconhecer

a profunda interconexdo do corpo com o ser, a terra e o territorio. O corpo-territorio €, assim, a
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sintese das dindmicas identitarias, culturais e politicas dos povos indigenas; suas praticas séo,
ao mesmo tempo, expressdo de pertencimento e de resisténcia mediante as lutas politicas
coloniais, po6s-coloniais e neocoloniais. Isto nos alertou para a necessidade do fortalecimento
da valorizacéo dos saberes tradicionais e para a ampliacdo do debate sobre interculturalidade,
educacdo e politicas de reconhecimento dos povos indigenas.

A pesquisa também nos fez entender que a defesa do corpo é também a defesa da vida
e da existéncia. Essa percepgdo se contrapde a l6gica moderna-colonial, que historicamente
marginaliza e ameaca a sobrevivéncia dos povos indigenas. E, como destaca Haesbaert (2020),
0s seus impactos reforcam a urgéncia de se reconhecer as lutas indigenas como parte
fundamental da preservacéo do planeta.

Um exemplo concreto dessa luta é a demarcagédo das terras da Aldeia Assurini do
Trocara, conquista alcancada por meio de longas e intensas mobilizagdes das liderancas
indigenas. Entre essas liderancas, destaca-se Purake Assurini, autoridade histérica que foi
fundamental na defesa do territdrio e dos direitos de seu povo. Sua luta incansavel, interrompida
pela pandemia da Covid-19, permanece viva na memoria da comunidade, tornando-se um
simbolo de resisténcia e perseveranca.

Vimos que a relagéo entre os Assurini e o territorio também foi profundamente afetada
por politicas de grande impacto ambiental, como a construcdo da Usina Hidrelétrica de Tucurui,
entre 1974 e 1985, durante a ditadura militar. A usina impulsionou, por um lado, a urbanizagéo
e o0 desenvolvimento econdmico da regido, resultando em royalties para Tucurui; por outro,
alterou drasticamente o ecossistema local e a vida das populacgdes ribeirinhas e indigenas, sendo
0s Assurini 0s mais afetados.

A construcdo da barragem causou a perda de vastas areas de terra, destruiu fontes de
sustento e habitats naturais essenciais para a sobrevivéncia dessas comunidades. Animais que
faziam parte da alimentacdo e da cultura local desapareceram, e préticas tradicionais foram
interrompidas. Para indigenas e ribeirinhos, o deslocamento forcado ndo significou apenas a
perda do territdrio, mas também ameacas a preservacao da cultura e modificacdo nos modos
de vida. Esses impactos persistem até os dias atuais, tornando a luta pela preservacdo do
territério cada vez mais urgente e essencial para a continuidade da vida e da cultura Assurini.

Por conta desse tipo de intervengdo, Krenak (2019) alerta sobre as consequéncias da
exploracdo desenfreada da terra, criticando o modelo de “desenvolvimento” moderno. O autor
denuncia os impactos devastadores das a¢cGes humanas nos territorios indigenas e destaca o

contraste entre a cosmopercepcdo dos povos originarios, baseada na harmonia e no respeito a
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natureza, e a légica das grandes corporacgdes e governos, que promovem a destruicdo ambiental
em nome do progresso e da acumulacéo de capital.

A Usina Hidrelétrica de Tucurui exemplifica essa critica. Como pontua Krenak (2019),
0 chamado “progresso” promovido pelos brancos ignora que cada rio e cada floresta porta
historias, saberes e modos de existéncia. O impacto sobre os Assurini € uma demonstracao de
como esse modelo de desenvolvimento econdémico tenta desenraizar o sujeito, desterrar o
indigenas, provocando a reconfiguracdo e a transformacdo dos seus modos proprios de vida.

A defesa do corpo e do territério se apresenta como uma luta inseparavel entre os
Assurini. A corporeidade indigena Assurini, fortemente enraizada no espaco em que se Vive,
nédo pode ser compreendida fora dessa relacdo. A destruicao dos territorios € um ataque ao meio
ambiente, como também uma violagdo dos direitos fundamentais dos Assurini e outros povos
inteiros. Reconhecer e valorizar essa luta € um passo essencial para a construcdo de uma
sociedade que respeite a diversidade cultural e ambiental, garantindo que as proximas geragoes
possam continuar a viver em seus territorios com dignidade e autonomia.

Ficou evidente para nos que os indigenas sdo os guerreiros do século XXI, dado que
seguem lutando nédo apenas pela demarcacgéo de seus territérios, mas também pela valorizacéo
de seus conhecimentos, pelo reconhecimento de suas culturas e pelo direito de existir sem as
constantes ameacas impostas pelo sistema capitalista e colonialista.

A formacdo dos corpos nas sociedades indigenas ocorre a partir de um processo
intrinsecamente ligado as praticas culturais e as interacdes sociais. Na aldeia Assurini, essas
vivéncias sdo transmitidas por um processo educativo que envolve ancestralidade e
interculturalidade, garantindo a manutencao de saberes e valores fundamentais para que o grupo
continue a existir. O reconhecimento dessa dinamica reforca a relevancia de perspectivas que
respeitem e valorizem os conhecimentos indigenas, considerando suas cosmopercepgdes. Isto
nos leva, intelectualmente, a ter uma percepcdo mais abrangente e plural das conexdes entre
corpo, cultura e sociedade.

A pesquisa empirica aqui desenvolvida fundamentou-se na analise de documentos e
na geracdo/producdo de material de campo a partir do respeito para com os Assurini e para com
os intelectuais indigenas, utilizando-se, além do pensamento classico Ocidental (reconhecendo
seus limites e equivocos), do pensamento intelectual indigena. A perspectiva eurocéntrica dos
povos indigenas perpetua a exclusdo intelectual dos povos indigenas da autoria académica.
Diante dessa realidade, reafirmamos a importancia dos intelectuais indigenas como produtores
legitimos de saberes cientificos, reconhecendo-os como coautores desta pesquisa.

O percurso metodoldgico exigiu um profundo envolvimento emocional e um esforgo
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consciente para romper com a linearidade imposta pela historiografia oficial sobre a histéria e
a cultura indigena. A adocdo de perspectivas indigenas tornou-se imprescindivel para
compreender que o pensamento decolonial desafia a narrativa tradicional fundada no processo
de colonizagéo. A pesquisa pautou-se fundamentalmente na abordagem sentipensante, proposta
por Orlando Fals Borda (2003), e no conceito de corazonar, defendido por Patricio Guerrero
Arias (2010). A perspectiva de Fals Borda (2003) e Arias (2010) nos conduziu a uma reflexao
critica sobre os métodos convencionais da antropologia, incentivando-nos a adotar abordagens
mais comprometidas com a realidade social estudada.

O dialogo com essas concepc¢des foi ampliado com a leitura da obra de Smith (2018),
uma das principais referéncias nos estudos indigenas. Ela defende a necessidade de se romper
com as epistemologias coloniais e promover metodologias que integrem afetividade, saberes
locais e ancestralidade. Sua critica as abordagens tradicionais evidencia como essas praticas
reforcam desigualdades, marginalizam comunidades indigenas e silenciam suas culturas.

Inspirada na perspectiva de autores e autoras indigenas, esta pesquisa com 0 povo
Assurini do Trocara tentou adotar premissas decoloniais, reconhecendo a importancia do
conhecimento local e dos contextos historicos de resisténcia. Em vez de recorrer a metodologias
que cristalizam paradigmas eurocéntricos, buscou-se compreender as praticas corporais
Assurini por meio da escuta ativa, valorizando os sentidos e significados que emergem dessas
expressdes culturais a partir de observacfes atentas e sensiveis. Ao adotar essa abordagem,
rompemos com a pratica investigativa tradicional que reduz os povos indigenas a condicao de
meros objetos de estudo. Neste trabalho, os Assurini sdo participantes e coautores, suas
narrativas ocupam um lugar de destaque na construcdo do estudo. Assim, reafirmamos o
protagonismo dos Assurini na producéo de conhecimento sobre sua propria cultura, valorizando
suas vozes, saberes e perspectivas como essenciais para a compreensao de sua realidade.

Os dados revelam que a experiéncia sensorial do corpo, expressa em atividades como
correr, dancar, pular, andar e nadar, demonstra a conexao profunda entre 0s movimentos e 0s
elementos da natureza presentes, como a terra, 0 vento e a agua. Essa relacdo mostra que a
corporeidade indigena é indissociavel do ambiente no qual se desenvolve, reforcando a ideia de
que o corpo-territorio € um espaco vivo de aprendizado, afirmacéo e continuidade dos saberes.

As préticas corporais na aldeia Trocara revelam experiéncias imersivas que conectam
corpo, territério e cultura. O bem-estar proporcionado pelo ato de viver, sentir e experimentar
as praticas culturais da comunidade demonstra que o aprendizado se da de forma natural,
integrando os elementos da vida cotidiana. No campo, na mata e nos rios as criangas interagem

em um ambiente ladico e educativo, onde aprender brincando fortalece o sentimento de
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pertencimento e contribui para a construcao da identidade.

Os dados demonstram ainda a importancia da Educacao Fisica Escolar Indigena como
um espaco de valorizagéo das préticas tradicionais. Como foi dito anteriormente, essas praticas
culturais estdo profundamente entrelagadas com o cotidiano das criangas e jovens, sendo
expressas de maneira natural em atividades como dangas, rituais, brincadeiras e deslocamentos
pelo territério.

Préticas culturais, como nadar no rio e correr no campo, se entrelacam aos
conhecimentos adquiridos na escola e em outros espacos de aprendizagem, demonstrando que
0 saber tradicional e o ensino formal coexistem e se complementam. Atividades como correr
pelas trilhas da floresta ou ao redor das casas ndo sdo apenas formas de entretenimento, mas
expressdes de liberdade e reafirmacdo da relacdo dos indigenas com seu territério.

A corrida, por exemplo, assume uma fungdo simbolica e educativa dentro da
comunidade, particularmente, durante eventos tradicionais, pois transforma a atividade fisica
em valores de resisténcia, cooperagdo e pertencimento. Assim, as praticas corporais indigenas
ndo apenas resguardam saberes ancestrais, mas tambeém ressignificam acdes cotidianas,
atribuindo-lhes novos sentidos e ampliando sua relevancia na construcdo social e cultural da
comunidade.

Nesse contexto, a Educacdo Fisica Escolar Indigena ndo deve ser reduzida a uma
abordagem tecnicista, mas sim compreendida como um campo de ensino que reconhece o corpo
como um elemento de expressdo cultural e identitaria. Como apontam estudiosos da area, as
praticas corporais indigenas constituem manifestacdes socioculturais dinamicas, carregadas de
significados histéricos e contextuais, refletindo relacGes sociais e valores do grupo. A
integracdo dessas praticas ao curriculo escolar deve ocorrer de maneira respeitosa e dialdgica,
evitando imposicoes externas e permitindo que a comunidade indigena defina aquilo que possui
maior relevancia para sua formacao.

Ao analisar diferentes praticas corporais, percebe-se que algumas sao incorporadas da
cultura envolvente e ressignificadas no contexto indigena, enquanto outras permanecem como
herancas ancestrais carregadas de profundos significados simbdlicos e territoriais. Atividades
como o arco e flecha, por exemplo, ultrapassam o dominio do esporte e do lazer, sendo
compreendidas como praticas de sobrevivéncia e manutencdo dos saberes tradicionais, além de
possuirem uma forte dimenséao espiritual e comunitéria. Por outro lado, praticas oriundas da
sociedade envolvente, como o futebol, sdo apropriadas pelos indigenas e adaptadas as suas
dindmicas socioculturais, adquirindo novos sentidos dentro da realidade local.

A Educacdo Fisica, quando estruturada a partir de uma abordagem intercultural,
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possibilita a valorizacdo dessas praticas sem impor modelos preestabelecidos, favorecendo um
ensino que respeita as diferentes concepgoes de corpo, movimento e coletividade. Esse processo
ndo significa negar a influéncia da cultura corporal externa, mas sim compreender como 0s
povos indigenas ressignificam e incorporam diferentes manifestagdes corporais dentro de sua
I6gica cultural prépria. Dessa feita, supera-se uma percep¢do homogeneizadora da Educacéao
Fisica, promovendo um didlogo respeitoso entre diferentes universos culturais e fortalecendo
praticas pedagogicas mais inclusivas.

Por fim, ao longo deste texto de pesquisa defendemos a tese de que o corpo na cultura
indigena Assurini do Trocara € expressao de sua memoria, espiritualidade e cultura, atuando
como um territorio simbdlico de resisténcia, transmissdo de saberes ancestrais e afirmagéo
identitaria. Ele ndo € apenas um instrumento fisico, mas um espaco dindmico que integra
passado e presente, individual e coletivo, material e espiritual, sendo fundamental para a
educacgdo intercultural e a preservacdo da cosmopercepcdo Assurini. Os depoimentos dos
entrevistados, as gravuras produzidas, as imagens capturadas, a convivéncia, que ndo raro
provocou a troca de experiéncias, de percepcdes e de ajuda mutua, evidenciaram que 0 corpo
para 0s Assurini do Trocara é um ‘espago aberto’ de compartilhamento dos saberes ancestrais.
Cada gesto, movimento e postura carrega significados profundos da historia, da identidade e da
resisténcia desse povo. O corpo é a expressao da cultura em movimento, manifesta na danca,
no trabalho coletivo, na caga, na pesca, na pintura corporal, na producéo de alimentos e bebidas.
O corpo, assim, € o proprio espaco de manifestacdo cultural da cosmopercepcao dos Assurini
do Trocara, sendo simultaneamente passado/presente, corpo/alma, tradicdo/acdo. No contexto
dessas relacdes, a educacdo se processa; ela ocorre nos rituais, no dia a dia e adentra o espaco
da escola, do curriculo, das praticas docentes, principalmente no trabalho dos professores de
Educacdo Fisica. Instrumento privilegiado dessa disciplina, o corpo nas aulas de educacéo
Fisica na aldeia Assurini do Trocara aprofunda a relacdo das criancas e jovens com a natureza,
a espiritualidade e as tradi¢fes ancestrais. Nessa direcdo, as praticas esportivas, 0s jogos, as
brincadeiras, as competicGes, enfim, os movimentos corporais nas aulas de Educacdo Fisica
alcancam uma dimensdo emocional e simbdlica que fortalece a luta pela preservacdo das

tradicBes, valores e modos de ser e bem viver dos Assurini.
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ANEXO |

SERVICO PUBLICO FEDERAL
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
INSTITUTO DE CIENCIAS DA EDUCACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

limo(a). Sr(a)-—m‘#“‘ L'mu' WAL .‘MWY\L

(Lideranga na reserva indigena Trocard da Etnia Assurini, no Municipio de Tucuruin-Pa)

Prezado Senhor,

Encaminhamos o Prof. IGOR SILVA DE BARROS, doutorando do Programa de Pés -
Graduagdo em Educagio - PEDUC, Linha de pesquisa Educagio, Culturas e
Sociedades, da Universidade Federal do Pard/Campus Universitirio de Belém, para
executar atividades da Pesquisa O CORPO ASSURINI DO TROCARA: SENTIDOS
E SIGNIFICADOS PARA A EDUCACAO , no periodo de 20 de janciro de 2022 a 30
de janciro de 2025. A referida pesquisa esta sob a orientagio da Prof*. D, Sonia Maria
da Silva Araujo Oliveira.

Dt = su it ae S e——e

. VOMA MAKA DA LA WA ARAL X
Atenciosamente, Dota TAVE IS F14410 9300
Prof. Prof.* Dr.* Sonia Maria da Silva Araujo Orientadora Do S D

Tupiwa AssORTH!

PPGED/UFPA-Belém, 20 de janciro de 2022.
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Iimo(a). Sr{a
(Lideranga na reserva indigena Trocard da Etnia Assurini, no Municipio de Tucuruin-Pa)

Prezado Senhor,

Encaminhamos o Prof. IGOR SILVA DE BARROS, doutorando do Programa de Pos -
Graduagio em Educacio - PEDUC, Linha de pesquisa Educagdo, Culturas e
Sociedades, da Universidade Federal do Pard/Campus Universitario de Belém, para
executar atividades da Pesquisa O CORPO ASSURINI DO TROCARA: SENTIDOS
E SIGNIFICADOS PARA A EDUCACAO , no periodo de 20 de janciro de 2022 a 30
de janciro de 2025. A referida pesquisa esta sob a orientagio da Prof*, Dr*, Sonia Maria
da Silva Araujo Oliveira,

e e R s

Atenciosamente, m om0 e A0
Prof. Prof.* Dr.* Sonia Maria da Silva Araujo Orientadora P S el
Bﬂa, Rane it

PPGED/UFPA-Belém, 20 de janciro de 2022.



