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RESUMO

Este estudo versa sobre os Saberes do Territorio Educativo Amazonico: Perspectivas de uma
epistemologia das aguas, na interrelacdo ribeirinhos-quilombolas, realizado na Comunidade
Nossa Senhora do Perpétuo Socorro do rio Acaraqui/Abaetetuba/PA, que configura o territorio
em que se conformam experiéncias no cotidiano social, educacional, econémico, politico,
cultural e espiritual. Apresentou-se como questdo-problema: de que maneira no territério
educativo das aguas da comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, 0s saberes que
circulam e se articulam na interrelacdo ribeirinhos-quilombolas se configuram numa
epistemologia das dguas amazénicas? O estudo objetiva depreender de que modo, no territério
educativo das &guas da Comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, os saberes que
circulam e se articulam na interrelagdo ribeirinhos-quilombolas, contribuem para uma
compreensdo de epistemologia das aguas sustentadas na r-existéncia e resisténcia amazonica.
A tese se realizou na perspectiva da pesquisa do materialismo histérico-dialético, elencando as
categorias: contradicdo, mediacdo praxis, totalidade. Nos procedimentos técnicos utilizou-se
pesquisa bibliografica em obras e documentos, observacdo participante, coleta de dados e
entrevistas. Como resultado, empreendeu-se que 0s saberes na dindmica em que circulam e se
articulam no territério educativo das aguas amazonicas - Comunidade Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro - se fazem num processo dialogico com 0s sujeitos que se formam neste
processo e tornam-se ainda formadores com o0s sujeitos que vivenciam uma relagéo direta ou
indireta com as aguas, em que se incluem os Movimentos Sociais. Ao constatarmos que oS
sujeitos das aguas amazoénicas se constituem enquanto ser humano-natureza-ancestralidade
rompemos com a concepcdo hegemonica de educacdo e emergem novas possibilidades de
resisténcia amazonica de uma Educacdo do Campo, que configura-se numa perspectiva de
epistemologia das aguas construida com os sujeitos amazonidas e ndo-amazonidas, incitando o

debate das aguas como direito.

Palavras-chave: Educacdo do Campo. Povos Ribeirinhos. Povos Quilombolas.
Epistemologia das Aguas.



ABSTRACT

This study deals with knowledge the Educational Territory Amazonian: Perspective of an
epistemology of waters interrelationship of the riverine quilombolas in the quilombola rural
Our Lady of Perpetual Help community ,of the Acaraqui River / PA, that configures the territory
in which experiences are formed in daily social life, educational, economic, political, cultural
and spiritual. Presents itself as the issue-problem: How in the educational territory of the waters,
of the community Our Lady of Perpetual Help the knowledge that circulates and articulates in
the riverine-quilombolas interrelationship are configured in an epistemology of Amazonian
waters? The study aims to understand how in the educational territory of the waters, the
knowledge that circulates and is articulated in the interrelationship of the riverine quilombolas
of the Our Lady of Perpetual Help Community, contribute to understanding the perspective of
an epistemology of waters sustained in the r-existence and resistance Amazonian. The thesis
was realized from the perspective of the research of materialism, dialectical history, listing the
categories: contradiction, praxis mediation, totality. The technical procedures used were
bibliographic research in works and documents, participant observation, data collection,
interviews. As a result, it was undertaken that the knowledge in the dynamics of circulating and
articulating in the educational territory of the Amazonian Waters- Our Lady of Perpetual Help
community -are made in the dialogical process with the subjects who are formed in the waters
and who are formators, with the subjects who experience a direct or indirect relationship with
the waters, which include the Social Movements. When we find that the subjects of Amazonian
waters are constituted as human-nature-ancestry. We break with the hegemonic conception of
education and new possibilities of Amazonian resistance emerge from a Rural Education, which
is configured in a perspective of epistemology of waters built with amazonid and non-amazonid

subjects was incited the debate of waters as right.

Keywords: Waters. Rural Education. Riparian People. Quilombola People. Knowledge.
Epistemology of Waters.



RESUMEN

El estudio es sobre Saberes el Territorio Educativo Amazobnico: Perspectivas de una
epistemologia del agua en la interrelacion ribeirinho-quilombola en la comunidad rural
quilombola Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, del Rio Acaraqui/PA que caracteriza el
territorio en que se forman experiencias en el cotidiano social, educacional, econémico,
politico, cultural y espiritual. Se presentd como cuestion problema: ¢ Como en el territorio
educativo de las aguas de la comunidad Nossa Senhora do Perpétuo Socorro que circulany se
articulan los saberes en la interrelacion de los ribeirinhos-quilombolas en la perspectiva de una
epistemologia de las aguas amazénicas ? El estudio tiene como objetivo concluir de qué manera
en el territorio educativo de las aguas, los saberes que circulan y se articulan en la interrelacion
de los ribeirinhos-quilombolas de la Comunidad Nossa Senhora do Perpétuo Socorro,
Contribuir a comprender la perspectiva de una epistemologia de las aguas sostenidas en la r-
existencia y resistencia amazonica. La tese se realizd en la perspectiva de la investigacion del
materialismo histérico dialético, enumerando las categorias: contradiccion, mediacién praxis,
totalidad. En los procedimientos técnicos se utiliz6 pesquisa bibliografica en obras y
documentos, observacion participante, recoleccion de datos, entrevistas. Como resultado, se
asumio que los saberes en la dindmica de circularen y se articularen en el territorio educativo
de las aguas amazénicas, la Comunidad Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, se hacen en el
proceso dialdgico con los sujetos que se forman en las aguas y que son formadores, con los
sujetos que vivencian una relacion directa o indirecta con las aguas, que incluyen los
Movimientos Sociales. Cuando descubrimos que los sujetos de las aguas amazonicas se
constituyen mientras ser humano-naturaleza- ancestralidade, rompemos con la concepcién
hegemadnica de educacion y surgem nuevas posibilidades de resistencia amazoénica a partir de
una Educacion del Campo, que se configura em una perspectiva de epistemologia de las aguas
construidas con los sujetos amazonidas y no amazonidas se incito el debate de las aguas como

derecho.

Palabras clave: Educacion del Campo. Pueblos ribeirinhos. Pueblos quilombolas.
Epistemologia de las aguas.
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1. INTRODUCAO

Apresentar a proposta de discussdo, tendo como desafio adentrar no territdrio
educativo das &guas da Comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro do rio Acaraqui,
trazendo como foco os saberes que circulam e se articulam na interacdo ribeirinhos-
quilombolas, é um tanto ousado para a pesquisa nos dias atuais. Primeiro, por utilizar como
metodologia a pesquisa de campo, que requer, além do tempo, um investimento financeiro para
custear despesas de transporte e alimentagdo. Segundo, por exigir ir além das teorias estudadas
na academia, muitas vezes, até desconstruindo-as, para se compreender as vozes, demandas,
historias e saberes que emanam da relacdo sujeitos-aguas. Terceiro, por haver um ndmero
pequeno de pesquisa que se aproximem do objeto de estudo. E, ainda, pelo contexto politico
atual de desgoverno do sistema educacional e desmonte de conquistas dos trabalhadores da
educacdo no Brasil ndo favorecerem o campo para a pesquisa, principalmente no territério
amazonico, que apresenta situacOes especificas de territdrio e diversidade de povos.

No tracar da tese, por estar no territorio amazénico, a producdo ndo fugiu aos
mergulhos nas &guas barrentas do rio Acaraqui. Das aguas, emergem os saberes, a cultura, as
organizagcOes dos povos ribeirinhos. Os sujeitos titulares dessa tese sdo reconhecidos pela
denominacdo especifica conforme seus territérios (ribeirinhos, quilombolas), porém, faz-se
referéncia ao ribeirinho-quilombola na dindmica da interrelacdo, permeada pelas aguas e
cotidiano desses sujeitos. Também se adota as expressdes “sujeitos das aguas”, “povos das
aguas”, “povos amazodnidas”, para expressar a coletividade, grupo social que desenvolve uma
relacdo especial com as aguas. Neste escopo, discorre-se, na se¢do introdutoria, o destaque as

aguas que nos movem, a identidade da pesquisadora e proposta da tese.

1.1 Aguas que nos movem

Agua que nos leva, 4gua que nos traz, 4gua que canta, encanta, corre e discorre
emogdes, sonhos e realidades. Iniciar uma tese com discussdes entrelagadas ao territorio das
aguas na Amazonia como conhecimento a ser desvelado em meio a um contexto permeado de
conflitos, tensdes e resisténcias, incita a fomentar estudos, pesquisas e dialogos com os sujeitos
amazonidas®. O conhecer do povo das aguas circula, expressa pelo seu trabalho, pelo tempo

1 O termo amazodnidas vem designar os povos da regido amazonica que constituem o territério e a territorialidade
permeada pelas aguas e florestas. Varios autores fazem referéncia a esta nomenclatura; PORTO-GONCALVES
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designado pela natureza, pelas relagdes humanas, pela necessidade de sobreviver, de se

comunicar.

Maré alta. Maré alta
Maré baixa

Onda que vai,que vai
Onda que vem...

Meu coragdo, maré alta
Maré baixa

Meu coragao que ama

E vai e vem
(LOUREIRO, 2015, p.6)

A forca da vida e a forca da agua se faz em uma s6. A Amazonia é vida, é agua. Vida
natureza, vida humana. Paes Loureiro, como homem amaz6nida, expressa a forca da dgua na
vida dos sujeitos ribeirinhos, vivida no tempo das marés, nas ondas d’aguas, atormentadas por
situacdes sociais, econdmicas e politicas. “Onda que vai, que vai. Onda que vem...”. Muitos sdo
os conflitos produzidos entre natureza-homem, entre saber-conhecer, entre ceder-r-existir e
resistir.

O conhecer das aguas também é manifestado na poesia do popular, ndo consagrado,

mas firmado na voz de seus sujeitos.

Maée

Vi lagrimas encher o rio
Que no respeito a dor
Balanga ondas remansas
Dor sofrida, oh dor
Partida de um filho
Rasga, rasga a pele
S6 pele
De uma mée com dor.
(Geni Bittencourt- Quilombola)2

A natureza amazoénica se entrelaca nas experiéncias de vidas, de dor, de relagdes. O
ribeirinho expressa as relagdes mulher-mée, mée-natureza. Ambas acolhedoras, firmadas na
forca das 4guas. Mae que chora, que desagua sua dor no rio, que, com imensiddo, respeita sua

dor. O ser feminino, presente na natureza na agua, na Amazonia, no ser mae.

(2005/2017), ALMEIDA, A. W. B (2012), PACHECO, A. S. (2011/2012), PEREIRA, E. A. D (2014), POJO,
E.C. (2014/2017) e outros que pesquisam as epistemologias da Amazdnia. Em suas obras destacam as
denominacBes de amazonidas - sujeitos /povos da Amazonia. Acrescentam outros termos como: amazdnico,
amazonidades — para caracterizar 0s movimentos do contexto regional.

2 Quilombola - Nio se considera poeta por ndo ter “sistematizacdo das letras” (fala da autora). Moradora do Rio
Acaraqui-Abaetetuba/PA.
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Os simbolos, na insercao do cotidiano do povo amazénida, contribuem na constituicdo
dos mundos imaginarios. Para Bachelard (1989), a 4gua como forca da natureza, expressa o
sentimento que antecede o conhecimento. Sobre 0 amor do ser humano em relacao a natureza,

a mée paisagem, ele escreve:

N&o é o conhecimento do real que nos faz amar apaixonadamente o real. E o
sentimento que constitui o valor fundamental e primeiro. A natureza, comegamaos por
ama-la sem conhecé-la, sem vé-la bem, realizando nas coisas um amor que se
fundamenta alhures. (BACHELARD, 1989, p.119).

Sentimentalmente, a natureza € uma projecdo de mée, que segundo o autor (1989), as
aguas sdo tidas no ambito do onirico, que se da ao mesmo tempo da imaginacéo criadora que
na Amazonia se reflete no rio.

Adentrar no territério amazénico é emergir na ontologia, compreendendo-a como o
estudo da natureza do ser, da existéncia e da prdpria realidade com suas simbologias, incluindo-
se as relacBes no campo politico, na dimensdo econémica, geografica, ecologica, cultural.
Conhecer a realidade amazonica requer reconhecer sua enorme riqueza, Seu povo, suas
historias, suas memarias, seus mitos, suas lendas e suas crencgas.

A &gua, para 0os amazonidas, representa sua propria vida, que esta diretamente ligada
as aguas. Definem-se, com muita propriedade, como o “povo das aguas”. Os rios, igarapés,
lagos, furos e igap6s sdo suas trilhas, travessas, ruas e estradas e, a0 mesmo tempo, a maior
fonte de sua subsisténcia, via o pescado e alimentos. O movimento das &guas que se faz de
forma dinamica, ou como se conhece, regime das aguas, € caracterizado por meio das enchentes
e das vazantes, da diversidade das marés que norteia a vida na regido, que, de fato, normatiza o
ritmo de vida das populagfes que moram nas suas margens.

A agua é a esséncia, pois as aguas movem seus povos amazonidas, mas estes também
as movem. Na diversidade dos povos da Amazénia, cada grupo tem um poder diferente de atuar,
de agir, de modificar a 4gua e as suas relacfes com ela. No dia a dia, 0s sujeitos das aguas
constroem, criam, inventam, reinventam, fazem e refazem as aguas culturais.

Aguas que movem as travessias dos pesquisadores, dos sujeitos das aguas. E nessa
travessia, em busca de novos conhecimentos, foi necessario desatracar correntes e amarras,
engessadas pelo tempo de submissdo de uma educagédo opressora. Enquanto pesquisadora, reler
e ressignificar as aguas na dimensdo pessoal identitaria, profissional e académica se tornou

fundamental para o resultado desta tese.
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1.2 Minha identidade com as aguas

Adentrando o lécus de pesquisa, deparei-me com pensamentos, ao me ver dentro de
uma rabeta sobre as aguas mansas e escuras do rio Acaraqui, buscando encontrar algo que
firmasse 0 meu objeto de pesquisa. Sempre fui receosa em relacdo a tomar banho em rios. N&o
sei nadar, e isso tornou-se um empecilho nos desafios as travessias no territério das aguas, nas
ilhas de Abaetetuba, enquanto docente da Educacdo do Campo. Mas tive que enfrentar e
superar.

Em contato com os sujeitos ribeirinhos e quilombolas, aprendi, a partir da necessidade
de trabalho e da academia, a constituir uma identidade com as aguas, com 0 campo, com as
ilhas. As aguas ja ndo me causam mais medo e estranheza. Cada deslocamento a comunidade
pesquisada, cada corrida de rabeta sobre as dguas, me fez sentir impregnada pelo principio de
busca, de enfrentamento aos desafios que estéo por vir.

Mergulhar num texto e buscar rabiscar os tracados de vida enquanto pesquisadora na
relacdo com 0 meu objeto, reportou-me a vivéncia em familia e ao convivio com outras pessoas
que contribuiram para a minha identidade pessoal e profissional.

Sou nordestina, nascida no Maranhdo e criada no Piaui. Vinda de uma regido de muita
escassez de agua, eu e minhas irmas mais velhas saiamos de nossa casa para lavar roupas no
Rio Parnaiba, considerado um dos mais volumosos da regido, porém, incomparavel aos
grandiosos rios da Amazonia. O cais do rio fazia parte de nossa realidade. lamos bem cedo para
executar essa atividade e sé voltavamos apds as roupas estarem bem secas. Na educacdo do
cuidar, minha mae, Cecilia Sales da Costa, dizia: ‘“4gua nao tem cabelo, cuidado, nao se atrevam
a sair da margem do rio, vocés nio sabem nadar”. “Agua nio tem cabelo” refere-se a um dito
popular para orientar os sujeitos sobre o perigo que a forga dos rios representa.

Era uma diversdo estar no rio, mesmo trabalhando. Passavamos o dia apreciando 0s
barquinhos, as canoas, as frutas, as folhas e os paus que desciam com as dguas. Momentos de
muitas conversas, canticos e risos. Voltdvamos famintas e cansadas para casa (uma longa
distancia), mas ja pensando que dois dias depois retornariamos com mais roupas para lavar.

Momento também de encontro com as aguas a ser registrado, foi que apos eu concluir
0 magistério, fui trabalhar numa comunidade de oleiros, que fabricavam de forma manual os
tijolos e telhas. Na comunidade das olarias de Sdo Joaquim, na periferia de Teresina, senti, pela
primeira vez, a necessidade de contribuir com os sujeitos que ndo sabiam ler e escrever, e de

atender as criancas que tinham dificuldade na escola, pois eram excluidas do sistema escolar
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por ndo cumprir a exigéncia minima de frequéncia, devido acompanhar os pais nessa ardua
tarefa. Via paroquia, foi efetivado um curso de alfabetizacfo para adultos com o método de
Paulo Freire. Em 1984, conheci, pela primeira vez, os pensamentos do mestre e sua praxis.

A concepcdo e concretude das ideias de Freire foram fundamentais para eu
compreender que no¢édo de mundo, de homem e de escola tinha o0 povo da comunidade. Haviam
pescadores, pois as olarias ficavam a margem do rio, e muitos oleiros exerciam também essa
tarefa. Mulheres e criangas acompanhavam o homem da familia nas atividades de empilhar
tijolos, ganhavam muito pouco, cerca de R$ 7,00 (sete reais) nessa época. Durante o inverno,
com muitas chuvas, cessava completamente o trabalho das olarias, pois o terreno ficava
inundado, sem condi¢cdes de exploracdo da argila. Nesse periodo, entdo, as familias se
dedicavam a pesca. Além das aulas de alfabetizacao e reforco, faziamos projetos de formacao
politica e de cooperativa financeira. O objetivo era preparar politicamente os oleiros e
pescadores na luta e reivindicacGes de seus direitos, frente aos proprietéarios das olarias.

Hoje, muito mais experiente na academia enquanto pesquisadora (sempre uma praxis
em construcdo) fui conhecendo melhor a realidade local a as escolas do campo, 0s sujeitos, as
comunidades, o0s rios, as matas e as florestas, a cultura e modos de vida, elementos nos quais
fundamentei minha pesquisa e minhas reflexdes sobre a realidade das populagdes que vivem
no campo.

Moradora de Abaetetuba, desde 1988, agucava-me a curiosidade de conhecer meu
territério, meu povo cada vez mais. Buscava entender, principalmente, por que na vida muitos
eram tdo pobres e poucos tao ricos. Essa desigualdade social e econdmica me incomodava desde
a infancia, pois minha familia sofreu muitas mazelas sociais. Estava fazendo, assim, via
academia, minhas primeiras travessias para o engajamento nos coletivos que fortaleceram esse
novo modo de pensar. Floresceu mais ainda 0 meu espirito de pesquisadora, voltado as aguas
amazonicas e meu envolvimento como militante no movimento politico.

Aprofundando-me nos Movimentos Sociais e Sindicato dos Trabalhadores e
Trabalhadoras da Educacéo Publica do Estado do Para — Sintepp, senti-me fortalecida na leitura
de sociedade, de ser humano e de escola que almejamos mudar.

Ao assumir a assessoria pedagogica na Coordenacdo de Educacdo do Campo de
Abaetetuba, em 2010, fiz travessias pelos rios de Abaetetuba e me inquietei com a realidade
das escolas do campo (ilhas, estradas e ramais), que atendiam turmas multisseriadas em nimero
bastante significativo, além de um curriculo descontextualizado e caréncia de qualificacdo na
formacéo docente especifica para o campo. Esses fatores foram essenciais para que eu primasse

por um trabalho com olhar e atuacdo para o territério do campo. Em encontros de formacéo
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docente e eventos de formacdo politica proporcionado pelos Movimentos Sociais, pude me
aproximar da realidade das comunidades e agucar cada vez mais minha curiosidade em relagéo
ao descaso da politica de atendimento a essas escolas e comunidades.

Por meio dos encontros de formacdo docente, realizados, geralmente, em espacos
formativos na sede (cidade), junto a outras comunidades, encontrei-me com as comunidades do
rio Acaraqui. Essa estratégia de deslocamento dos docentes do campo a sede, para 0s encontros
de formacdo é devido ao melhor acesso via transporte fluvial. Por meio dos encontros
formativos dava-se muita socializacdo entre as comunidades, mesmo assim, eu continuava
angustiada, pois, enquanto profissional formadora, ndo conseguia conhecer mais de perto a
realidade e as relagOes travadas nessas comunidades. Havia a necessidade de mais aproximagao.
De ir até o territério dos sujeitos das aguas e buscar maior relacdo com as comunidades, com o
propdsito de contribuir, ndo somente na dimensao educacional, mas politica e cultural. Como
pesquisadora, ndo natural da Amaz6nia, mas moradora desse territorio, defini como I6cus de

pesquisa a comunidade rural quilombola Nossa Senhora do Perpétuo Socorro do rio Acaraqui.

1.3 Tema de estudo

Nesta tese, apresenta-se 0 tema: Saberes do territério educativo amazénico:
perspectivas de uma epistemologia das aguas, na interrelacao ribeirinhos-quilombolas. Em suas
vivéncias com as aguas e florestas, os ribeirinhos e quilombolas entrelacam relacdes de

trabalho, de organizacdo coletiva, de educacdo, de resisténcia politica e de identidade.

1.3.1 O l6cus

Para desenvolvimento da pesquisa, adentrei ao territorio das aguas do rio Acaraqui que
fica localizado nas proximidades da sede de Abaetetuba. O principal acesso a comunidade €
pela margem esquerda do rio Maratauira, via embarcac6es por cerca de 25 (vinte e cinco) a 30
(trinta) minutos, conforme a velocidade do transporte. Além dos cursos d’agua, existe uma
estrada que liga a area a PA 407. Ha uma relacdo aproximada do rio Acaraqui — Comunidade
rural quilombola Nossa Senhora do Perpétuo Socorro com o territério da sede (cidade), devido
a dependéncia da comercializacdo, de escolas e atendimento de saude. Com isso, as travessias
pelos rios-ruas sdo constantes. Logo, o territorio das aguas, passa por mudancas influenciadas

pelo contexto da dindmica da sede, principalmente no aspecto social, cultural e educacional.
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Abaetetuba (Mapa 01) é um territério amazbnico que passa por processos de
desenvolvimento econémico, politico e cultural que, apesar de suas potencialidades de recursos
ilimitados e incalculaveis economicamente, ndo supera posi¢do no ranking social, educacional
e no mercado financeiro. Territorio tratado de forma desigual, em que a maioria de sua
populacdo vivencia extrema pobreza e direitos negados, frente as politicas publicas que ndo
apresentam proposicdes de superacdo para o quadro de desigualdade social e econdmica.
Apresenta uma populacdo abaixo da linha da pobreza, perfaz um percentual de 77,043% do
total da populacdo de 157. 100 (cento e cinquenta e sete mil e cem) habitantes (IBGE -
Estimativa 2017). Observa-se que mais da metade da populacdo residente no municipio
encontra-se abaixo da linha da pobreza, principalmente aqueles que vivem na area rural, que é
de 38,440%, situacdo que, de fato, afeta diretamente as condicdes de vida dos sujeitos do campo
e cidade (PNUD, 2010).

MAPA 01- Municipio de Abaetetuba
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Fonte: Prefeitura Municipal de Abaetetuba, 2018.

O municipio é composto de uma geopolitica diferenciada: apresenta area de terras,
estradas e ramais compostos de 46 (quarenta e seis) comunidades; na cidade (sede) tém-se 18
(dezoito) bairros, as chamadas ilhas do Baixo Tocantins e, especialmente, as de Abaetetuba,

sdo trechos de terras formadas por matas de varzeas, igapos e florestas de terra firme, cercadas
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por uma densa rede hidrogréfica de rios, igarapés e furos. As ilhas de 4gua doce do municipio
de Abaeté somam um total de 72 (setenta e duas) espalhadas, desde a frente da cidade, até os
limites com os municipios vizinhos, organizadas geograficamente em 20 (vinte) ilhas maiores,
situadas entre a margem esquerda da foz do rio Tocantins e o arquipélago do Marajd, 41
(quarenta e um) rios, 26 (vinte e seis) igarapés, 19 (dezenove) furos e 1 (uma) baia do Capim,
conforme Silva (2017).

Dentre os inumeros rios, igarapes, furos, baias, costas e ilhas de Abaetetuba, alguns
sdo historicos e habitados desde os primordios da histéria do municipio, onde estdo
estabelecidos os ribeirinhos, quilombolas, assentados e agricultores familiares. Ribeirinhos e
quilombolas vivem de diversas producdes, entre elas, a pesca e extragao do acai. A populacéo
das Estradas e Ramais normalmente sobrevive da agricultura, da pecuéaria e da producéo
artesanal de farinha de mandioca e outros. Na cidade, sobressai o trabalho do comércio,
funcionalismo publico e empresas privadas.

A proposta de pesquisa incidiu, principalmente, da necessidade em ouvir 0s sujeitos
sobre 0 processo do territorio educativo que emana do cotidiano das dguas e das experiéncias
vividas nesse territorio, destacando a interrelacdo ribeirinho-quilombola. Realizou-se a
delimitacdo do I6cus com abrangéncia da comunidade rural quilombola Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro, dentre as 15 (quinze) comunidades tituladas remanescentes de quilombos em
Abaetetuba, segundo a ITERPA (2019): Alto e Baixo, Campompema; Jenipauba; Acaraqui;
Igarapé Séo Jodo (Médio Itacurucd); Arapapu; Arapapuzinho e rio Tauera-Agu; rio Ipanema
(2002); Bom Remédio e Assacu (2008); Samauba (2012); Ramal do Piratuba (2014); e Ramal
do Caeté (2018).

1.3.2 Motivos e Referenciais da Educacdo do Campo

A comunidade quilombola Nossa Senhora do Perpétuo Socorro do rio Acaraqui foi
escolhida por motivos de:

a) haver a auséncia de esclarecimento em relagdo a identidade quilombola de
Abaetetuba, trazendo a necessidade de compreender a historia de sua formacdo; como se
constituiram e o porqué de ocuparem as margens dos rios;

b) vivenciar o contexto das aguas, numa historia de relacdo com os rios, algo marcante
na vida do povo ribeirinho e quilombola, em que se destaca o trabalho da pesca e de diversas

producdes e criagdes de animais, que se entrelagam na relacdo com o rio, nas travessias, nos
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variados saberes de producgdo de trabalho dos instrumentos (matapi, peconha) e demais
atividades, como o artesanato de objetos feitos de miriti e talas; também na producdo da
carvoaria e plantacio da mandioca e tratamento de produtos derivados como a farinha, o tucupi®
e maniva’ e extracio do acai;

c) a comunidade ter vida interligada & sede do municipio no aspecto comercial, de
trabalho, educacional e atendimento de saide, numa dindmica campo-cidade, que é relevante
na formacéo e no modo de ser dos ribeirinhos-quilombolas do rio Acaraqui, uma vez que, pelo
rapido acesso a cidade, criou-se forte vinculo de dependéncia em diversos aspectos,
principalmente do trabalho e educacéo e, consequentemente, na cultura e religido;

d) descaso de politicas publicas de atendimento a comunidade;

e) auséncia de um trabalho mais efetivo da associa¢do dos quilombolas na formacéo
identitaria dos povos remanescentes;

f) os jovens estarem vulneraveis a cultura da cidade e, com facilidade, incorporarem
novas maneiras de ser, distanciando-se de suas raizes e cultura religiosa;

g) enraizamento de uma concepcdo dominadora e opressora de educacdo
institucionalizada com curriculo deslocado da realidade dos ribeirinhos-quilombolas, pois as
escolas ndo conseguem contextualizar a histéria, as memorias e os saberes dos povos
ribeirinhos-quilombolas no curriculo escolar;

h) a necessidade de afirmacdo e valorizacdo dos conhecimentos repassados de geragédo
a geracdo, mas que sdo ocultados, silenciados, diante de critérios do canone da ciéncia;

i) empreender o Territdrio educativo das aguas na Amazonia e pauta-lo como elemento
de referéncia no movimento de Educacdo do Campo na luta por direitos de politicas publicas;

j) o territorio das aguas produzir saberes, porém ndo sdo reconhecidos no processo
educativo tanto local como global,

I) as lutas, estratégias e resisténcia por direito a agua e pela natureza serem ratificadas
pelas organizagdes das comunidades ribeirinhas e associagdes;

m) a doutoranda, enquanto pesquisadora, buscar producdes com referenciais que

contribuam na compreensao da constituicdo dos saberes dos sujeitos das aguas da comunidade

3 Tucupi € um sumo de cor amarela, aromatico e cido, que é extraido da mandioca brava, quando é descascada,
ralada e entdo espremida com o tipiti, ferramenta de origem indigena. E usado no tempero de varias comidas.
(PARA, 2017).

4 A maniva é denominada a parte do rebento (caule) usado para o plantio, também é conhecida como a folha moida
da mandioca (Manihot esculenta Crantz), que, na culinaria paraense, é ingrediente principal de um dos pratos
mais apreciados na regido — a manicoba — bem parecida com a feijoada, mas, no lugar do feijdo, usa-se a folha
da mandioca moida (maniva), que deve cozinhar pelo menos sete dias. (PARA, 2017).
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rural quilombola Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, na perspectiva do delineamento de uma
epistemologia das aguas amazonicas.

Conforme o exposto, muitas indagacdes, a partir do cotidiano dos sujeitos das aguas,
emergem das experiéncias que venho realizando desde 2010, junto as comunidades do campo
e quilombolas de Abaetetuba e dos Grupos de Pesquisa GEPERUAZ® e GEPESEEDS®, de
mapeamento dessas comunidades, traduzidos por anais contados por autores sobre e do lugar,
simplesmente homens e mulheres que narram a histéria do territorio pelo conhecimento que
tém das tradicOes culturais de vida a beira do rio, das memorias quilombolas.

Como ser aprendente, a partir do dialogo e encontro com diversos sujeitos, ficou
assimilado o fato de que a Amazodnia € vida, € conhecimento. S&o povos das &guas, das florestas,
das matas que, na diversidade, lutam para assegurar uma Educacdo do Campo, em que 0
territério educativo das aguas propicia momentos de formacdo e resisténcia pela cultura, por
melhores condi¢des de vida, de trabalho e garantia de direitos negados.

Tendo-se como foco o territorio educativo das aguas, a Amazo6nia é vista numa
complexidade ambiental, em suas mais diversas formas; e uma dessas, € a delimitada, em seu
bioma, como Amazénia Legal e hidrografica. No nosso caso, o estudo faz referéncia a Bacia
Amazonica, considerada a maior bacia hidrografica do mundo, numa extensdo de 7 (sete)
milhdes de Kmz, dos quais, em média, 50% encontra-se no territorio do Brasil. Ressalta-se que
a Amazonia possui 0 maior reservatdrio existente de dgua, que abriga 1/5 da disponibilidade de
agua potavel do mundo, como ressalta Santos et al. (2014).

As aguas sdo exploradas, de maneira austera, desde a invasao do territério em aguas
brasileiras, nos anos de 1500. Segundo Loureiro (2002), o primeiro europeu a chegar no
territorio amazonico, o espanhol Vicente Pinzon, percorreu a foz do Amazonas e ficou perplexo
vendo a pororoca, e maravilhado com as aguas doces do mais extenso € mais volumoso rio do
mundo. Sua viagem marcou o primeiro choque cultural e o primeiro ato de violéncia contra os
povos da Amazonia: Pinzon aprisiona indios e os leva consigo para vender como escravos na
Europa.

Os primeiros conquistadores e colonizadores ndo se conformaram em ver aquela terra,
que lhes parecia ser o paraiso terrestre, ocupada por povos que julgavam bérbaros,

primitivos, rudes, preguicosos e, possivelmente, desprovidos de uma alma!
(LOUREIRO, 2002, p.189).

5 Grupo de Estudo e Pesquisa da Educagdo do Campo da Amazonia (CAPES), coordenado pelo professor doutor
Salomédo Antdnio Mufarrej Hage.

® Grupo de Pesquisa e Extensdo: Sociedade, Estado e Educagdo do Campo e Politicas Publicas, com énfase nos
governos estaduais e municipais; CAPES, coordenado pelo professor doutor Afonso Welliton de Sousa
Nascimento.
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A autora contribui com a ressignificacdo da histéria de origem da Amazbnia, ao
ressaltar atos de violéncia, que prevalecem desde os primeiros séculos da colonizagdo, aos
governantes, politicos, exploradores e investidores de empresas nacionais € multinacionais.
Salienta que se tem na historia da Amazo6nia o penoso registro de um enorme esforco para
modificar aquela realidade original. Portanto, historicamente, trata-se de uma tentativa de
domesticar o ser humano e a natureza da regido, moldando-os a visdo, a expectativa de
exploracdo dos europeus.

Os povos do campo, entre eles, indigenas, quilombolas, ribeirinhos, pescadores,
assentados, extrativistas e outros, tém sido considerados, tanto nos planos e projetos
econdmicos e politicos elaborados para a regido, como para os estudos da ciéncia universal,
sujeitos originarios de uma cultura pobre, primitiva, tribal, rudes (ignorantes), portanto, sujeitos
inferiores aos padrdes estipulados pela cultura dos dominantes. Com esta concepg¢éo, 0S grupos
étnicos e sociais sdo excluidos das politicas publicas para a regido. Submetidos aos mais
diversos preconceitos, tornaram-se “invisiveis” ¢ destratados como atores sociais importantes
no processo politico e econdmico de mudancas. Grandes projetos de exploracdo de recursos da
Amazonia negam direitos de participacdo e escuta dos povos amazonidas.

Corréa (2007) destaca que a Amazonia é alvo do grande capital via investimento para
exploracdo de recursos naturais, em que grandes projetos de exportacdo, de forma devastadora
e perversa, tém sido implementados por grandes empresas, respaldadas por grupos de interesses
econémicos e politicos, estabelecendo-se o chamado “mercado da dgua” ou Hidronegdcio.
Altos investimentos se potencializam na Amazonia. No uso e de significacdo do territorio das

aguas, destaca o autor:

Esse potencial hidrico é visto pelo grande capital como um enorme potencial
energético para alimentar a exploragdo, a extracdo e producdo da cadeia diversa de
minérios pelas industrias de eletrointensivos. Aqui, os projetos das grandes barragens
sdo colocados na ordem do dia pelo grande capital local, regional, nacional e global.
Mas, esse mercado é, também, cobicado por outras atividades produtivas, como as
grandes empresas de agua mineral e de abastecimento de agua e de tratamento de
esgoto, criadas com a privatizagio. (CORREA, 2007, p.222).

Corréa (2007) incide que o potencial hidrico da Amaz6nia e a geopolitica da guerra
pela agua, de fato, € um novo aspecto que toma relevancia no mundo contemporaneo. Reitera-
se que a situacéo de exploracéo, choque cultural, violéncia e perdas de conhecimentos culturais
foram alguns fatos que causaram marcas e continuam devastando a vida dos sujeitos

amazonidas. Saberes que foram ocultados, silenciados pelos povos europeus desde 1.500 e que
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continuam disseminados, na prética, por diversos grupos que tém interesse econdmico e
politico, explorando riquezas e territorios da Amazonia, salienta Mignolo (2003).

No entanto, os povos do campo, das aguas e florestas se recriam constantemente.
Saberes que 0s povos amazonidas vivenciam no seu dia a dia foram resguardados e valorizados
como identidade de vida, histéria e cultura. A exploracdo das &guas e de investimentos de
empresas com devastacdo do territdrio e dos povos sdo ameacadores. Essas e outras situaces
impactam e motivam a problematizar o territorio educativo das aguas.

A Comunidade rural quilombola Nossa Senhora do Perpétuo Socorro constitui-se
inserida no territério do campo de Abaetetuba e, como comunidade dos povos tradicionais, tem
suas especificidades de vida, de luta, de historias e de educacdo. Reconhecem-se pela forma
prépria de organizacdo e trabalho, pela relacdo com as aguas, florestas, pela ocupacdo do
territorio, na reproducdo social, cultural e ancestral e religiosa. Sdo sujeitos de direitos, como

aplicado na Convencéo 169 da OIT, no artigo 3°.

Art. 3° Para os fins deste Decreto e do seu Anexo compreende-se por:

I - Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas préprias de organizacdo social, que
ocupam e usam territorios e recursos naturais como condigdo para sua reproducao
cultural, social, religiosa, ancestral e econ6mica, utilizando conhecimentos,
inovacdes e praticas gerados e transmitidos pela tradicdo (BRASIL, 2004).

Por conta dos aspectos geograficos do pais, € na Amazonia que esta a maior parte dessa
populacdo dos povos tradicionais. No habitat, um ambiente onde a forca da natureza se faz
presente, os ribeirinhos e quilombolas aprenderam a viver em um meio repleto de limitacoes e
desafios, na afinidade com os rios e florestas. A relagdo desse povo com as mudangas naturais,
muitas vezes, influenciada pela dindmica das aguas (marés) e pelas fases da lua, fez com que
eles se adaptassem ao seu cotidiano, seu modo de morar e de buscar meios para sua subsisténcia.

A relacdo diferenciada com a natureza faz dos ribeirinhos e quilombolas conhecedores
dos caminhos e saberes das aguas, dos seus mitos e causos contados desde seus ancestrais. S&o
grandes detentores de conhecimentos sobre aspectos da fauna e da flora da floresta; o saber das
raizes e de plantas medicinais; 0s sons da mata e seus assobios; as épocas da terra e do vento.
Esse convivio alimenta a cultura e os saberes transmitidos de pai para filho.

Pontuo que a comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, na luta por direitos, e
as demais 74 (setenta e quatro) comunidades que constituem o territdério das ilhas de
Abaetetuba, estdo envolvidas nas discussdes da educagdo do campo, embora convivam com 0

isolamento econdmico e social, ficando a margem de uma série de politicas publicas de direitos
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a melhores condigdes de vida. O territdrio geografico de muitas dessas comunidades é um dos
principais fatores limitantes de acesso aos servicos basicos de saude e de educagao.

Compreende-se que a Educacdo do Campo € a garantia de direito a educacdo aos
sujeitos do campo, no lugar onde moram, sem precisar se deslocar para outros territorios, em
busca desse direito. E ndo somente a educacdo, mas a salde, moradia de qualidade, trabalho,
lazer, cultura e outros. Arroyo (2004, p. 100) salienta que: “o que mais impressiona nos dados
sobre a Educagdo do Campo € a historica vulnerabilidade desse direito. E negado o direito a
educacdo ou lhes ¢ garantido o minimo do minimo por uma Unica razao: viverem no campo’.

O autor acena os principios firmados na Educacdo do Campo que expressa 0S
interesses e necessidades de desenvolvimento dos sujeitos que vivem, trabalham e sdo do
campo. A Educacdo do Campo passa a ser compreendida ndo com o proposito de atender seus
préprios interesses, como um fim em si mesma, mas que, no coletivo, dialogam, a partir de suas
complexidades culturais de seus sujeitos, que criam e recriam uma totalidade de relacGes
permeadas por historias, memdrias, trabalho, culturas, mediante seus maltiplos contextos.
Dessa forma, como incita Hage (2011), efetiva-se como um instrumento de construcdo da
hegemonia de um projeto de sociedade Includente, Democratica e Plural.

Sociedade proposta enquanto politica de direito contra uma educagdo opressora, de
negacdo de melhores condicdes de vida, de degradacdo humana, na qual Freire (1987)

referencia, ao afirmar que:

A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem tampouco pode
nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que os homens
transformam o mundo. Existir humanamente é pronunciar o mundo, é modifica-lo. O
mundo pronunciado, por sua vez, se volta problematizado nos sujeitos pronunciantes,
a exigir deles novo pronunciar. (p. 78).

Freire (1987) apresenta a possibilidade de se fazer uma educacdo que incentiva 0s
sujeitos do campo a pensar e agir por si mesmos, assumindo sua condicao de sujeito aprendente
do trabalho e da cultura. Uma educacdo de emancipacdo humana que requer um
pronunciamento do mundo para, entdo, modifica-lo, rompendo, assim, com a opressao de
outrem. Portanto, tem a liberdade de tomar suas decisoes, de se organizar e de dialogar no
coletivo.

Na proposta do coletivo, de didlogo entre sujeitos, na Amazbnia Paraense, a
organizacdo dos povos do campo, incluindo-se os ribeirinhos-quilombolas, por meio de suas
entidades e Movimentos Sociais, desempenharam uma contribuigdo significativa no processo
de construcdo de uma politica pablica de educacdo, articulada com outras politicas publicas,

voltadas para um projeto de desenvolvimento e garantias de direitos do campo.
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Nessa dinamica de resisténcia e de luta por politicas publicas de educacdo, destacam-
se as maiores expressoes, a partir das conquistas e contribuicbes dos Movimentos por uma
Educacao do Campo, como: Férum Nacional de Educacdo do Campo-FONEC, que defende a
educacdo e formacao docente para o campo; Forum Paraense de Educacdo do Campo — FPEC,
que, com os demais féruns regionais do estado do Pard, entre eles: Forum de Educacdo do
Campo do Sul e Sudeste do Pard, Férum de Educacdo do Campo da Regido Tocantina Il
(FORECAT I1), Férum de Educacdo do Campo de Altamira e Xingu, Férum de Educacéo do
campo do Marajd, Férum de Educacdo do Campo do Baixo Tocantins, Férum de Educacéo do
Campo do Caeté e, Férum Regional de Educacdo do Campo do Guama.

No territdrio de lutas sociais e politicas no municipio de Abaetetuba por uma Educacéo
do Campo, presencia-se a organizacdo dos Movimentos Sociais que atuam, no coletivo, no
territério das aguas: Associacdo dos remanescentes quilombolas de Abaetetuba (ARQUIA);
Movimento dos ribeirinhos e ribeirinhas das ilhas e varzeas de Abaetetuba (MORIVA);
Associacdo dos Moradores das ilhas de Abaetetuba (AMIA); Associagdo dos remanescentes
quilombolas do Caeté (Arquiacaeté), dentre outras.

Concerne que o conflito pelo reconhecimento e inclusdo da educacdo do campo, na
dimensdo do territério nacional, estadual e local, vem com uma trajetéria de luta, de conquistas
e perdas. Assume-se como dinamica do coletivo que se firma como sujeito de direito. E na
comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, a ARQUIA ¢ a entidade responsavel pela
representatividade dos sujeitos quilombolas.

Os sujeitos ribeirinhos-quilombolas, em suas especificidades e diversidades
socioculturais na Educagdo do Campo, conforme suas proprias organizacfes: Associacdes,
Sindicatos e Comunidades Eclesiais de Base, constroem totalidade em suas interrelacfes
firmadas pela vida das dguas. E no territdrio das aguas se manifesta a episteme dos sujeitos das
aguas — conhecimentos vindos dos povos originarios da Amazonia que enfrentam o sistema
perverso do capital financeiro global, conforme suas estratégias e negocia¢des na garantia de
seu modo de ser e viver. No entanto, os conhecimentos provindos dos povos das aguas, das
florestas, das matas, sdo ocultados, silenciados e, principalmente, sofrem o epistemicidio
enfatizado por Santos (2009).

O territorio das 4guas manifesta uma cultura propria, uma educacgdo que se constitui
na biodiversidade e interrelagdo com seus sujeitos. Processos educativos que ratificam uma
educacéo que se firma na base de sustentacéo da vida humana, num lugar social de seus sujeitos

concretos, de seus processos produtivos, de trabalho, de cultura e de saberes. Como assevera
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Molina (2014), o campo é lugar de denuncia, de resisténcia, de luta contra a hegemonia de uma
concepcao enraizada de preconceitos no trato como seres inferiores, atrasados, ignorantes.

A autora apresenta o campo como articulacdo de forcas, de dendncias que se
combinam com as praticas e propostas concretas do que fazer e do como fazer. Ainda, a
educacdo do campo € superacdo, é projecdo de uma outra educacgdo, de sociedade, de relacéo
campo-cidade, com perspectivas de transformacao social e emancipagdo humana.

Na resisténcia da educacdo do campo, o territdrio, o trabalho, a educacéo e a satde
tém sido aspectos fundamentais na luta dos sujeitos das aguas. A garantia do territorio é a
primeira pauta dos movimentos sociais contra as expropriacdes de terras, firmam-se com
estratégias de construcdo de um modelo de desenvolvimento que priorize os sujeitos sociais do
campo, isto é, que se contraponha ao modelo de desenvolvimento hegeménico que sempre
privilegiou os interesses dos grandes proprietarios de terras no Brasil. Frisa Molina (2014) que
a Educacéo do Campo se vincula a um projeto maior de educacéo da classe trabalhadora, cujas
bases se alicercam na necessidade de construcao de um outro projeto de sociedade e de nacéo.

Os conhecimentos de homens e mulheres ribeirinhas-quilombolas do campo
assumiram relevancia especifica na area do territorio das aguas e das politicas publicas de
educacdo. Assim, considerando o contexto amazonico, pode-se inferir que pensar a educagéo
do campo nas &guas, conduz a muitas inquietacdes, sobretudo, por conta das especificidades,
multiplos contextos e diferentes sujeitos. Enfim, uma aproximacdo com o0s processos da
Educacdao do Campo na Amazénia implica considerar a complexidade do territorio educativo

das aguas, a diversidade sociocultural e as multiplas manifestacdes identitarias constituidas.

1.4 Problema e objetivos

Tem-se como pretensdo de tese de doutorado: mergulhar nas aguas, permeada pela
diversidade da comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, do rio Acaraqui, em busca de
depreender, a partir do territorio educativo amazénico, como os saberes que circulam e se
articulam na interrelagéo ribeirinhos-quilombolas se incide na configuragdo de uma perspectiva
de epistemologia das aguas amazonicas, identificando, registrando e analisando seus saberes
que estdo também no plano das relagBes cotidianas de natureza interpessoal e de dialogo com
0s Movimentos Sociais e organizacdo das comunidades; e, ainda, como os sujeitos ribeirinhos-
quilombolas conseguiram e continuam a lutar por seus direitos. Pontuou-se, como questéo-

problema: de que maneira no territério educativo das aguas da comunidade Nossa Senhora do
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Perpétuo Socorro, os saberes que circulam e se articulam na interrelacdo ribeirinhos-
quilombolas se configuram numa epistemologia das 4guas amazonicas?

Delineou-se a discussdo dos saberes do territorio das aguas pensada e erigida para uma
melhor compreensdo do lugar que se produz conhecimentos, advindos dos sujeitos das dguas
amazonicas. A preocupacao levantada ajudou na definigdo dos objetivos propostos, delimitando
0 campo para investigar o processo dos saberes do territorio educativo das dguas na comunidade
Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, do rio Acaraqui, a partir da fala dos sujeitos e de sua
relacdo na constituicdo de seus saberes das aguas. Sucintamente, apresenta-se 0s objetivos

tracados que correspondem a cada se¢do desenvolvida na tese:

1.4.1 Objetivo geral

Depreender de que maneira, no territério educativo das aguas da comunidade
quilombola Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, os saberes que circulam e se articulam na
interrelacdo ribeirinhos-quilombolas se configuram numa epistemologia das aguas, sustentadas

na r-existéncia e resisténcia amazonica.

1.4.2 Objetivos especificos

- Analisar como os saberes circulam e se articulam no territério educativo das aguas
na interrelacdo dos ribeirinhos-quilombolas nos aspectos das formas de producdo e relacéo
social, cultural, de organizacgéo e trabalho.

- Inferir discussdes sobre o territdrio educativo das aguas no didlogo com autores do
sul, amazodnidas e ndo amazonidas, na perspectiva de uma epistemologia das aguas no processo

da r-existéncia e resisténcia.

1.5 Aproximacéo da pesquisadora com o campo de estudo

Os objetivos emergiram a partir de dialogos, encontros, estudos e formagdes
académicas, vivenciadas pela pesquisadora com as comunidades das ilhas e, especialmente, a
da comunidade quilombola Nossa Senhora do Perpétuo Socorro do rio Acaraqui. Momentos
favoraveis para a compreensdo de seu préprio lugar enquanto pesquisadora, do lugar do outro,
do papel da universidade em sua vida e dos caminhos reconstruidos com os saberes colhidos ao

longo do percurso académico e pessoal vivenciado com cada sujeito.
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No programa de po6s-graduacdo, sou vinculada ao Grupo de Estudos e Pesquisa em
Educacéo do Campo na Amazonia (GEPERUAZ), coordenado pelo Professor Saloméao Antonio
Mufarrej Hage, referéncia na area de Educacdo do Campo no Estado do Paré e no Brasil, onde
atuo como pesquisadora. E um dos trabalhos realizados ocorreu em 2014, com a Pesquisa da
Associacao Paraense de Apoio as Comunidades Carentes (APACC), com o projeto “Cartografia
socio-territorial da educacdo no Baixo Tocantins e suas implicacbes para as politicas
educacionais do Estado do Para” e muitos outros de relevancia para a Educacéo do Campo.

O Mestrado em Educacao (2010) me proporcionou dois anos de vivéncia marcantes
em minha formacdo, pois, durante esse periodo, passei a ter clareza da importancia da
aprendizagem profissional do educador, que ¢ o “fazer ciéncia”. Essa descoberta me levou a
entender, também, outro componente essencial do fazer pesquisa, do processo de producao de
novos conhecimentos, que é a publicacdo e apresentacdo dos resultados a populacdo e
comunidade cientifica em espacos apropriados: congressos, seminarios, encontros. Assim,
durante esse periodo, tentando recuperar um significativo déficit somado desde o periodo da
graduacdo, dediquei-me a publicacdo de trabalhos com sinteses do que tenho problematizado
em torno da Educacdo de Jovens e Adultos, entrelacado ao contexto ribeirinho e quilombola, e
da dindmica do cotidiano das escolas do campo, pois, durante a vivéncia no mestrado, contribui
com a formacdo dos docentes da Educacdo Bésica de Abaetetuba, na area de Educacdo do
Campo e Quilombola.

Nesse contexto, hoje participo do Grupo de Pesquisa e Extensdo: Sociedade, Estado e
Educacdo do Campo, com énfase no governo estadual e municipal (GEPESEED), sob a
coordenacdo do Prof. Dr. Afonso Welliton de Sousa Nascimento e colaborei, também, enquanto
pesquisadora, com o projeto de Extensdo: “Travessias: Identidade e Saberes Ribeirinhos”.
Como resultado de momentos de estudo do Grupo, hoje a Coordenacgédo da Educagdo do Campo
(SEMEC-Abaetetuba) vem desenvolvendo formagao continuada para os professores do campo,
com diélogos sobre o curriculo da Educacdo do Campo e Quilombola, e orientacdo do Projeto
Politico Pedagogico (PPP) do campo, com acompanhamento de professores coordenadores de
grupos de pesquisa do Campus UFPA de Abaetetuba, em destaque também, o Grupo de Estudos
e Pesquisas em Educacdo, Infancia e Filosofia-GEPEIF/UFPA/CNPq, coordenado pelo
professor doutor Waldir Ferreira de Abreu.

Destaco que uma das experiéncias relevantes na minha vida diz respeito a docéncia no
Ensino Superior, nas Instituicdes Publicas de Ensino Superior (IFPA e UFPA). Como
colaboradora, pude, de fato, firmar minha identidade docente e me sentir realizada ao dar

retorno de meus estudos a sociedade. Trabalhei disciplinas pedagogicas pelo Plano Nacional de
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Formacdo para professores na Educacdo Bésica (PARFOR) e pelo Programa de Apoio a
Formacdo Superior em Licenciatura em Educacdo do Campo (PROCAMPO) a disciplina
Movimentos Sociais.

Abracei a docéncia no Ensino Superior por acreditar que, por meio da educacao,
podemos, sim, transformar. Nesse sentido, Freire (1996, p.25) nos coloca que: “[...] ensinar ndo
¢ s6 transferir conhecimentos”, a nosso ver, o ato de ensinar descontextualizado da préxis ndo
transforma. Assim, concordo com o autor, quando diz que: “Quem ensina, aprende ao ensinar,
e quem aprende, ensina ao aprender”. E eu me coloco, continuamente, como um ser aprendente.

Em 2015, submeti-me ao doutorado em Educacéo, na Linha Educacdo, Cultura e
Sociedade, sendo aprovada para a turma 2016, tendo como orientador, pela segunda vez, o
professor Dr. Salomado Hage. Como projeto de pesquisa a tese, busquei investigar, a partir do
contexto do territorio educativo das dguas da Comunidade rural quilombola Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro, como 0s saberes que circulam e se articulam na interrelacdo dos ribeirinhos

quilombolas contribuem para configurar uma epistemologia permeada pelas aguas.

1.6 Organizacdo da tese em se¢des

Delineou-se a estrutura do texto em cinco se¢des, apresentando-se a introdu¢do como
a primeira se¢do, configurando-se 0 nosso objeto de estudo, as motivacdes que nos levaram a
pesquisa e a conclusdo de tese, as justificativas, o problema de pesquisa, suas questdes-
problemas, assim como os objetivos geral e especificos, tracados no desenvolvimento desta
tese.

Na segunda secédo, enfatizou-se o referencial tedrico-metodoldgico. Os territorios
amazonicos perfazem metodologias e teorias condizentes com a vida dos sujeitos das aguas, o
que levou a pesquisadora a ser cuidadosa em relacéo a linha de abordagem e procedimentos.
Inicialmente, ao ouvir os sujeitos das comunidades foi selecionado o referencial teodrico e
metodologia a ser trabalhada. Definiu-se 0 méetodo e as categorias do objeto. A contextualizagao
do I6cus da pesquisa, bem como a coleta dos dados, a definicdo dos sujeitos, os dialogos e
inferéncias e analises compuseram os procedimentos basicos para a producao.

Na terceira se¢édo, tem-se a precedéncia de leitura do l6cus na construcéo e firmeza
das discussdes de tese. Locus firmado no territorio das aguas amazonicas, na diversidade de

saberes de Abaetetuba e apresentacdo a comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro do rio
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Acaraqui, com seus sujeitos que a constituem com seus saberes que circulam e se articulam via
suas atividades diarias, organizacao de trabalho e producdo e relagéo social.

Na quarta secdo, trata-se o territorio educativo das aguas no didlogo com os sujeitos
amazonidas e nao amazo6nidas, com os Movimentos Sociais do campo que incidem nas
discussdes da perspectiva de uma epistemologia das &guas, delineando-se o espaco plural,
permeado pelo cotidiano dos sujeitos das aguas, por eles produzido socialmente na interrelacéo
ribeirinhos-quilombolas, visando romper com a concepcdo hegemonica imposta pela
epistemologia de uma educacdo opressora, de uma ciéncia unidirecional, apresentando-se uma
Educacdo do Campo na resisténcia dos povos das aguas, portanto, esbo¢ada pelos sujeitos que
se constituem na relacdo ser humano-natureza-ancestralidade.

Nas consideracdes finais, buscou-se retomar os pontos desenvolvidos como questdes
de investigacdo da tese, reiterando-se os referenciais contra-hegemdnicos, presenciados no
territorio educativo das dguas amazonicas, com énfase aos saberes firmados no dialogo entre
ribeirinhos-quilombolas, povos amazénidas e ndo amazonidas, momentos em que se apresentou

possibilidades de uma concepcéo das epistemologias das &guas na Amazonia.
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2 NO DESAGUAR DA PRAXIS AMAZONICA: PERCURSOS E TEORIAS

O futuro é problematico e ndo inexoravel, que outra tarefa se nos oferece que a de
discutir a problemacidade do amanhd][...] A mudan¢a do mundo implica a dialetizacéo
entre a dendncia da situacdo desumanizante e o andncio de sua superacdo. (FREIRE,
1987, pp. 78/79).

Ao desenvolver uma pesquisa de forma dialogada com 0s sujeitos que trazem um
contexto permeado pelas 4guas amazonicas, busca-se tracar sua efetivacdo na categoria da
praxis ao identificar as formulagdes criticas, sustentadas pelo materialismo histérico-dialético,
qgue propugnam uma educacdo referenciada principalmente em conceitos marxistas, que
acenam para a compreensdo de que a educagdo se constrdéi com uma pratica social e historica.

Ao penetrar no territorio das aguas da comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro
do rio Acaraqui, a interrelacdo entre os sujeitos ribeirinhos quilombolas se ascendeu na
caminhada dialdgica firmada no método dialético que, para Masson (2007), assenta-se na
apropriacdo do concreto, por meio do pensamento tedrico-cientifico, percebendo a
complexidade nas mediacgdes tedricas, como meio de se chegar a esséncia do real e se apropriar
da realidade objetiva. Dessa forma, tece-se as categorias que foram se constituindo mediante a
pesquisa de campo e bibliografica, que sdo: contradicdo, mediacdo, totalidade e praxis.

Na tessitura desta secdo, discorre-se a producdo na categoria da praxis como uma
atividade concreta, pela qual os sujeitos das aguas se afirmam no mundo, modificam sua
realidade e buscam transformar a si mesmos. Concerne-se, desde entdo, que praxis € acdo que
requer argumentacdes mais profundas e criticas, portanto, precisa da teoria. E, na dindmica da
praxis, a teoria remete a acdo, que propicia verificar acertos e desacertos, cotejando-0s com a
pratica, com as metodologias e técnicas.

Nesse pensamento dialético, para Freire (1987), praxis significa que, ao mesmo tempo,
0 sujeito age/reflete; e, ao refletir, age. Apreende-se que o sujeito da teoria vai para a pratica, e,
da sua pratica, formula nova teoria; sendo assim, teoria e préatica se fazem juntas, perpetuam-se
na praxis.

Na secdo, faz-se presente a linha de pensamento da pesquisa e a caminhada tragada
para se chegar a finalizacdo da tese, com contribuicdo dos sujeitos das aguas e diversos tedricos
que expressam a relevancia das relag@es sociais e de trabalho no processo de humanizagao para

a compreensao de uma epistemologia das aguas amazonicas.
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2.1 No tracar da pesquisa

Voltada para o universo das aguas amazonicas, pude elaborar minhas pretensdes de
pesquisa, algo que exigiu coeréncia no tracado tedrico e metodologico junto a realidade dos
sujeitos das aguas. De que maneira, eu, enquanto pesquisadora iria encaminhar a investigacdo
de tese nesse contexto?

Primeiro, na busca coerente com a tematica desenvolvida, escolhi a pesquisa com
enfoque no materialismo historico-dialético de Karl Marx, por se referir as formas de
organizacao humana em sociedade, por ser produzida a partir da realidade e da propria histéria
do ser social. Marx, alemdo, fil6sofo, economista, jornalista e militante politico, viveu em
varios paises da Europa no século XIX, de 1818 a 1883. Tornou-se 0 expoente do método
dialético na ciéncia moderna, como frisa Pires (1997).

A concepcdo marxista reitera que a ideia € a origem do mundo material,
compreendendo-se que o materialismo é aquilo que se pensa. Pois se subentende que, ao se
pensar, a ideia do objeto ja existe, por isso, 0 pensar é matéria.

Pires (1997) assevera que o método dialético marxista consiste em analisar o todo,
feito de pedacos em suas singularidades e particularidades, cuja autonomia e individualidade
condicionam uma contradi¢cdo e um conflito, que, por sua vez, estdo na base da dindmica da
vida material e da evolucdo da Ciéncia e da Historia.

O método dialético em Marx propiciou uma interpretacdo da realidade, visdo de
mundo e praxis. O autor deu a ideia o carater material, ao afirmar que os seres humanos se
organizam na sociedade para a producdo e reproducao da vida e do caréater histdrico, ao reiterar
como eles vém se organizando através de sua historia.

A dindmica da dialética encaminha os sujeitos envolvidos a uma leitura dos fatos de
como se apresentam por meio das questes: de que maneira, 0 porqué e o para qué, o como,
fundamentais para compreensao e explicacdo dos fendbmenos que permeiam o cotidiano dos
seres humanos na vida em coletividade. Netto (2011, p.22), quando afirma que “[...] alcangando
a esséncia do objeto, isto é: capturando a sua estrutura e dindmica, [...] o pesquisador reproduz,
no plano ideal, a esséncia do objeto que investigou”. Vincula-Se, entdo, que o papel do
pesquisador é apreender a aparéncia do objeto pela mobilizacdo de conhecimentos diversos e
por meio de procedimentos mais variados.

Concebendo-se a importancia do método de Marx para a pesquisa, faz-se necessario
defender a criagdo de uma cultura investigativa com envolvimento dos sujeitos, para melhor

compreensdo da realidade na busca de uma totalidade. Pois, segundo Netto (2011) ndo se tera
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uma prética eficiente e inovadora se ela ndo estiver apoiada em conhecimentos soélidos e
verazes.

Ao buscar respostas as indagacdes propostas no campo de pesquisa na comunidade
quilombola Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, junto aos sujeitos das aguas e em dialogo com
o coletivo, a defini¢do pelo método dialético favoreceu a tese aqui investigada. Fez-se tangente
a contribuicdo de Marx, enquanto criador da dialética histérica materialista, ao apresentar nao
somente um método de apreensdo apenas da realidade, mas, acima de tudo, um método de
transformacdo do real, em que pde nas mdos humanas a capacidade de mudar o curso da
historia. Assim sendo, o tracejar da metodologia marxista ajudou na leitura e interpretacdo da
comunidade - 16cus da pesquisa.

O estudo se deu mediante as relacBes cotidianas dos sujeitos das dguas nos seus
espacos de vivéncias, e uma apropriacdo simbolica, tanto do territério quanto dos recursos da
natureza a sua volta, que ocorrem também no &mbito da producéo econémica e instrumental e
da reproducéo social. Marx (1983) alude que, ao se garantir a reproducdo material, a sociedade
devera avalizar também sua reproducdo cultural e ideoldgica. Por conseguinte, para o autor,
fazem-se presente os processos de reproducdo dos meios de fabricacdo, da forca de trabalho e
das relagdes sociais de producdo. Por isso, Marx e Engels asseveram, em A ideologia alema,

que:

As ideias da classe dominante sdo, em cada época, as ideias dominantes; isto é, a
classe que é a forca material dominante da sociedade &, a0 mesmo tempo, sua forga
espiritual dominante. A classe que tem a sua disposicéo os meios de producéo material
dispde, ao mesmo tempo, dos meios de produgdo espiritual, o que faz com que a ela
sejam submetidas, a0 mesmo tempo e em média, as ideias daqueles aos quais faltam
0s meios de producdo espiritual. As ideias dominantes nada mais sdo do que a
expressdo ideal das relacbes materiais dominantes, as relacBes materiais concebidas
como ideias; portanto, a expressdo das relacBes que tornam uma classe a classe
dominante; portanto, as ideias de sua dominag¢do. (MARX; ENGELS, 2007, p. 67).

Para Marx e Engels (2007), a for¢a material dominante da sociedade est4 assentada
nas ideias de acumulacdo de riqueza, na idolatracdo do lucro e do capital pelos que detém o
poder econémico - a burguesia, bem como, no individualismo, na competi¢do, na naturalizacéo
da pobreza sustentada principalmente pelas religides.

Marx (1983) reitera que as sociedades baseadas no lucro e no consumo retiram do
sujeito sua dimensdo subjetiva e criativa, a medida que tudo se torna mercadolégico e objetal.
As coisas do social sio objetos a serem consumidos num processo de “naturaliza¢do” e aqueles

que ndo tém acesso ao consumo sao excluidos, ficam a margem de alguns processos sociais.
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[...] Todas as suas relagdes humanas com o mundo — ver, ouvir, cheirar, saborear,
pensar, observar, sentir, desejar, agir, amar, em suma, todos os drgdos de sua
individualidade, como 6rgédos que sdo de forma diretamente comunal, sdo, em sua
acdo objetiva (sua acdo com relagdo ao objeto), a apropriacdo desse objeto, a
apropriacéo da realidade humana. (MARX, 1983, p. 120).

Explicita-se que no materialismo historico-dialético, a maneira como as pessoas se
apropriam dos objetos efetivam um tipo especifico de realidade humana, prépria das sociedades
capitalistas, ressaltando-se que o social no capitalismo € de predominio da classe dominante.

Em relacdo a situacdo dos processos de alienagdo, o sujeito encontra-se diante de um
estranhamento ao seu contexto e, diante de si mesmo, situando-se fora, alheio a certas
dimensdes da vida social. Marx (1983) acrescenta que, nesse processo, acontecem inimeras
perdas individuais e subjetivas, que se materializam na vida cotidiana e concreta dos sujeitos
em que a existéncia fica reduzida ao ter-possuir ou ndo-possuir, consequentemente, favorece
situar a vida humana em maior ou menor grau de possibilidade de acessar 0s recursos
disponiveis no seu contexto. Todos esses fatores influenciam na formacédo da personalidade dos
sujeitos, atuando como agentes condicionadores de sua constru¢gdo moral. Desse jeito, 0
discorrer da producdo social e histdrica vai demandar da forca material dominante. Lessa e
Tonet (2004) corroboram com a ideia de Marx ao frisar que o Unico pressuposto do pensamento
materialista € o fato de que os seres humanos, para poderem existir, devem transformar
constantemente a natureza. Ressaltam 0s autores que essa € a base ineliminavel do mundo dos
humanos. Asseveram, portanto, que homens e mulheres, ao ndo transformar a natureza, tornam

impossivel a reproducdo da sociedade.

O homem é diretamente um ser natural. Como ser natural e como ser natural vivo é
dotado, por um lado, de forcas naturais, de forcas vivas, € um ser natural ativo; estas
forcas existem nele como dotes e capacidades, como pulsées; por outro lado, como
ser natural, corpdreo, sensivel, objetivo, é um ser que sofre, condicionado e limitado,
tal como o animal e a planta, quer dizer, os objetos das suas pulsdes existem fora dele,
como objetos independentes e, no entanto, tais objetos sdo objetos das suas
necessidades, objetos essenciais, indispensaveis ao exercicio e a confirmacdo das
forgas do seu ser. (MARX,1983, p.116).

Marx (1985) afirma que a reproducao da sociedade € uma acdo humana. Embora haja
dependéncia da sociedade para com a natureza, isso nao significa que o mundo dos humanos
esteja submetido as mesmas leis e processos do mundo natural. O existir humano se constitui
por meio de sua relacdo com a natureza, e como ele age sobre tal, para satisfazer suas
necessidades, edificando-se enquanto ser social, por meio do trabalho. E com o trabalho que os
seres humanos produzem, por seus proprios meios, com o0 auxilio de instrumentos, 0s

fendmenos que realizam toda a dindmica de uma sociedade.
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[...] SO deve ser pensado como a atividade exercida exclusivamente por homens,
membros de uma sociedade, atividade através da qual — transformando formas
naturais em produtos que satisfazem necessidade — se cria a riqueza social; estamos
afirmando mais: que o trabalho néo é apenas uma atividade especifica de homens em
sociedade, mas €, também e ainda, o processo histdrico pelo qual surgiu o ser desses
homens, o ser social. Em poucas palavras, estamos afirmando que foi através do
trabalho que a humanidade se constitui como tal. E preciso que nos detenhamos,
mesmo que brevemente, nessa questdo essencial. (MARX, 1985, 149).

No materialismo historico-dialético, confrontamo-nos com criticas a uma formacéo
de sociedade sustentada no capital e na exploragdo da forca do trabalhador, a distin¢do de
interesses por classes sociais, 0s modos de producdo e centralizacdo de poder da classe
dominante (burguesia). De fato, sdo essas contradi¢des das relacdes sociais, firmadas na teoria
materialista, que forcas contra-hegeménicas, de superacdo ao capitalismo e exploracdo do
trabalhador — sistema do poder dominante concentraram o capital e o lucro em prol da
desvalorizacdo humana.

Fica, entdo, compreendido que a histéria humana é muito mais do que a sua reproducao
bioldgica, e, como processo, se faz na luta de classes, nas organizacdes, nas relacdes sociais
travadas pelo trabalho no cotidiano, impregnados de sentimentos, emocdes e valores. Assim, é
por meio do trabalho que a humanidade se constitui, se faz ser, se faz historia.

E na tessitura dessa histdria, explicito as categorias, norteadas no percurso da tese, que
se apresentam impregnadas na historia do ser social em seus aspectos, como: processo de
humanizacdo e fendbmeno superavel e possivel de revolugdo e transformacdo. Dessa forma,
categorizei: Contradicdo, Mediacdo, Praxis e Totalidade, como fio condutor em movimento
para pensarmos 0s aspectos universais, particulares e singulares que venham ser apontados
neste estudo. Tonet (2013) ressalta que se trata, pois, de conhecer a realidade social, ndo para
transforma-la radicalmente, mas para permitir a reproducdo na perspectiva de melhorias, de
sociabilidade.

Masson (2012) assevera que essas categorias sdo tomadas do método dialético, a fim
de que a realidade seja considerada como totalidade concreta, ou seja, um todo estruturado em
desenvolvimento. Tonet (2013) corrobora, ao tecer que, como ndo podemos saber como € a
realidade em si mesma, pois dela s6 captamos dados singulares e parciais, ndo ha como afirmar
que a realidade é uma totalidade em si mesma. Condiz que a categoria da totalidade é uma
categoria subjetiva. Cabe, assim, ao sujeito, ser quem “totaliza”, quem atribui uma ordem ao
caos dos dados empiricos.

Ambos autores, assentados nas ideias de Marx, frisam que captar a realidade em sua
totalidade néo significa, portanto, a apreensdo de todos os fatos, mas um conjunto amplo de

relacOes, particularidades e detalhes que sdo absorvidos numa totalidade que € sempre uma



42

totalidade de totalidades. Evangelista (2014) ratifica que apreender a totalidade ndo corresponde
conhecer totalmente uma dada realidade. E acrescentando ainda que, os fatos existem em um
conjunto, ndo linear, de fatos ou acontecimentos, e s relacionados a esse conjunto podem ser
compreendidos.

No materialismo, outra relevante categoria é a da mediacdo, que se caracteriza por se
constituir formando uma teia de relagfes contraditdrias. Essas relagdes antagonicas, dispondo-
se de maneira sobrepostas, permanecem estritamente ligadas historicamente. Nessa categoria,
as realidades ndo sdo isoladas, por conseguinte, toda a sociedade e seus nexos devem manter
uma relagdo dialética a toda a existéncia real. As realidades séo estabelecidas via conexdes entre
os diferentes aspectos que a caracterizam. Masson (2012) insiste que a totalidade existe nas e
através das mediacGes, pelas quais as partes especificas (totalidades parciais) estdo
relacionadas, fazem-se conectadas numa série de determinagdes reciprocas que se modificam
dinamicamente.

[...] Essa categoria deve ser a0 mesmo tempo relativa ao real e ao pensamento.
Enquanto relativa ao real, procura captar um fenémeno ao conjunto de suas relagdes
com os demais fenémenos e no conjunto das manifestagdes daquela realidade de que
ele € um fendmeno mais ou menos essencial. [...] A histéria é o mundo das mediagdes.
E a histéria, enquanto movimento do préprio real, implica 0 movimento das
mediacBes. Assim, elas sdo historicas, e, nesse sentido, superaveis e relativas.

Enquanto relativas ao pensamento, permitem a néo petrificagdo do mesmo, porque o
pensar referido ao real se integra no movimento do proprio real. (CURY, 1985, p.43).

Por essa compreensdo, é necessario enfatizar que as categorias se entrelagam, isto ¢,
pensam a totalidade como sintese de varios elementos interligados, em sistemas de mediacoes
(internos e externos), para assim fazer relagao reciproca em que os contrarios se relacionam. A
dindmica da mediacdo permite que haja explicitacdo da relacdo dialética, que articula o
particular e o geral, o todo e as partes. Sem mediacOes, Netto (2011) discorre que a totalidade
concreta que € a sociedade burguesa seria tdo somente uma totalidade indiferenciada, isto &, a
indiferenca anularia o carater do concreto, pois a totalidade do concreto é uma unidade concreta
de forcas opostas, € uma luta reciproca, mediada por causalidade.

Na categoria da préaxis, Pires (1997) reverbera-a no conceito de Marx, como pratica
articulada a teoria, pratica desenvolvida com e atraves de abstragdes do pensamento, como
busca de compreensdo mais consistente e consequente da atividade pratica - é pratica inter-
relacionada a teoria. Nesse cenario, depreende que os seres humanos estdo continuamente no
processo de vir a ser, e que essa relagédo entre os sujeitos € inacabada, dessa forma, entdo, precisa

ser construida (vir a ser) num carater material (trabalho social) e historicamente (organizagdo
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social do trabalho). A praxis representa a atividade livre, criativa, por meio da qual é possivel
transformar o mundo humano e a si mesmo.

A contradi¢cdo como categoria promove 0 movimento que permite a transformacéo dos
fendmenos. O ser e o pensar modificam-se na sua trajetoria historica, movidos pela contradicéo,
pois a presenca de aspectos e tendéncias contrarios contribui para que a realidade passe de um
estado qualitativo a outro. Cancian (1985) salienta que Marx concebe a préaxis na contradicdo
como atividade humana pratico-critica, que nasce da relacdo entre o homem e a natureza. E esta
sO adquire sentido para o0 homem a medida que é modificada por ele, para servir aos fins
associados a satisfacdo das necessidades do género humano. Por conseguinte, a categoria de
contradicdo na metodologia dialética torna-se 0o motor da mudanca. As contradi¢des sdo
constantes e intrinsecas a realidade.

Evangelina (2014) incide que o pesquisador, ao se propor contribuir com a construcéo
de conhecimento cientifico que gere consciéncia critica, trata de conhecer a historia que foi
produzida pelos sujeitos e suas convicgdes, suas visdes de mundo, sua posicdo na esfera das
relacBes de producdo. Compreende-se que a acdo do pesquisador é fundamental nos resultados
das investigac@es, por propiciar que na sua trajetdria de historia pesquisada fique suas marcas,
suas pistas, seus indicios, registrados de alguma forma, ndo apenas sobre ele mesmo, mas sobre
a humanidade. Nessa l6gica, acontece 0 encontro entre o sujeito que pesquisa e os indicios que
compdem o seu campo de investigacdo, sucedendo-se, assim, a mediacdo em que a teoria
conduz a acdo do pesquisador frente a empiria e a histéria humana.

Na assertiva da autora, no materialismo histdrico-dialético, o pesquisador, de maneira
critica, elabora com seus sujeitos o0 inventario de sua pesquisa, seus instrumentos de como
dialogar e interrogar suas fontes como expressoes recortadas do todo social, e 0 compreende
para sobre ele intervir conscientemente. Essa agdo vem na referéncia de investigar por meio de
um método que possibilite a analise critica de uma relagdo permanentemente contraditdria na
sociedade capitalista, pois, de acordo com Frigoto (2003),

O pressuposto fundamental da analise materialista histdrica é de que os fatos ndo se
deslocam de uma materialidade objetiva e subjetiva e isso implica um esforco de
abstracdo do movimento dialético (conflitante, contraditério, mediado) da realidade
[...]. Diz respeito a ir as raizes das determina¢des mdultiplas e diversas que constituem
um determinado fendmeno, apreender as determinag@es do nucleo fundamental de um

fendmeno e ascender ao concreto pensado ou conhecimento. Este, por ser histérico e
completo, é sempre relativo. (FRIGOTO, 2003, p.17).

Por vez, compreende-se que Frigoto (2003) sustenta que na inserc¢do as localidades, no

nosso caso, a comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro (ir as raizes), apreender teorias,
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saberes, conhecimentos, didlogos com os sujeitos, requer um método firmado na dialética pela
contradicdo, mediacdo, totalidade e praxis. O contexto das &guas e sujeitos amazonicos, por si
sO, incita uma investigacdo envolta nas contradicBes e lutas historicas que, as vezes,

silenciaram-se diante da forca dominante.

2.2 Caminhos metodoldgicos

Para executar a pesquisa, 0 caminho dos métodos foi fundamental. Permeado pelas
aguas que crescem, baixam e desaguam no Rio Acaraqui, em meio a tensdes, conflitos, dialogos
e resisténcia, essa tese mergulha na busca de ressaltar o territério das &guas, analisando os
saberes que circulam e se articulam na interrelagéo ribeirinhos quilombolas, com perspectiva
de se constituir uma epistemologia das aguas amazonicas.

Foi necessario definir, a priori, que técnicas procedimentais adotar para desenvolver
a proposta de tese. Ainda que ndo me submetendo a uma metodologia gradeada, com amarras
e regras fechadas, mas que possibilitasse dialogos com os sujeitos das &guas e fluidez de
trabalho, e, principalmente, que fosse prazeroso, delineei instrumentos condizentes com a linha
tracada de pesquisa.

Por meio da mediacdo em didlogo com o0s sujeitos das aguas, realizei a pesquisa
exploratoria de cunho bibliogréfico e de campo, buscando me aproximar 0 maximo possivel do
universo do territério dos sujeitos das aguas, o que demandou selecionar autores, 0s quais serao
referendados nas secOes da tese, que se propunha contribuir com leituras da realidade
amazonica, dentro do campo das aguas com sua diversidade de conhecimentos, de luta e
resisténcia por uma Educagdo do Campo na interrelacéo ribeirinho-quilombola.

A procura de uma maior coeréncia com as categorias tematicas da tese, o referencial
tedrico foi se tecendo a medida que se firmava o dialogo com os diversos sujeitos da pesquisa.
E realizd-la nesse contexto, é uma tarefa que exigiu da pesquisadora um desprendimento
incomum. De acordo com Marconi e Lakatos (1988), a pesquisa bibliografica tem como
finalidade colocar o pesquisador em contato com o que foi escrito sobre determinado assunto.
Propus-me, na tarefa de realizar a pesquisa, utilizar obras conforme interesse de cada categoria
temaética, entre elas: livros, periddicos, revistas, dissertaces e teses. Recorri a uma breve
revisao de literatura, que contribuiu na compreensdo dos principios teoricos e metodoldgicos
do territorio educativo das aguas amazonicas.

Para informagdes complementares, fiz levantamento de dados historicos publicados
em Cartilha das Comunidades Eclesiais de Bases (CEBs) e Comisséo Pastoral da Terra (2006),
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elaborada pelos ribeirinhos e quilombolas de Abaetetuba, e pelo Movimento dos Ribeirinhos e
Ribeirinhas das Varzeas de Abaetetuba (MORIVA) publicadas em 2009 e 2017. Esses
documentos auxiliaram na descricao historica da formacéo e certificagdo do povo quilombola
de Abaetetuba, que se faz registrada nas secoes da tese.

Em didlogo com outros sujeitos pesquisadores, mestres e doutores, vinculados aos
programas de pds-graduacdo — CAPES, respectivamente, via dissertacOes e teses na &rea da
Educacdo do Campo, pude fazer, ndo tdo profundamente, um levantamento essencial de
pesquisas, com focos ribeirinhos e quilombolas da Amazoénia. Realizei pesquisa virtual com
tempo extenso, geralmente, em média, mais de trés horas por dia, no decorrer do doutorado.
Organizei arquivo em pastas por temas especificos ou relacionados: saberes, aguas, rios,
ribeirinhos, quilombolas, Amazbnia, territorio educativo, Educacdo do Campo,
colonialidade/descolonialidade, existéncia, resisténcia e outros concomitantes. No entanto, ndo
encontrei em sites de pesquisas da CAPES, ou em outros sitios online, trabalhos com temas
como: epistemologia das &guas, territorio das Aaguas, ribeirinhos-quilombolas, trabalho
educativo das aguas ou educacdo das aguas.

A revisdo bibliografica virtual se sustentou em pesquisa online, nos sites das
Instituicdes de Ensino Superior Publicas da Regido Amazbnica, nos Programas de Pos-
Graduacdo Stricto Senso em Educacdo ou afins: Universidade Federal do Pard e Campus de
Cameté (UFPA); Universidade Federal da Amazénia (UFAM);Universidade Federal Oeste do
Pard (UFOPA);Universidade Estadual do Para (UEPA), que objetivaram identificar as teses de
doutorado que abordaram a Educacdo do Campo como tema, no periodo de 2007 a 2018,
apresentando o Estado da Arte deste assunto. Foi dado como categorias para a pesquisa:
Ribeirinho, Quilombola, Territério, Aguas, a fim de possibilitar reflexdes sobre a Educacio do
Campo, Territério Educativo das aguas, Saberes, bem como conceitos, seus sujeitos e suas
peculiaridades na realidade do campo, ribeirinha e quilombola da Amazo6nia brasileira, exposto
na seguinte tabela:

Tabela 1- Dissertacoes e teses

INSTITUICAO DISSERTACOES TESES
UNIVERSIDADE FEDERAL DA AMAZONIA 10 2
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA 45 13
UNIVERSIDADE ESTADUAL DO PARA 17 -
UNIVERSIDADE FEDERAL OESTE DO PARA 3 -

TOTAL 75 15

Fonte: CAPES/2017.
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A pesquisa do Estado da Arte, realizado com Dissertagcies e Teses produzidas
recentemente pelos Programas de Pds-Graduagdo Stricto Senso em Educacéo, nas Instituicoes
Publicas da Amazonia, registrou 90 (noventa) producgdes académicas: 75 (Setenta e cinco)
dissertacdes e 15 (quinze) teses, com temas relacionados a area de Educacdo do Campo, com
teméticas diversas: Formacdo de professores, Praticas Docentes, Curriculo, Cotidiano das
escolas do campo, Precarizagdo, Multisseriado, Cotidiano Ribeirinho, Educacdo quilombola.

Esse banco de dados forneceu elementos para definir a tessitura de producdo da
pesquisa na linha da Educacéo do Campo, no territorio educativo das aguas. Houve necessidade
de triagem dos temas. Dessa forma, foram selecionadas, para o quadro de resumo, as
dissertaces e teses com tematicas correlacionadas, como: ribeirinho, quilombola, aguas,
saberes, territorio nas discussdes dos sujeitos e cotidiano das aguas. Apresentam-se 08 (0ito)
dissertacdes e 02 (duas) teses relevantes na contribuicdo da Educacdo do Campo, no territério

das 4guas da Amazonia.

Quadro 1- Resumo de dissertacdes: periodo 2007/2018

TITULO: CURRICULO E DIALOGO CULTURAL NA CONSTRUCAO DA EDUCACAO
QUILOMBOLA NA ESCOLA SAO TOME, NO MUNICIPIO DE ABAETETUBA/PA

Buscou indagar de que maneira a escola quilombola trabalha o curriculo, e em que

PESQUISADOR: medida ocorre didlogo cultural nos processos de formagdo dos alunos. Como
DIVINO ROGERIO problemética da investigacdo, trago a seguinte questdo: Como o curriculo e o didlogo
CARDOSO SILVA cultural na construcdo da educacdo quilombola vem sendo trabalhado na escola S&o

Tomé? O objetivo da pesquisa foi analisar o curriculo e o didlogo cultural na construgao
da educacédo quilombola na escola Sdo Tomé, considerando a cultura, a identidade e 0s
_ reflexos na formacéo da construgéo do ensino-aprendizagem dos educandos. A pesquisa
INSTITUICAO: UFPA| demonstrou que os problemas educacionais da escola quilombola Sdo Tomé sdo
decorrentes de situagfes da ndo adequacédo do curriculo e didlogo a realidade escolar;
falta de compromisso politico da Secretaria de Educacdo de Abaetetuba, em néo
respeitar a legislacdo especifica que garante um tratamento diferenciado na escola
ANO: 2018 quilombola; de desvalorizagdo da cultura e identidade; desinteresse dos alunos, em
parte, na aprendizagem escolar e um modelo padréo curricular para todas as escolas da
zona urbana e rural, o que, de certo modo, retrocede o aprendizado de alguns alunos da
escola quilombola de S&o Tomeé.

TITULO: SABERES TRADICIONAIS, MEMORIA E CULTURA: UMA ANALISE DAS PRATICAS
CULTURAIS DA COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBO DO ITACURUCA

(ABAETETUBA/PARA)
A presente dissertacdo tem como objeto de estudo os saberes tradicionais da
PESQUISADOR: comunidade remanescente de quilombo do Itacuruga (Abaetetuba/Pard), com o intuito
LAERCIO FARIAS DA| de compreender as formas de valorizagio e protecéo desses saberes, a partir da analise
COSTA da efetivacdo do ordenamento juridico brasileiro que da base para a protecéo dos povos

tradicionais, na medida em que se identifica sua relagdo com as praticas culturais e
INSTITUICAO: UFPA | formas de transmissdo desses saberes, de geragdo em geragdo, por meio da memdria
coletiva e das histérias orais dos guardides da memoéria da comunidade. Para
ANO: 2017 empreender o trabalho, utilizamos uma abordagem qualitativa, € como metodologia
destacamos a historia oral.
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TITULO: UM NAVEGAR PELOS SABERES DA TRADICAO DAS ILHAS DE ABAETETUBA (PA) POR

MEIO DA ETNOMATEMATICA

PESQUISADOR:
MARCOS MARQUES
FORMIGOSA

INSTITUICAO:
UFPA

ANO: 2016

A pesquisa surgiu da imersao do autor em um curso de formacao inicial de professores
para atuarem em escolas do campo, que vem ocorrendo na Universidade Federal do
Pard — Campus de Abaetetuba, e atende alunos de comunidades camponesas das regides
das ilhas e estradas de cinco municipios da regido do Baixo Tocantins, Estado do Para.
A pesquisa teve como objetivo investigar como os saberes da tradicdo dos ribeirinhos
podem contribuir para um ensino de matematica educativo, sem que esses saberes
estejam condicionados a um conceito matematico institucionalizado na escola. Os
resultados da pesquisa apontam que o contexto sociocultural das ilhas de Abaetetuba
possui muitos saberes de natureza social, politica, religiosa e de producéo, que podem
contribuir para o processo de ensino e aprendizagem da Matematica nas escolas.

TITULO: EDUCACAO ESCOLAR E IDENTIDADE QUILOMBOLA: UM ENFOQUE NA COMUNIDADE

NOSSA SENHORA D

O PERPETUO SOCORRO, MUNICIiPIO DE ABAETETUBA, ESTADO DO PARA

PESQUISADORA:
LUCIANE TEIXEIRA
DA SILVA

INSTITUICAO: UFPA

ANO: 2015

A presente dissertacdo objetiva analisar e compreender as interfaces que se estabelecem
atualmente entre a educacdo escolar e 0s processos organizativos e identitarios no
interior de uma comunidade remanescente quilombola, denominada Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro, no municipio de Abaetetuba, estado do Para. Questiona-se a
possibilidade de a escola local fortalecer ou ndo a identidade da comunidade
quilombola, face aos multiplos problemas educacionais identificados. A pesquisa fez
uso de entrevistas abertas e semiestruturadas, observagdes in loco e anélise documental,
a partir de investigacdo de campo de cunho qualitativo. A conclusdo geral a que se
chegou foi a de que, apesar dos conflitos e tensdes comunitérias, a escola pode ser
compreendida como um espaco imprescindivel para o fortalecimento da identidade
quilombola e da organizagdo comunitéria.

PESQUISADORA:
CLAUDETE COSTA
QUARESMA
RANIERI

INSTITUICAO:
UFPA

ANO: 2015

O presente trabalho apresenta os resultados da pesquisa Educacdo e Resisténcia na
Comunidade do Baixo Itacuruca, em Abaetetuba, no Pard: O Papel da Escola Santo
André na Afirmacdo e Valorizagdo da Identidade Quilombola, que objetiva
compreender como esses processos educativos contribuiram e contribuem para as
vivéncias cotidianas dos elementos constitutivos da resisténcia quilombola: a educagéo,
a memoria e a identidade. Subsidiado, teoricamente, nos referenciais da educagdo
popular. A metodologia da pesquisa etnografica foi auxiliada pelos aportes do
conhecimento colaborativo., O estudo foi elaborado por meio da pesquisa de campo,
com a utilizacdo da técnica da coleta de dados, observacdo, registro do cotidiano no
diario de campo. O l6cus da investigacdo limitou-se @ comunidade Nossa senhora do
Perpétuo Socorro, no Baixo Itacurucd, em Abaetetuba, no estado do Pard, por ser uma
comunidade Quilombola, com uma trajetéria de luta e resisténcia para garantia de
direitos a educacdo e melhoria nas condi¢Bes de vida, onde a escola busca se firmar
como protagonista nesse processo de resisténcia. O registro de carater etnogréafico, a
partir de um diario de campo, tem favorecido tal observacéo.

TITULO: DINAM

ICA SOCIOESPACIAL EM COMUNIDADES RIBEIRINHAS DAS ILHAS DE
ABAETETUBA-PA

PESQUISADOR:
DENISON DA SILVA
FERREIRA

ANO: 2014

Aborda a dindmica socioespacial ribeirinha na Amazonia, tendo como ponto de partida
as comunidades circunscritas na por¢do insular do municipio de Abaetetuba, Nordeste
do Estado do Para. Trata-se do desdobramento de uma discussdo que envolve o
dinamismo da vida ribeirinha, sobretudo no que diz respeito a inter-relagéo entre o uso
dos recursos naturais, 0 modo de vida e a dindmica socioespacial prevalecente nas areas
sob influéncia dos rios e igarapés onde, tradicionalmente, os ribeirinhos estabelecem
suas moradas. Os primeiros resultados permitiu a conclusdo de que, a exemplo de outras
areas ribeirinhas do Estuério amazénico, o contexto socioespacial ribeirinho nas ilhas
de Abaetetuba reflete a capacidade de resiliéncia de um modo de vida que, a despeito
da histérica condicdo de invisibilidade e preconceitos, se mantém vivo ainda hoje,
caracterizando uma das mais antigas formas de producéo do espaco amazdnico.



http://ppgedufpa.com.br/arquivos/File/DISSLUCIANETEIXEIRA.pdf
http://ppgedufpa.com.br/arquivos/File/DISSLUCIANETEIXEIRA.pdf
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TITULO: SABERES RIBEIRINHOS QUILOMBOLAS E SUA RELACAO COM A EDUCACAO DE
JOVENS E ADULTOS DA COMUNIDADE DE SAO JOAO DO MEDIO ITACURUGA, ABAETETUBA/PA

PESQUISADORA:
MARIA BARBARA
DA COSTA
CARDOSO

INSTITUICAO:
UFPA

ANO: 2012

O estudo foca a relacdo entre os saberes ribeirinhos quilombolas e Educacédo de Jovens
e Adultos, investigando as possibilidades com que os saberes ribeirinhos quilombolas
da comunidade de Sdo Jodo do Médio Itacuruca se relacionam com a Educagdo de
Jovens e Adultos, e como se inserem no contexto escolar. Identificar a dimenséo do
contexto da comunidade de S&o Jodo, destacando os saberes ribeirinhos quilombolas;
investigar a relagdo dos saberes ribeirinhos quilombolas com a Educagéo de Jovens e
Adultos; e, proporcionar reflexdes sobre o desafio da Educacéo de Jovens e Adultos,
frente as perspectivas pedagdgicas no contexto escolar desses sujeitos. Os resultados
pontuam a relevancia dos saberes ribeirinhos-quilombolas na comunidade e, como o
“que fazer” da Educacdo de Jovens e Adultos, que se constitui meio a organizacdo
politica, vem contribuindo nos novos direcionamentos de uma educacdo voltada as
especificidades de seus sujeitos. Entretanto, a comunidade de S&o Jodo, com o0s saberes
préprios, diante de suas organizagdes politicas, ainda ndo conseguiu inovar
pedagogicamente na Educacdo de Jovens e Adultos, embora perspectivas de mudancas
ja se facam presentes.

TITULO: CURRICULO E SABERES CULTURAIS DAS COMUNIDADES DOS DISCENTES
RIBEIRINHOS DO CURSO DE PEDAGOGIA DAS AGUAS DE ABAETETUBA, PARA.

PESQUISADORA:
DAYANA VIVIANY
SILVA DE SOUZA

ANO: 2011

Apresentou como foco o Curriculo e a Formacdo de Professores ribeirinhos da
Amazdnia Paraense, analisou a articulagdo entre o Curriculo do Curso de Pedagogia das
Aguas e os Saberes Culturais das comunidades dos discentes ribeirinhos, do municipio
de Abaetetuba. O resultado registrou como os saberes culturais das comunidades
ribeirinhas se fizeram presentes no curriculo, de forma efetiva, no inicio do ano eletivo
do curso; por meio das préaticas dos professores, eles possuem aproximacdo/afinacéo,
reconhecimento e/ou sensibilidade para com a vida das populagdes do campo, €, em
especial, das comunidades ribeirinhas.

TITULO: E O RIO ENTRA NA ESCOLA? COTIDIANO DE UMA ESCOLA RIBEIRINHA NO MUNICIPIO
DE BENJAMIN CONSTANT/AM E OS DESAFIOS DA FORMAGCAO DE SEUS PROFESSORES

PESQUISADORA:
JARLIANE DA SILVA
FERREIRA

INSTITUICAO: UFAV,

ANO: 2010

Trata do cotidiano de uma escola rural/ribeirinha na Amazonia, analisando se — e de que
forma — a vida, a cultura e o rio entram na escola, identificando como essas tematicas
sdo consideradas e trabalhadas (ou ndo) no contexto escolar, além de verificar se essa
realidade diferenciada € considerada nos processos de formagdo dos professores. Foi
realizada na escola Boa Vista, pertencente & &rea rural do municipio de Benjamin
Constant/AM. Que concepc¢des marcaram historicamente no Brasil a educacdo para
contextos rurais? O que caracteriza a nova politica da educagdo do campo? Essa nova
politica contempla as especificidades de uma educacdo escolar rural/ribeirinha?
Existem relacBes entre as teméticas do rio, da vida e da cultura ribeirinha com o
cotidiano da escola investigada? De que forma as tematicas do rio, da vida e da cultura
ribeirinha aparecem e séo trabalhadas no cotidiano da escola investigada? Existe uma
proposta de educago escolar rural/ribeirinha? O processo de formac&o vivenciado pelos
professores integra as tematicas do rio, da vida e da cultura ribeirinha?
Metodologicamente, a pesquisa assumiu caracteristicas de uma investigacdo
etnografica, com observagBes participantes, entrevistas semiestruturadas e analise
documental. A dissertacdo esta estruturada em quatro capitulos, além da Introducéo e
das Consideracfes finais: 1) Nos caminhos da pesquisa: 0 desafio de pesquisar em
contextos rurais/ribeirinhos; 2) Educacdo do campo: uma nova politica para contextos
rurais; 3) E o rio, entra na escola? Conhecendo o cotidiano da Escola Boa Vista; 4)
Escola rural/ribeirinha, diferencas e multi/interculturalidade: uma construcéo possivel?

Fonte — CARDOSO, 2019.
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Quadro 2- Resumo de dissertacdes: periodo 2007/2018

TITULO: EDUCAGCAO DO CAMPO NO AMAZONAS: HISTORIA E DIALOGOS COM AS
TERRITORIALIDADES DAS AGUAS, DAS TERRAS E DAS FLORESTAS

Este estudo analisou a construcdo da Historia da Educacdo do Campo no

PESQUISADORA: Amazonas, a partir das experiéncias de participacdo de sujeitos coletivos do campo
MARIA ELIANE DE em didlogo com a diversidade sociocultural dos povos do campo e com as
OLIVEIRA territorialidades das aguas, das terras e das florestas, no periodo de 1980 a 2015.
VASCONCELOS O caminho investigativo se pautou numa abordagem qualitativa fundamentada na

perspectiva dialdgica e na perspectiva histérica, com o uso de fontes orais, por
INSTITUICAO: UFPA meio da metodologia de historia oral, temética e de fontes documentais, as quais

foram coletadas no periodo de fevereiro a outubro de 2016, e em maio de 2017.
ANO:2017 Como resultado dessa construgdo, defendemos a tese de que a Histdria da

Educacdo do Campo no Amazonas dialoga com as territorialidades das aguas, das
terras e das florestas, e com a diversidade do mundo do trabalho, articulada ao
protagonismo de sujeitos coletivos do campo, que vem aprofundando o debate
sobre a Educacdo do Campo.

TITULO: NO VAI E VEM DAS MARES, O MOVIMENTO DA VIDA: MULHERES, FAMILIA E
TRABALHO NA ILHA QUIANDUBA, ABAETETUBA/PA

Apresenta uma aproximacdo a dindmica e variabilidade cultural das familias de um
PESQUISADORA: | segmento social da Amazdnia, historicamente chamado (nem sempre por eles mesmos)
WALDILEIA de ribeirinhos, em uma localidade situada na regido das ilhas de Abaetetuba. A partir da
RENDEIRO DA relagdo familia & trabalho, sem esquecer as injuncGes de género, com énfase ao
SILVA AMARAL protagonismo feminino, frente & dindmica atual da organizacdo familiar, busca

compreender como se atualizam as configuragdes de familia no tocante ao seu perfil, ao
INSTITUICAO: conjunto (mesmo variavel) de seus membros, 0s aspectos relevantes que conformam o
UFPA espaco de conveniéncia familiar.
ANO: 2016

Fonte — CARDOSO, 2019.

O teor de discussdo das publicacdes na area da Educacdo do Campo vem se
configurando como forca contra-hegemdnica, principalmente nas Gltimas décadas, em que o
capitalismo passa por acirradas crises estruturais, ao assinalar momentos de recrudescimento
severo na questdo social, tendo-se como consequéncias novas mazelas sociais excludentes,
principalmente com as minorias e 0 povo do campo. E, na contraméo, a Educacdo do Campo
se manifesta criando possibilidades historicas de uma emancipac¢do humana para os sujeitos do
campo, das aguas e das florestas.

A Educacdo do Campo nasceu das lutas dos movimentos sociais camponeses, em
contraponto a Educacdo Rural, encravada na opressdo e exclusdo. Para Caldart (2009), a
Educacao do Campo foi se constituindo vinculada as situacfes excludentes dos trabalhadores
pobres do campo, dos trabalhadores sem-terra e sem-teto, sem trabalho, sem escola. Pela
organizacéo no coletivo, apresentavam disposic¢ao na luta contra situacdo de descaso e destrato
pelo poder publico e social. Dessa forma, a Educacdo do Campo se faz para os diferentes

sujeitos, praticas sociais, territorios e culturas que compdem a diversidade do campo. Ampliar
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as possibilidades dos sujeitos do campo de criarem e recriarem as condi¢fes necessarias de sua
existéncia e resisténcia no campo, é acdo tracada nas lutas diarias por uma educacdo em todos
0s territorios.

A educacdo € um direito inerente a todos, e € uma estratégia importante para a
transformacdo da realidade dos sujeitos do campo, em todas as suas dimensdes (sociais,
ambientais, culturais, econémicas, éticas, politicas). Direito que vai se firmando na organizacao
dos coletivos dos sujeitos do campo, dos pensadores e pesquisadores que aderem a luta pelo
direito a educacao.

Molina (2010) enfatiza que na Educacdo do Campo diversas séo as lutas e agOes
protagonizadas pelos préprios sujeitos em seus coletivos, o que decorrem processos que estdo
contribuindo com as mudancas na realidade e nas proprias praticas educativas, presenciados
por meio de publicacdes das pesquisas. Compreende-se que as vozes dos sujeitos pesquisadores,
no ato de protagonizar a Educacdo do Campo, reconfiguram um projeto educativo, uma
modalidade de educacéo, na perspectiva de transformacao social pelos sujeitos coletivos.

A Educacdo do Campo é constituida por diversos sujeitos que sentem no seu dia a dia
os efeitos da realidade perversa e excludente, mas que ndo se deixam vencer pelo conformismo
da situacdo. Sao sujeitos que lutam, resistem pelos seus rios, seus territdrios, pelas aguas e
florestas. E o pesquisador da Educagdo do Campo, como sujeito que se identifica com o campo
e suas lutas, segundo Souza (2010), busca possibilidades de transformac&o da prépria realidade,
e adensam as discussdes sobre o projeto de transformacdo que se quer para 0 campo e para 0
pais. A autora ainda ressalta que o ser humano pode transformar a natureza com seu trabalho, a
partir das relacdes e interagdes que estabelecem e que o possibilita passar de objeto a sujeito de
sua historia.

No levantamento realizado como revisdo bibliografica nas dissertagdes e teses aqui
selecionadas, diversos aspectos foram contemplados nas investigacOes e analises realizadas por
pesquisadores/autores, comprometidos com o seu tempo historico, deixando contribuicfes
significativas para o desvendamento das multiplas determinacGes que condicionam o real e 0s
valores que a ele séo subjacentes. Ambos destacam a Educagdo do Campo na discussdo de
territério dos sujeitos do campo que caminham por meio das lutas de classes e movimentos
sociais, no processo educativo que tem se fortalecido ao ser pensado em coletividade.

A diversidade das tematicas nos estudos das dissertacbes e teses delinearam a
sustentacdo de um movimento do campo como espaco que tem suas especificidades e que é, ao
mesmo tempo, um espaco de possibilidades da relagdo dos seres humanos com as condicGes de

sua existéncia social. Para tanto, a Educacdo do Campo tem o papel de fomentar reflexdes sobre
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um novo projeto e fortalecer a identidade e autonomia das populagcdes do campo. E essas
teméticas foram escolhidas pela proximidade com a realidade das escolas ribeirinhas e
quilombolas no contexto das aguas.

Os resultados apresentam que os problemas educacionais das escolas do campo séo
decorrentes de situa¢@es, como: ndo adequacao do curriculo e dialogo com a realidade escolar;
falta de compromisso politico das Secretarias de Educacdo em ndo respeitar a legislacdo
especifica, que garante um tratamento diferenciado do curriculo; desvalorizacao da cultura e
identidade, o que, de certo modo, retrocede, segundo pesquisas, o aprendizado de alguns alunos,
com o intuito de compreender as formas de valorizacdo e protecdo desses saberes a partir da
andlise da efetivacdo do ordenamento juridico brasileiro, que da base para a protecao dos povos
tradicionais.

Os pesquisadores pontuam que as escolas do campo, apesar dos conflitos e tensdes
comunitarias, podem ser compreendidas como um espacgo imprescindivel para o fortalecimento
da identidade ribeirinha e quilombola e da organizagdo comunitéria.

As escolas quilombolas buscam o papel de afirmacéo e valorizacdo da identidade de
seus sujeitos, que objetivam compreender como esses processos educativos contribuiram e
contribuem para as vivéncias cotidianas dos elementos constitutivos da resisténcia quilombola:
a educacdo, a memdria e a identidade.

Em suma, o estudo das teses e dissertacdes na area da Educacéo do Campo Amazodnico,
aqui apresentados, dialogam com o contexto dos ribeirinhos e quilombolas, com o cotidiano
das escolas nas discussdes de curriculo e formacdo docente, mas ndo se encaminham
objetivamente para 0 mesmo percurso, o qual tenho tragado em minhas investigacoes. A revisdo
veio contribuir para esbogar com mais precisdo o foco de minha tese sobre os saberes do
territério educativo das aguas. Antecedendo a escola, ha um territorio e sujeitos que se inter-

relacionam, permeados pela diversidade das aguas, matas e florestas.

2.3  Pesquisa de campo

Para a pesquisa de campo, busquei desenvolver um roteiro referenciado por Ludke e
André (1986), que apontam trés métodos de coleta de dados, como, por exemplo, a observacéo,
gue, no nosso caso, foi com visitas a comunidade e entrevistas. Frisa 0s autores que a
observacao é um método de analise visual, que consiste em se aproximar do ambiente natural,
onde um determinado fendmeno ocorre, visando chegar mais perto da perspectiva dos sujeitos

investigados.
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Uma pesquisa de campo, de acordo com Minayo (2007, p.61), “permite a aproximagao
do pesquisador da realidade sobre o qual formulou uma pergunta, mas também estabelece uma
interacdo com os ‘atores’ que conformam a realidade e, assim, constroem um conhecimento
empirico importantissimo”.

Destarte, a problematica da relacdo com os sujeitos estd posta desde o principio em
que, adentrando o territério das aguas como pesquisadora, repenso a maneira como 0
conhecimento é construido nessas circunstancias, ouvindo 0s seus sujeitos, suas historias e
cultura. Segundo Branddo (1999), a insercdo do pesquisador num campo de investigacao
formado pela vida social e cultural do outro favorece, a0 mesmo tempo, que 0 sujeito
pesquisado seja um colaborador na producdo do conhecimento. Isto é, porque sé a partir da
participacdo desse outro, seja na qualidade de informante ou interlocutor, € que essa producéo
é possivel. Acrescenta 0 autor que 0 pesquisador compreende 0 outro, ndo apenas pela
“convivéncia”, mas também pelo “compromisso” politico em participar de sua historia.

Pesquisar no territdrio das 4guas amazonicas revelam como premissas a insercdo na
comunidade, com observacdo das acGes humanas e sua interpretacdo, mediante o ponto de vista
dos sujeitos das aguas que praticam ac6es. Logo, analisar realidades e contradi¢6es firmadas na

dialogicidade e subjetividade, o que fica explicito, segundo Minayo (2014), é que:

A pesquisa demanda compreender e aprofundar o conhecimento sobre os fendbmenos
desde a percepcéo dos participantes ante um contexto natural e relacional da realidade
que os rodeia, com base em suas experiéncias, opinides e significados, de modo a
exprimir suas subjetividades. (p.24).

Minayo (2007) legitima que a pesquisa vincula, entdo, pensamento e acdo.
Resumidamente, a autora afirma que nada pode ser intelectualmente um problema, se ndo tiver
sido, em primeiro lugar, um problema da vida pratica. Partir do contexto dos sujeitos, N0 n0sso
caso, dos que constituem o territorio das aguas, nos faz compreender a énfase da autora, ao
reiterar que o pesquisador que usa a arte e criatividade sabera que as questdes da investigacdo
estdo, portanto, relacionadas a interesses e circunstancias socialmente condicionadas. Sao frutos
de determinada insercgdo no real, nele encontrando suas razdes e seus objetivos.

Assegura a autora que a teoria ndo é sé o dominio do que vem antes para fundamentar
nossos caminhos, mas €, também, um artefato nosso como investigadores, quando concluimos,
ainda que provisoriamente, o desafio de uma pesquisa. Ao possibilitar a participacdo dos
sujeitos da investigacdo em toda sua construcdo e resultado final, a pesquisa flui com o universo

de significados, motivos, aspiracdes, crencas, valores e atitudes, o que corresponde a um espaco
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mais profundo das relagdes, dos processos e dos fendmenos que ndao podem ser reduzidos a
operacionalizagdo de variaveis.

Contudo, para captar esse sentido, é sabido que as a¢des do pesquisador precisam ser
analisadas da mesma forma como as acgdes dos sujeitos observados. Ao desenvolver a
investigacao no territdrio das &guas, na técnica da pesquisa de campo, fez-se necessario diversas
possibilidades de leitura dos dados adquiridos no processo da coleta, junto aos sujeitos em suas
comunidades, pois a realidade ndo € externa aos sujeitos.

O periodo da pesquisa de campo, nas comunidades ribeirinha e quilombolas do campo
em Abaetetuba, se coaduna com minha atuacdo enquanto docente formadora da Educagéo
Baésica da Educacdo do Campo, e com outras atividades vivenciadas desde 2010 no municipio,
como referenciei anteriormente. Ao longo desses anos, vim adentrando nesse territorio, de
maneira mais ampla, na discussdo de diversas tematicas, principalmente em relacdo a préatica
docente e curriculo escolar para o campo. Essa vivéncia me favoreceu definir e limitar minha
tematica de pesquisa para obtencdo de éxito e de retorno a sociedade, e, principalmente, a
comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro do rio Acaraqui.

Na etapa especifica de pesquisa para a tese, fiz um cronograma flexivel que, de certa
maneira, viesse atender a disponibilidade dos sujeitos da comunidade, como também a minha,
enquanto pesquisadora. As visitas & comunidade, realizadas por mim, ocorreram em diversos
momentos (cerca de 15 dias alternados), no ano de 2017 e 2018. Busquei me favorecer de uma
leitura do territério, do cotidiano de seus sujeitos, dos elementos paisagisticos, religiosos,
enfim, tinha ciéncia de que cada vestigio, cada memoria, gestos, iriam contribuir para meus
estudos. Fazer registros fotograficos, anotacdes, coleta de dados, entrevistas, gravacoes,
tornaram-se uma ardua tarefa e bem tensas para o tempo estipulado pelo Programa de Pos-
graduacdo, mas nada que viesse desanimar meus propdésitos de pesquisadora. Aproveitar e
otimizar o tempo foi preciso, pois para concluir a pesquisa, antes de tudo, o planejamento
cuidadoso do trabalho realizado necessitou ser controlado e sistematico.

Para encaminhamento do objeto a ser investigado, muni-me n&o apenas de abordagens
tedricas-metodoldgicas e dos instrumentos necessarios a pesquisa, mas, também, busquei, como
principio fundamental: o respeito a diversidade social e as préaticas cotidianas da comunidade,
dos sujeitos das dguas, numa interacdo entre a pesquisadora e 0s sujeitos pesquisados.

Com colaboracdo de uma estudante de graduagdo do campus de Abaetetuba, pude ter
uma aproximacgao maior com a comunidade. Planejamos minha ida para um primeiro contato

com os sujeitos do territdrio das aguas da comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.



2.3.1 O Encontro - O Point de Abaetetuba

FOTO 1 - Embarcagdes-PDV (frente de Abaetetuba)

&

Fonte: CARDOSO, 2017.

Abaeté!

Cidade

Homem

Mulher...

De ilhas em trilhas!
De estrada marcada!
Terra amada...

Rios, ruas, ramais...
E jamais...

Ficas na solidao!
Olha a beira...

Que é feiral
Multiddo que peneira!
O miriti...

Vira brincadeira...

Em méo de artesdo!
Abraca a pracal

E Cirio de Conceigéo!
Povo de fé!

E a pé!

Tao abaeteense!

E Abaetetuba!

E ninguém me derruba
Farinha, agai, mapara
Sou interior!

Sou Para!
Abaeteuara!

E o tempo ndo para...
(Miguel Caripuna)
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Abaetetuba da terra firme e das aguas, vida movida pelas aguas, com sua feira livre, a
beira’ tem uma dialética especifica. Nas idas e vindas, travessias de embarcages, pessoas,
produtos, conversas, motocicletas, carros, sons, cagas, pescas, plantas, remédios, pdo caseiro, 0

famoso mingau de acai, de miriti e de milho (mugunzd) e tantas outras iguarias fazem a

" A beira é o cenario que abriga a feira do municipio de Abaetetuba, que por estar situada no cais da cidade,
funciona como um elo entre as comunidades rurais (ilhas) e a populacdo da cidade. (Cf.F.B. Barros. Revista
FSA, Teresina, v.10, n.4, art.3, p.44-66, Out./Dez.2013. www?2.fsanet.com.br/revista).
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dindmica da cidade/campo, desde a aurora até por volta das treze horas. O colorido das
embarcacgdes sdo marcas de encantos e beleza. Motiva qualquer pesquisador. Aqui € o porto de
saida para o rio Acaraqui e de outras localidades que, pelo inebriar das cores das embarcacdes
(foto 1), incita a uma travessia prazerosa e, a0 mesmo tempo, com muitas expectativas de busca

de conhecimentos e saberes dos sujeitos das aguas.

2.3.2 Onde fica o rio Acaraqui?

MAPA 02- Localizagcdo do Rio Acaraqui
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Fonte: Retirado e adaptado de Santos e Coelho-Ferreira (2012).

Para visualizar o planejamento de trajeto ao rio Acaraqui, o localizamos pelo mapa
(Mapa 02). Saindo de Abaetetuba, fica a margem esquerda do rio Maratauira, logo ap6s o rio
Abaeté. No rio Acaraqui, ha trés comunidades quilombolas: Santa Angela, localizada logo na
entrada do rio; a comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro — Baixo Acaraqui, l6cus da
pesquisa; e a Comunidade Sdo Miguel Arcanjo — Médio Acaraqui.
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2.3.3 Primeira travessia ao rio Acaraqui

A partir da aproximacdo dos sujeitos das &guas do rio Acaraqui, via momentos de
formacéo docente ocorrida na cidade de Abaetetuba, pude explorar diversas situacdes, por meio
de dialogos com os participantes das comunidades, que contribuiram para o tracado do projeto
de pesquisa ao doutorado. Como a questdo do campo me despertava o interesse de conhecer
cada vez mais o municipio no qual ja moro ha trinta anos, fui amadurecendo a ideia de pesquisar
0 processo de educar do campo, a partir desse territdrio das aguas na interrelacao ribeirinho-
quilombola, que, ao longo deste trabalho, foi desenvolvido. Para tanto, precisava penetrar o
territério com a identidade de pesquisadora solicita de contribuicdo dos comunitarios do rio
Acaraqui.

Convidei uma estudante de graduacdo e moradora do rio Acaraqui para me ajudar a
listar as liderancas e outros sujeitos que pudessem contribuir com a pesquisa, inclusive locais
centrais que facilitassem o acesso a essas pessoas. Outra contribui¢do, para inicio da pesquisa,
foi o contato com um dos estudantes de Mestrado em Educacdo e Cultura do municipio de
Cameta, que estava desenvolvendo uma investigacdo no rio Acaraqui, na Escola de Sdo Tomé,
comunidade Sdo Miguel Arcanjo. Ele, como morador do rio Abaeté, vizinho do rio Acaraqui e
coordenador do Movimento dos ribeirinhos e ribeirinhas das Varzeas de Abaetetuba
(MORIVA), me transmitiu seguranca de navegar sobre as aguas. Agendamos, assim, minha
primeira visita. Contratamos uma rabeta e saimos do Porto PDV- frente da cidade, no dia 13 de
junho de 2017, as 7hs 30m.

Para esse momento, equipei-me de caderno para anota¢tes e um simples celular, que
permitiu fazer bons registros com fotos da descricdo da paisagem e também para registrar as
vivéncias dos sujeitos a partir de suas tradi¢des, culturas e praticas cotidianas (foto 02). O uso
do diério (ou bloco para anotagdes) é um instrumento basico para os pesquisadores que optam
pela pesquisa de campo. No diério, registrei as diversas experiéncias vividas e percebidas com
0s sujeitos, coletivamente, e, as vezes, individualmente, o que facilitou a reconstrugédo de suas
historias nos seus diversos aspectos — econdmico, politico e cultural conforme orientacGes de
Venancio; Pessoa (2009).

Menga Ludke (1986) afirma que a pesquisa de campo possui sua relevancia, a medida
que permite ao pesquisador ficar frente ao objeto, dentro de uma determinada realidade. E,
ainda, consente registrar, coletar e analisar dados, conceituar e classificar as categorias e

critérios que serdo examinados de forma flexivel. Por isso, os referenciais e as interpretaces
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tedricas devem ocorrer concomitantes e permanentemente com a perspectiva de ampliar o olhar
de quem estuda. Minhas expectativas de trabalho metodoldgico estiveram também respaldadas
por Minayo (2007), que afirma que a metodologia esta relacionada com o enredamento do
objeto de estudo, que é refletido com as demandas que se apresentam no decorrer da

investigagdo cientifica.

FOTO 02- No campo de Pesquisa

b,

Fonte: CARDOSO, 2019.

Conforme adentrava rumo ao rio Acaraqui, vinha-me a mente umas retrospectivas
historicas desse territorio. Mil e umas indagacGes foram me ocorrendo. Para onde tinha ido
nosso povo originario dessas aguas? Pela historia repassada e publicada em algumas obras de
Abaetetuba, 0 municipio era constituido de povos da sede/cidade, do centro (estradas e ramais)
e ilhas (povos ribeirinhos e quilombolas). Somente a partir das Gltimas décadas, veio se
manifestando a presenca pela luta de terras quilombolas, principalmente nas ilhas. Geralmente,
0s povos do campo sdo considerados somente os ribeirinhos. Onde estdo os quilombolas? De
onde vieram? Que espacgos ocupam? Como é seu cotidiano no territdrio das aguas? Como ocorre
a relacdo nesse enlace de estar nas dguas? Como se constituem enquanto sujeitos das aguas?
Pois os territérios quilombolas das ilhas trazem vida, experiéncia, saberes, conhecimentos
advindos dos rios, das matas, dos ancestrais. Enfim, mergulhei nos meus pensamentos ao longo
da viagem.

Os rios-ruas do territorio das adguas de Abaetetuba possuem travessias de sonhos,

trabalho, suor, emogdes, conhecimentos vividos, memorias e relagfes historicas e de poder,
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bem expressa na letra da musica “Esse rio € minha rua”, versada por Paulo André Barata e Ruy

Barata®.

Esse rio € minha rua
Minha e tua, mururé
Piso no peito da lua
Deito no chédo da maré

Pois é, pois é

Eu ndo sou de igarapé Quem
montou na cobra grande ndo
se escancha em puraqué

Rio abaixo, rio acima
Minha sina cana é
S6 de pensar na mardita
Me alembrei de Abaeté

Me arresponde boto preto
Quem te deu esse piché
Foi limo de maresia
Ou inhaca de mulher

Os rios-ruas, célebres territorios das aguas, com idas e vindas e de travessias evocam
0 tempo da natureza que reina sobre os da historia, a qual € emanada dos rios como espacos
sociais, politicos, culturais, religiosos, educacionais e ambientais, 0 que se exige conhecer,
preservar e garantir direitos das &guas como vida, como sustento de homens e mulheres.

Na area do campo, especificamente na regido das ilhas, o rio se torna rua para 0s
transeuntes e moradores. E o (nico acesso a varias localidades. Muitos rios, igarapés e furos
recebem denominacdo indigena, o que caracteriza a presenca dos povos originarios na regiao e
formagéo do povo abaetetubense.

O rio ¢ presenciado em suas multiplas significacdes “O rio € rua, o meio de transporte,
espaco, lazer, fonte de alimentacdo e l6cus de trabalho, demarcando, também, espaco de
desigualdades no desenvolvimento das praticas sociais” (SANTOS, 2009, p.4). Os sujeitos das
aguas produzem a sua histdria, constroem suas nocdes de natureza e imprimem nela a sua
marca, que se passa numa atividade dialética, dinamica, consequentemente, reflexiva na
elaboracdo de ideias e préaticas que se realizam sobre suas producGes. Martins (2007, p.23)
discorre que “... a cronica das relagdes entre os homens e a natureza ¢ lida na propria paisagem,
nas aguas e nas barrancas dos rios, nas cicatrizes que cortam a superficie da terra, nas trilhas e

clareiras que interrompem o verde da floresta”.

8 Album “Nativo” 6, de 1978, Paulo André Barata e Ruy Barata expressam inquietacdo semelhante ao apresentar
ao Brasil tracos marcantes da cultura do homem ribeirinho, como seu linguajar caracteristico, seus ritmos e
dancas e o drama de viverem na regido. (MORAES, 2012).
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Percorrendo o rio, observei e me encontrei com diversas pessoas que iam em suas
embarcacdes rio abaixo e rio acima (foto 03), ora em direcdo a cidade, ora em direcdo a outros
rios e igarapés, assim como, deparei-me com robustas paisagens, troncos de arvores passando
sob as aguas, e outros objetos ndo identificados. Esses fatos demonstram que as dguas nao sdo
inertes. Elas sdo acopladas as diversas rela¢cbes. Em nenhum momento podem ser estudadas e
referenciadas isoladamente dos demais seres que lhes fortalece. A dgua é vital e é a propria vida

dos ribeirinhos-quilombolas.

FOTO 03 - Trajeto dos moradores do rio Acaraqui

Fonte: CARDOSO, 2017.

Os sujeitos das aguas da comunidade vivenciam no contexto ribeirinho e quilombola
suas diversidades e relacdes. Fazem travessias diarias de uma comunidade & outra, de casa em
casa, da comunidade a cidade, da cidade & comunidade. Assim se movem, assim s&o movidos.
Um povo que tem um percurso de vida, de histéria, de educacdo, de resisténcia. Dessa forma,
esse rio, essa rua, foi escolhido e se deixou escolher, por favorecer elementos que ajudaram na
busca de suas esséncias e experiéncias, na contribuicdo do processo de educac¢do do campo na
interrelacdo ribeirinho-quilombola.

Como pesquisadora, eu tinha a conviccao de que cada detalhe das visitas e observacdes
seriam fundamentais para organizacéo e elaboracdo da tese. Nessa etapa, que exige um olhar e
compreensdo agugados, busquei fazer uma interpretacdo da dimens&o do territdrio das aguas no
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rio Acaraqui, mediante as relagdes sociais em sua existéncia concreta, na medida em que
produzem lugares, e a partir destes, reproduzem-se.

Ao chegar a comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, fui ao encontro de dona
Davina dos Santos Carvalho, 72 (setenta e dois) anos, que se colocou a nossa disposicao para a
pesquisa. Esse primeiro contato foi uma apresentacao e solicitacdo de autorizagédo para ingressar
na comunidade. Os mais antigos, no caso de dona Davina, séo respeitados pela lideranca
exercida na comunidade. Por isso, sua permissdao € fundamental como respaldo junto aos
sujeitos.

Enfim, autorizada por dona Davina, continuei o percurso de observacdo e conversa
informal com os sujeitos, para efeito de uma certa “triagem”, entre os que, de fato, seriam
entrevistados conforme sua atividade na comunidade, uma vez que essa primeira visita
objetivou o reconhecimento do territorio e aproximacdo com a comunidade e sujeitos. A partir
de entdo, caberia agendamentos alternados para o encaminhamento da pesquisa junto a
comunidade.

De retorno, por volta das 14h, deparei-me com muito mais questionamentos em relacéo
a varios aspectos que exigiram um refazer do roteiro inicial para as entrevistas e referencial
tedrico. Dentre o0s ajustes, foi necessario delimitar o nimero de sujeitos a serem entrevistados,
ndo somente pelo tempo estipulado para finalizagcdo dessa etapa, mas pelas dificuldades de
acesso a comunidade. Contudo, sai satisfeita por ter observado, inicialmente, que 0s sujeitos se
identificavam com o seu territorio, primavam pelo cuidar da natureza, de suas memorias, o que
me favoreceu uma maior abertura para o dialogo com eles.

Mergulhar no territério das aguas amazonicas, constituido de subjetividade que cria,
e, como bem frisa Prates (2003), reinventa formas de ler o velho para encontrar novos
significados, novas conexdes, na descoberta de novos sentidos, a apropriagdo do movimento, o
qual possibilita encontrar ou construir novos caminhos, delineando, nesse reinventar, um
processo dialético com o objetivo de compreender que a relagdo com o objeto € um construto
social e histodrico.

Adensar conhecimentos na comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro
demandou, como destacado anteriormente, metodologias que viesse corresponder ao campo de
necessidades da pesquisa do problema pontuado, conforme a dindmica e desenvoltura da
producao.

No direcionar a pesquisa na linha do materialismo histérico-dialético, fez-se
necessario os dados quantitativos para referendar a averiguacao, além de uma investigacéo de

campo para etapas de observacdes e didlogos com os sujeitos entrevistados.
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2.3.4 Vozes e didlogo com os sujeitos das dguas

E caracteristico do povo de Abaetetuba, principalmente do campo, contar muitas
historias. Ao conversarmos com 0s sujeitos da comunidade, observamos que 0s mesmos ndo se
limitam a poucas palavras, deixando-se levar pelas memdrias.

A partir desse territdrio, muitas vozes dos sujeitos das dguas foram ouvidas, junto com
suas experiéncias, enunciagcdes, dando assim, consisténcia a pesquisa. Delimitamos a
comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro em busca de compreender o territorio em sua
dimensao, no todo, tanto espacial como temporal, na subjetividade dos moradores, para de fato,
ter elementos que viesse contribuir no aspecto de analise do territério educativo das aguas.

No ouvir das falas, sem desincorporar das normativas metodologicas, recorri a técnica
de entrevista que me permitisse contribuir no processo de investigacdo, com liberdade e
espontaneidade, sem perder a objetividade. De inicio, foi tracado um roteiro de perguntas,
porém, o momento de dialogo perpassou questdes elaboradas e se firmou em informacoes
consistentes para a pesquisa, conforme delineamento de tedricos de metodologias de pesquisa.

Compreende-se que a entrevista, como enfatiza Godoy (2005), é um dos métodos mais
utilizados na pesquisa, e favorece a compreensdo via versdo dos sujeitos. Trivifios (2008)
destaca que o tipo de entrevista mais adequado para a pesquisa se aproxima dos esquemas mais
livres, menos estruturados, em que ndo ha imposicdo de uma ordem rigida de questdes.
Concerne o autor (2008), que a etapa da coleta de dados por meio da entrevista é aquela que
parte de certos conhecimentos basicos, apoiados em teorias e hipdteses, que interessam a
pesquisa e que, em seguida, oferecem amplo campo de interrogativas, fruto de novas hipoteses
que vdo surgindo, a medida que se recebem as respostas do informante.

Ornellas (2011) alude que, pela entrevista, 0 pesquisador suscita a verdade do
entrevistado, com vistas a encontrar um saber, ainda que nao sabido, sobre o objeto investigado.

A autora ressalta, ainda, que:

Colocar os significados da fala e da escuta na entrevista, enquanto processo de
investigacao cientifica, significa, também, néo ter ddvidas sobre os fios imaginarios
circulando entre o par entrevistador e entrevistado e, assim, neste escrito, amarrar e
desatar os fios inteiros, também quebrados, do material tedrico a ser tecido.
(ORNELLAS, 2011, p. 27).

Ao me aproximar dos sujeitos do rio Acaraqui, busquei deixa-los sem muitas amarras,

mais a vontade, seguindo espontaneamente a linha de pensamento e de experiéncias. E dentro
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do foco principal, colocado pelo objeto de pesquisa, iniciavam a participar dinamicamente do
contetdo da investigag&o.

Faco mencdo as falas dos moradores mais antigos, aos jovens e liderancas, na busca
de suas memorias, quanto a origem da chegada de suas familias, do percurso, da producao do
trabalho, do processo educativo, das caracteristicas de vida ribeirinha e quilombola, a relagdo
entre os sujeitos e comunidades e outras informacdes pertinentes ao tema.

Nesse processo dialégico, por meio das entrevistas, busquei perguntas designadas
como explicativas ou causais, com o0 objetivo de obter informacGes precisas para determinar
razOes imediatas ou mediatas sobre as questdes levantadas no problema da tese.

Apresento o quadro dos sujeitos que participaram como colaboradores desse momento

de investigacdo:

Quadro 3 — Entrevistados

ENTREVISTADO COMUNIDADE ATUACAO/ENTIDADE
Davina Santos de Carvalho N.Sra. do Perpétuo Socorro Lideranca antiga
Sebastido Santos Carvalho N.Sra. do Perpétuo Socorro Lideranca
Miguel Lobato Feio N.Sra. do Perpétuo Socorro Lideranca-agricultor
Gilson Bittencourt N.Sra. do Perpétuo Socorro Lideranca-artesa
Maria da Gléria Bittencourt N.Sra. do Perpétuo Socorro Lideranca-agricultora
José Maria Bittencourt N.Sra. do Perpétuo Socorro Lideranca-agricultor
Maria do Parto Nogueira Ferreira Rio Campompema MORIVA
Divino Rogério Cardoso Rio Abaeté MORIVA
Isaias Neri Rodrigues Abaetetuba ARQUIA
Raimundo Peixoto Abaetetuba ASAMAB

Fonte: CARDOSO, 2019.

Os sujeitos selecionados para a entrevista foram escolhidos mais pela vivéncia e
engajamento na comunidade, pela producdo de saberes no seu cotidiano, na sua relacdo com os
sujeitos das dguas e com a natureza, e por se colocar a disposicao da pesquisa. As entrevistas
seguiram agendamento prévio, conforme a disponibilidade dos sujeitos, pois muitos se
deslocam diariamente para a cidade, na busca de venda e compras de produtos.
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E importante considerar, inclusive, a forma de registro das entrevistas. As conversas
foram gravadas e depois transcritas parcialmente, segundo a categoria de interesse da tese.
Como o ambiente de falas se fazia nos locais de trabalho dos sujeitos, as gravacdes ndo ficaram
tdo nitidas, mas nada que viesse a comprometer a etapa de coleta de dados.

A gravacao das falas foi de fundamental importancia, ja que, com base nelas, tive como
conduzir mais livremente as questdes, o que favoreceu a relagéo de interlocucdo e avango na

problematizacéo.

2.4 Perspectiva de anélise

Mendes e Prates (2007) pontuam que o método materialismo historico-dialético,
perpetrado por autores e simpatizantes marxistas, enfatizam que a técnica de investigacdo deve
primar por uma pesquisa profunda, exaustiva da realidade, estabelecer categorias, grupos,
relaciona-las; identificando contradigdes e conexdes.

A linha dialética que se pauta numa analise critica da realidade e dos contextos nos
quais se inserem sujeitos, natureza, grupos, instituicdes e sociedade € um movimento continuo,

feito com mediacdo e contradi¢des, como frisam tais autores:

A perspectiva dialética consiste, antes de tudo, em ver a vida como movimento
permanente, como processo e provisoriedade, o que precisa ser contemplado na
andlise das formas e fenémenos sociais, de modo a superar uma visdo estagnada de
estados na medida em que se reconhece 0 movimento, o devir, que sera hovamente
negado para que o préprio movimento siga seu curso. (MENDES; PRATES, 2007, p.
218).

Nao obstante, os autores asseveram que “ndo basta explicar as contradi¢des, mas
reconhecer que elas possuem um fundamento, um ponto de partida nas préoprias coisas” (2007,
p.5). O pensamento, como o0 movimento da vida humana, realiza totalizagGes provisorias,
analisa, nega, sintetiza, e, com isso, introduz o novo, atinge novos graus que exigem conteddo,
qualidade.

No contexto do territorio educativo das aguas, em que as vozes dos sujeitos sao
fundamentais no processo de investigacdo, por viverem uma realidade prépria, com suas
particularidades, é condizente afirmar que os sujeitos investigados conduzem, junto com o
pesquisador, a metodologia e procedimento adequados para os resultados esperados.

Esse processo dialogico se torna politico a medida em que cada sujeito vai se sentindo
corresponsavel no fazer da pesquisa, no produzir da tese. Essa acao evidencia-se para que 0s

sujeitos elevem sua consciéncia de vida, de territorio, de historia, valorizando cada voz, cada
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coletivo, e apresentem sugestdes no sentido de contribuir com mudangas que possam ter
impactos na melhoria de vida dos sujeitos das aguas.

Adensar perspectivas no territdrio educativo das aguas requer consisténcia pautada
numa analise critica da realidade e dos contextos nos quais se inserem sujeitos, grupos,
instituicOes e sociedades. Reitera-se que 0 movimento contra-hegeménico das questdes sociais,
tais como desigualdade, opresséo, dominacgéo, precisa ser contemplado nas investigacGes e
sondagens realizadas por sujeitos comprometidos com o seu tempo histdrico, para que possam,
de fato, contribuir com o desvendamento, decerto, com as mdaltiplas determinacdes que
condicionam o real e os valores que a eles sdo subjacentes, como bem afirma Prates (2007).

Em seus estudos de Metodologia de Pesquisa Cientifica, voltada a analise dos diversos
métodos, Prates (2007) ratifica a possibilidade de o pesquisador buscar, de acordo com seu
objeto, a inser¢do de variados procedimentos para a realizacdo de sua pesquisa, tanto
qualitativos como quantitativos; o que a autora chama de Método Misto. E ainda menciona o
método do materialismo histérico-dialético como fundamental para os resultados de pesquisa,
ao aprimorar as categorias marxistas da contradi¢do, mediacdo, praxis, totalidade. E indica que,
para averiguacao da pesquisa, o uso da triangulacdo é um procedimento relevante para obtencédo
dos resultados.

Para verificacdo das informacdes obtidas na pesquisa de tese, utilizei o0 método da
triangulag&o por este dar visibilidade ao movimento de desvendamento do territorio das aguas
e de aproximacdes, com énfase nos diferentes desenhos, possibilitados por esse modo de

investigacdo e técnica que o caracteriza. Trivifios (1987) afianca que:

a técnica da triangulacdo objetiva abarcar a méaxima amplitude na descricdo,
explicacdo e compreensdo do foco em estudo, exatamente porque reconhece a
interconexao entre os fatos e a impossibilidade de apreendé-los de modo consistente
quando isolados. Reconhece que os fen6menos sociais sdo multicausais e ndo podem
ser explicados sem o desvendamento de suas “raizes historicas, sem significados
culturais e sem vinculag@es estreitas e essenciais com uma macrorrealidade social. (p.
138).

Prates (2007) esclarece que na anélise pela triangulacéo Trivifios (1987) aponta que:

0 primeiro aspecto destacado sdo as percepgdes dos sujeitos, através das formas
verbais; 0 segundo sdo os elementos produzidos pelo meio, tais como documentos,
leis, decretos, pareceres, entre outros; o terceiro angulo a ser contemplado é a analise
dos “processos e produtos originados pela estrutura socioecondmica e cultural do
macro-organismo social no qual esta inserido o sujeito”, o que inclui a luta de classes,
o modo de producéo, as forcas produtivas e relagdes de producéo. (TRIVINOS, 1987,
p. 139).
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No territério das &guas amazonicas, onde 0s sujeitos pesquisados sdo também
pesquisadores, por reconhecerem que os fendmenos sociais sdo diversos e ndo podem ser
explicados sem o desvendamento de suas “raizes historicas”, consoante afirmado por Trivifios
(1987), 0o método dialético, ao proporcionar o devir na historia dos sujeitos das aguas, possibilita
a construcdo de novas teorias que aglutinam principios de outras, uma releitura de uma
perspectiva tedrica ampla para uma investigacdo local. Esse movimento pode vir a ser
consolidado ou ampliado acerca de um fenémeno ou problema em estudo. Contudo, superando
dicotomizacdes historicas em prol de novas superacdes.

Compreende-se que, no esbocar da pesquisa, tendo como foco o materialismo
historico-dialético, a metodologia definida com os sujeitos contribuiu com a evolugédo de todas
as etapas, desde a leitura do contexto, das inferéncias bibliograficas, legais e oficiais e analise
dos processos e produtos mediados pelo macro-organismo social no qual estdo inseridos.
Processos que se entrecruzam em constante dialogo entre os componentes necessarios para uma
apreciacao e andlise do objeto pesquisado.

Em sintese, no método da triangulacdo realizado na producdo, coube, no primeiro
angulo, visitas a comunidade, com observacdes do cotidiano e entrevistas. No segundo, recorri
as referéncias bibliograficas por meio de livros, periddicos, leis, resolucfes, documentos dos
coletivos para inferéncias e sustentacdo de dialogos nas se¢des desenvolvidas. E, no terceiro,
articulado e entrelacado com os dois primeiros, deu-se o comentario analitico.

O objeto de estudo, que emerge do territdrio das aguas no espaco da diversidade, ndo
requer um Unico caminho metodol6gico, mas as particularidades comuns, entre as quais
destacam-se: a perspectiva transformadora, os procedimentos, as vozes dos sujeitos e a
valorizagédo de resultados, como também do processo pedagdgico e tecnico da investigacgéo,
portanto, apresentacao da finalidade que é a superacéo das desigualdades; enfim, esse processo

se faz na dialética, no dialogo interativo entre 0s sujeitos.

2.4.1 Categorias

Apresento as categorias analiticas centrais que contribuiram na construcao da pesquisa
do objeto investigado, primando concentrar o l6cus diferencial da Amaz6nia com seus sujeitos.
Foram selecionadas mediante estudos e contatos com os sujeitos ribeirinhos quilombolas, que,
no entrecruzamento, favoreceram o dialogo na producdo textual. Logo, assinalo: Territorio

educativo das aguas; - Ribeirinhos-quilombolas; -Saberes; -R-existéncia, Resisténcia.
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2.4.1.1 Territorio Educativo das Aguas

O territério das aguas, conforme Barreto (2019), se aproxima mais das defini¢oes
atribuidas a antropologia, a qual enfatiza, elabora e reelabora a apropriacdo e construcao
simbolica que é feita pelas populacdes tradicionais e indigenas em espacos por elas habitadas.
Dessa forma, ndo abordando o termo como teoria politica, 0 ordenamento juridico o concebe -
um povo, um territorio, uma nagédo -, isto é, no Brasil, os poderes Executivo e Judiciario
apresentam dificuldades em reconhecer as areas ocupadas pelas populagdes tradicionais como
territorios, devido se ter a compreensdo de territério como vinculado a sinénimo de espaco do
pais, da nacdo, que possui uma legislacéo, representacdo legislativa e 0 espa¢o de sua soberania,
atrelado aos elementos formadores do Estado e o limite de seu poder. Embora conste nas normas
juridicas o reconhecimento de direito a territorialidade, expressa no termo “Terra tradicional
Ocupada”, prevista na Convengdo 169 da OIT e no Art. 231 da Constituicdo Federal, quando
regulamenta o direito dos povos indigenas.

Nesse interim, reitera-se que o Estado tem a obrigacdo de garantir a efetividade do
direito ao territério das aguas. Logo, o direito dos povos tradicionais e indigenas ndo se restringe
ao manejo dos recursos naturais renovaveis da floresta e ao uso da terra. Os sujeitos das dguas
tém o direito de usufruir d’agua e da fauna nela existente. Para os ribeirinhos-quilombolas que
vivem cotidianamente na relacdo com os rios, a agua é sua vida, sua natureza, a via natural de
locomocdo, local de seu sustento, espaco ludico e do divino, desprovido de valor econémico,
mas, essencialmente, seu modo de ser e viver.

A categoria de andlise territorio educativo das dguas foi proposto por vir fortalecer o
tipo de educacédo condizente com a realidade dos sujeitos das aguas. Pensar esse territorio onde
0 que se vive, se produz e se constroi de conhecimento que provém da convivéncia e
experiéncias com os sujeitos das aguas.

O territorio das aguas resulta em multiplos processos educativos e interculturais, novas
formas de subjetividade, de conhecimentos, saberes e sujeitos pensados e compreendidos, a
partir de suas relacdes de trabalho, de seu uso, de sua vivéncia e das territorialidades que dele
provém, bem como da interrelacdo com a natureza e com o espirito, e das estratégias de r-
existéncia e resisténcia que dialogam com os coletivos e cotidiano do modo de vida da
comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro do rio Acaraqui.

Para compreender o territorio das aguas amazonicas como espaco social, a concepgéo
de Lefebvre (1974) ressalta que cada sociedade produz um espago, o seu. E que, por meio de
suas historias, de suas relagGes de trabalho, e da natureza, constitui-se entdo, o territorio. Para
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0 autor (1991), o espaco social contém uma diversidade de objetos, tanto naturais como sociais,
incluindo redes e vias que facilitam a troca de materiais, coisas e informagdes. Assevera-se,
entdo, que o territério sdo as relacdes e é dialético, que ocorrem nos pProcessos sociais,
econémicos e culturais, em cada periodo historico, integrando os fundamentos da atividade
humana. Portanto, no territério das &guas, 0 espaco é a vida dos sujeitos, sdo suas historias,
memadrias, conhecimentos.

O habitat do territorio das aguas requer que seja traduzido no sentido mais global do
ciclo social das aguas, além de apreender esses territorios epistémicos como territorios
fronteiricos, isto é, da subjetividade, das relagdes, da interacdo entre seus sujeitos, entre
fronteiras de descobertas, de criagdo, de conhecimentos que, diretamente, fazem parte de um
regime das aguas, e que por isso, a epistemologia demanda metodologias que correspondam ao
objeto pesquisado que se insere nessas aguas.

Pesquisar o territdrio das dguas e saberes dos seus sujeitos me fez destacar autores que
questionaram a dominacdo hegemonica de um sé conhecimento universal, apresentando
perspectivas de resisténcia com as contribuicdes sobre colonialidade/descolonialidade, r-
existéncia e resisténcia amazoénica, a saber: Anibal Quijanio (2000a, 2000b, 2002, 2005, 2010),
Boaventura de Sousa Santos(1995, 1997, 2004, 2005, 2008, 2009, 2010) Neide Gondim (2007),
Walter Mignolo (2003, 2004, 2005), Alfredo Wagner (2005, 2008, 2013), Carlos Walter Porto
Gongalves (2003, 2005, 2006a, 2006b, 2017), Paulo Freire (1967, 1978, 1980, 1981, 1986,
1987, 1996, 1997, 2001, 2004, 2005, 2006, 2008), Miguel Arroyo (2003, 2004, 2005, 2011,
2012, 2013, 2014) e outros da dialética como Marx e Engels (2011), Marx (1979, 1982, 1985,
1989, 1999, 2007), Ivo Toner (2000, 2006, 2011, 2012, 2019), Gisele Masson (2007, 2012,
2016) e Jane Prates (2003, 2007, 2010, 2012, 2017).

Essa categoria se firma a partir das vozes dos sujeitos que, por meios estratégicos,
fazem o processo educativo das dguas num territorio da diversidade e diferenciacdo como
campo de luta e resisténcia a uma educagdo dominadora colonial, que, até entdo, se perpetua

principalmente na Amazonia.

2.4.1.2 Ribeirinhos-quilombolas

No aspecto de vivéncia e experiéncias, os sujeitos das aguas do territério do rio
Acaraqui, apresentam suas especificidades, como também seus tracos comuns. E um deles € a

vivéncia nas dguas. Muitos sdo pescadores natos, quer sejam ribeirinhos ou quilombolas, sabem
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gapuiar, subir na arvore do acai, preparar um bom mapara, plantar e fazer todo o processamento
de farinha. Possuem muitas habilidades indistinguiveis.

O uso do termo ribeirinho-quilombola visa apresentar uma relacdo ou interrelagédo
entre sujeitos que convivem diariamente no mesmo territério com suas singularidades e
diversidades. Salienta-se que a histdria de Abaetetuba, principalmente a do campo, foi
constituida com vindas de familias de diversas localidades, estados e municipios. Foram
estabelecendo moradia a beira dos rios, igarapés, com a intencao da atividade de pesca, extracdo
do acai, plantacdo da cana-de-acgucar e rogado.

Silva (2017) reitera que somente a partir da organizagdo das Comunidades Eclesiais
de Base (CEBs), pelos anos de 1980, os padres e comunidades comegaram a resgatar a historia
da formacdo dos povos das aguas de Abaetetuba. Foram momentos de muitos didlogos,
pesquisas, anotacGes. O Movimento dos ribeirinhos possuia sua organizacdo e projetos
firmados principalmente nos principios das CEBs. A comunidade, na intengdo de assegurar 0
territorio ameacado pelo latifandio e especuladores, e assegurados pela Constituicdo de 1988,
pelo direito as terras de comunidades tradicionais, se mobilizaram para a efetivacdo do
levantamento da demanda dos remanescentes quilombolas que habitavam as ilhas de
Abaetetuba. Munidos com documentos e comprovagdes de quilombolas nas ilhas de
Abaetetuba, protocolaram, junto ao INCRA, a solicitagdo para reconhecimento das terras e
povos quilombolas, sendo efetivado desde 0 ano 2002, pelo ITERPA.

Muitos dos ribeirinhos que habitam no territério certificado como quilombola, pela
transicdo, perdem beneficios sociais e certos direitos, mediante o reconhecimento de terras
como povos remanescentes quilombolas, agora assegurados politicamente pela Associacéo dos
remanescentes Quilombolas de Abaetetuba (ARQUIA). Por outro lado, os ribeirinhos das
comunidades tradicionais sdo amparados por suas Associagdes (MORIVA) e Associacdo dos
moradores das ilhas de Abaetetuba (AMIA), na garantia de seus direitos e assegurados com
beneficios provindos dos governos.

Na relacdo com a natureza, a comunidade quilombola do rio Acaraqui, Nossa Senhora
do Perpétuo Socorro, assim certificada em 2002, pelo ITERPA, rememora sua historia de luta
iniciada com a organizacdo das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Dona Davina Cardoso

relata;

Nos aqui no rio sempre vivemos bem, juntos. As familias sdo unidas. A gente recebeu
forca por meio do padre José Borghesi e padre Adolfo, que ajudou muito na contagem
de nossa histéria. Conversando com as familias, ele foi vendo que nosso povo tinha
uma historia vinda dos escravos. Muitas pessoas comecaram a lembrar que seus
bisavés e tataravos passaram por muitas situagOes dificeis. Ndo, aqui mesmo no
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Acaraqui, a gente ndo viu escravos, mas a gente veio de familias de escravos. Muitos
trabalhavam ai por fora, outras paragens. (CARDOSO, 2018, p. 12).

Isaias Neri Rodrigues, membro da diretoria da ARQUIA, confirma que a historia de
luta dos ribeirinhos e quilombolas é especifica do territorio de Abaetetuba. Muito a Igreja
Catolica contribuiu, mas a luta pela garantia da terra s6 aconteceu porque o povo foi para frente

das organizacgoes. E frisa, entéo:

Nossa relacéo entre ribeirinhos e quilombolas sé se separa na garantia dos direitos da
terra, na garantia pelos direitos politicos dos programas sociais. Porque as a¢des dos
ribeirinhos tém uma direcdo e seus proprios 6rgdos, a dos quilombolas também tem
seu rumo. Mas o que nos une é a defesa do territério que moramos, o territério do
campo, das ilhas, estradas e ramais. Onde tiver um dos nossos irmaos sendo
explorados, nos lutamos juntos. E aqui a agua é de todos. Tanto quilombolas como
ribeirinhos tém identidade com as aguas. (RODRIGUES, 2018, p. 3).

A organizacdo dos remanescentes quilombolas se fortalece na luta por territério,
principalmente a partir de 1990, assim como os ribeirinhos, que buscam titulacdo também de
suas terras e reconhecimento de seus saberes culturais. As organizagdes trabalham no coletivo,
mas atentos as suas demandas. A questdo fundiaria do territorio das &guas em Abaetetuba gerou
conflitos entre os povos pescadores, vazanteiros, agricultores, extrativistas, artesaos e
proprietarios ribeirinhos, comerciantes e outros especuladores que, ao longo dos anos, vém
comprando e negociando as terras, obrigando os sujeitos das aguas a migrarem para a cidade
ou ficarem sujeitos a trabalhar para o patréao.

Silva (2017) acentua que a luta pelo reconhecimento da terra da margem dos rios
(considerada terra da Unido-Marinha) aos ribeirinhos se estende desde o ano de 2004, junto ao
INCRA e a Marinha. Abaetetuba foi o primeiro municipio do Para onde foram criados projetos
extrativistas (2005).

Segundo o INCRA (2018), o movimento avanca pela regularizacdo das terras
ribeirinhas, em acordo de cooperacdo técnica entre o INCRA e a Superintendéncia do
Patriménio da Unido, 6rgdo vinculado ao Ministério do Planejamento, Desenvolvimento e
Gestdo, assinado em 2004. A Superintendéncia Regional do INCRA no Para, com sede em
Belém, entregou, dia 23 de abril de 2018, mais 1.471 (mil quatrocentos e setenta e um)
Contratos de Concessdo de Uso (CCU) para familias ribeirinhas e 11 (onze) Projetos
Agroextrativistas (PAE), em ilhas dos municipios de Abaetetuba.

O acordo repassa as ilhas e areas de varzea de dominio da Unido ao INCRA, para fins
de regularizacdo fundiaria e incluséo das familias ribeirinhas nas politicas de reforma agraria

do Governo Federal. A partir dessa titulacdo, os ribeirinhos terdo acesso a outras agOes das
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politicas publicas do Governo Federal, entre elas, o Crédito de Apoio Inicial, créditos para
fomento, a nivel federal, para viabilizar projetos produtivos e de estimulo a geracdo de trabalho
e renda.

Os ribeirinhos sdo contemplados com os programas do Governo Federal para pessoas
de baixa renda, como bolsa familia, bolsa verde e o seguro defeso® que contempla os
pescadores. No entanto, esses individuos possuem outras formas de adquirir recursos para sua
existéncia, que estd ligado a sociobiodiversidade, em que se destaca a pesca artesanal e a
plantacdo/cultivo/venda do acai, gerando, assim, renda para as familias.

Muito mais que estrutura organizacional por territorio, os povos ribeirinhos e
quilombolas mantém suas histérias, memorias e cultura, emanada nas aguas amazonicas. O
cotidiano, a subjetividade, suas relacdes sociais e de trabalho perpassam o perfil de sua

identidade pessoal e intransferivel, quer seja ribeirinha, quer seja quilombola.

Projetos de criacdo e organizagdo das comunidades foi resultado de uma luta das
familias de todo tipo, que comegou por volta de 1990 a 2000, pelo Padre José, da
Diocese de Abaetetuba. A luta era pela regularizacdo fundiédria das ilhas e
reconhecimento de direito das comunidades tradicionais, “os quilombolas também
lutavam juntos”. (CARDOSO, 2018, p. 2).

Na fala da comunidade, a defesa do territdrio das dguas e o que implica as suas proprias
vidas forcaram os moradores a se unirem a outros parceiros pela defesa de seus direitos.
Compreende-se que a interrelagéo dos ribeirinhos-quilombolas foi se constituindo e se fazendo
diante do fortalecimento das lutas e resisténcia pelas aguas e terras do territério de Abaetetuba,
0 que, de fato, os fazem um coletivo, conforme suas especificidades.

O ribeirinho-quilombola se sustenta no reconhecimento de que no territdrio das aguas
da Educacdo do Campo, a perspectiva de trabalho se faz na interrelacdo, no ser e fazer do
cotidiano, lugar-territorio, onde as aguas ndo tém limites, fronteiricas, mas banham, alimentam

e sustentam os sujeitos das aguas.

2.4.1.3 Saberes

No processo dialético, pontuam-se discussbes da area trabalho e saberes,
empreendendo-se o trabalho como principio educativo, essencial na formagdo dos sujeitos e

constituicdo de seus saberes. A interacdo na comunidade permitiu que acurdssemos nosso olhar

° O defeso ¢ a paralisagdo temporaria da pesca para a preservagao das espécies, tendo como motivagio a reproducio
e/ou recrutamento, bem como paralisa¢Ges causadas por fendmenos naturais ou acidentes.
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diante da complexidade de saberes e fazeres que, muitas vezes, se traduzem em peculiaridades
subjetivas dos moradores.

No territorio educativo das dguas da comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro,
as estratégias na garantia de modos de vidas e da valorizacdo do conhecimento tradicional
reflete na forma de organizacdo dos sujeitos das aguas, que tém no seu territorio sua forma de
produzir e reproduzir suas relag0es sociais e econdmicas, ainda que tendo-se em vista a suposta
subalternizacdo e silenciamento favoraveis ao poder hegemdnico que, por meio do sistema,
ventila sua ideologia materializada de exploracdo humana e da natureza.

Tendo como categoria o saber que circula e se articula no territorio das aguas, é
propicio buscar compreender as formas de organizacdo da comunidade na perspectiva da
valorizacdo dos saberes tradicionais, identificando suas dindmicas e as formas que essas
populacdes buscam para sobreviver e incluir-se nesse processo de modernidade, proposto pelo
desenvolvimento capitalista.

H& necessidade de compreensdo do processo de constituicdo dos saberes, de sua
trajetéria, do caminho percorrido pelos sujeitos. Dessa forma, estimula-se a pensar de que
maneira a condicdo da producdo do saber pode ser vivenciada com maior efetividade no
processo da interrelacdo ribeirinhos-quilombolas. Incumbidos da transmissdo da cultura e de
conhecimentos produzidos pela comunidade, € possivel que 0s sujeitos das aguas desenvolvam
postura de questionamento e reflexdo aprofundada e construgé@o de novas culturas.

Rascunhou-se as bases epistemologicas defendidas por Charlot (2000), ao fornecer
discussbes para a definicdo das categorias, no que tange a relacdo com a constituicdo dos
saberes da comunidade.

O autor, no estudo do saber, considera ndo apenas o resultado, o conceito acabado,
mas, sobretudo, o processo, a pratica cientifica que propiciou a sua construcdo. Enfatiza, em
sua teoria, a importancia de se considerar os fundamentos epistemologicos de constituicdo dos
saberes, e, para isso, afirma que “[...] ndo ha saber sendo em uma relagdo com o saber [...] ndo
se pode pensar o saber sem pensar a0 mesmo tempo o tipo de relacéo que se supde para construir
esse saber ou para alcanga-lo”. (CHARLOT, 2000, p. 43).

Acrescenta, ainda:

Toda relagcdo com o saber, enquanto relacdo de um sujeito com seu mundo € relacéo
com o mundo e com uma forma de apropriagdo do mundo: toda relagdo com o saber
apresenta uma dimensdo epistémica. Mas qualquer relacdo com o saber comporta
também uma dimenséo de identidade: aprender faz sentido por referéncia a historia
do sujeito, as suas expectativas, as suas referéncias, a sua concepgédo da vida, as suas
relagbes com os outros, a imagem que tem de si e a que quer dar de si aos outros.
(CHARLOT, 2000 p.72).
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Para o autor, o saber tem papel fundamental na formacéo do sujeito, pois permite a
apropriacdo do patriménio cultural produzido pela humanidade. Porém, coloca como decisivo,
nesse processo de apropriacao, a relacdo que cada sujeito estabelece com esse saber constituido,
ou saber objeto.

Cardoso (2012) corrobora que o saber se entrelaca no cotidiano dos sujeitos, permeado
pelos sentimentos em diversas dimensdes: social, cultural, histérico e politico. Com isso,
possibilita uma identidade propria, preservada pela perpetuacdo de seus costumes e de suas
tradicdes, ao longo dos séculos, pelos mais velhos aos mais novos. Agrega, ainda, que 0s
saberes estdo relacionados também com a concepcéo de vida, sociedade e relagcbes humanas,
incursos nos processos de trabalho, de organizagdes politicas e culturais.

Os sujeitos das aguas, enquanto seres sociais, na sua relacdo com o saber, pressupdem
0 contato com o patriménio acumulado pela humanidade, que se da pela via das relacdes sociais
e de trabalho, no coletivo, com outros seres humanos. Nesse sentido e de acordo com Charlot,
“0 que caracteriza 0 ser humano néo fica dentro de cada individuo, [...] a esséncia do ser humano
é tudo o que a espécie humana criou no decorrer da sua histéria. Portanto, a educacdo é um
processo de humanizagao, socializagdo e subjetivagdo”. (CHARLOT, 2003, p. 151).

Assim, o0s saberes sociais e culturais da comunidade Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro, na interrelacdo ribeirinhos-quilombolas, apresentaram a perspectiva de identificar
quais elementos contraditérios mantém essa relacdo e de que forma o sujeito percebe a
heterogeneidade das formas de aprender, de socializar os conhecimentos, considerando-se que
ele vive e produz saberes localmente amazodnico, que emerge devido a necessidade de
subsisténcia de vida. Suas relacGes e saberes advém do contexto das aguas, e, criativamente,

sdo produzidos por esses sujeitos.

2.4.1.4 R- existéncia, Resisténcia

Ao se firmar o foco de pesquisa no contexto amazonico, atravessado pelos saberes das
aguas, se abre o didlogo entre e com os sujeitos, a despeito da producdo do conhecimento que
domina a educacéo institucionalizada parta da relagcdo do sujeito sobre o objeto, logo, muito
mais do que se produzir discursos, marca-se o territério do poder. Todavia, ao buscar uma nova
perspectiva de conhecimento, a relagdo de dominio sujeito-objeto é rompida e se propde uma

episteme na relacdo intersubjetiva, como pontuada por Mignolo (2004).
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O autor reitera que “por isso, mais do que resisténcia, 0 que se tem é R-existéncia,
posto que ndo se reage, simplesmente, a acdo alheia, mas, sim, que algo pre-existe e é a partir
dessa existéncia que se R-Existe. Existo, logo resisto. R-Existo” (MIGNOLO, 2004.p.215).

A Amazonia é r-existéncia e resisténcia, assevera Porto-Gongalves (2001b):

As populagBes indigenas e camponesas sdo portadoras de um acervo cultural
extremamente rico, assim como de um enorme conhecimento a respeito da
biodiversidade das florestas e demais ecossistemas €, por isso, se constituem em
importantes protagonistas para o desenvolvimento de tecnologias de ponta, como a
biotecnologia, exatamente num momento em que o conhecimento se torna um dos
principais trunfos para o futuro. (p.21).

A Amazonia tem a magnitude de seu bioma, hidrografia e diversidade de recursos.
Apesar de toda exploracdo perversa, invasora, ela r-existe. Segundo Porto-Gongalves (2017), a
Amazonia cria possibilidades de superacdo do padrao de poder e de saber, fundado na ideia de
“dominagdo da natureza”, que levou a regido com os seus sujeitos a um colapso ambiental. Uma
das superaces sao as funcdes do metabolismo especifico amazdnico, em prol do metabolismo
do planeta, além de r-existéncia, de superacdo, de se refazer das mdltiplas matrizes de
conhecimentos que seus povos /etnias/nacionalidades referendam nas relacdes de convivéncia
com as condi¢cdes materiais da vida (terra, agua, sol, vida).

Os sujeitos amazonidas coevoluem narelacéo e interrelagdo com a floresta, frisa Porto-
Gongalves (2017):

12 mil anos antes do presente até nossa época, temos a presenga humana coevoluindo
em meio a floresta e, assim, forgas cosmicas ensejaram mudancas climaticas globais
(glaciacBes) e ofereceram as condi¢Bes de possibilidades de um vagaroso fluxo de
matéria e energia (Sol, Agua, Terra=Vida), com uma enorme possibilidade de
biomassa, condi¢bes com as quais os povos/etnias/nacionalidades passaram a
desenvolver diversas formas de conhecimento necessarias para comer (caca, coleta,
pesca, agricultura) para habitar (arquitetura) e para curar-se (multiplas medicinas).

(p.12).

O autor ratifica que, no potencial de se superar, a Amazonia, com seus sujeitos,
tornara-se patriménio de conhecimentos desenvolvidos na relacdo com as condigdes da vida,
portanto, na sua r-existéncia, a Amazoénia se faz no espaco-tempo corporificado, materializado.
Hoje, a Amazonia é submetida a uma mudanga radical no seu metabolismo sociometabolico
pelo acirrado capitalismo, por isso, para sua superagdo, deve-se suscitar oS processos de
resisténcia pela Amazonia, pelos povos, pelo planeta.

Resisténcia foi caracterizada por estarmos num territorio de muito conflito, disputa,

dominio, relacdes de poder. E pensar resisténcia nesse territorio das dguas ndo é so defesa da
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propria agua, mas € garantia das condicGes dignas de sobrevivéncia, de respeito a diversidade,
aos seus sujeitos, a natureza, as ancestralidades, aos homens e mulheres amazénidas.

A resisténcia passou a ser essencial na tese, por vir como um campo de proposicoes,
como corrobora Mignolo (2003), que transforme as diferencas em possibilidades de construcéo
de novas relagGes com os conhecimentos, saberes e valores. Assegura ainda o autor, que se leve
em conta as cosmologias dos sujeitos, sua ancestralidade, suas memorias sobre seu local de
vida, sobre 0 ambiente natural a preservar, sua cultura, além da ciéncia e da técnica, logo, dando
vez a um saber que insurja da subalternidade.

Nesta se¢do, compreendeu-se, em conformidade com o pensamento do materialismo
historico-dialético, que o ser humano estd em constante transformacdo, porque modifica a
natureza, e essa capacidade, que somente ele possui, materializa sua humanizacdo. O processo
dindmico de transformacdo é historico, pois a transformacdo da natureza € tambem a
transformacdo de si mesmo. No contexto das &guas amazonicas, 0s sujeitos ribeirinhos e
quilombolas buscam escrever suas historias, a partir de suas vivéncias, de seus saberes. A
proposta metodoldgica e tedrica tracada para a tese foi condizente com o processo de vida e
dialogo, que permeiam as relagcdes sociais e de trabalho da comunidade. Ao se buscar tracar
metodologias e procedimentos, fez-se necessario ouvir 0s sujeitos, doravante o territorio das
aguas na dinamica da dialogicidade, por isso, num processo dialético.

Tendo-se como categorias a contradicdo, mediacgdo, praxis e totalidade, procurou-se
apreender o contexto vivido pelos sujeitos na sua producdo dos saberes, que se constituem na
relacdo com as aguas, que circulam e se articulam perpassando territorios.

Os ribeirinhos-quilombolas, ao se reconhecerem como seres historicos, cada um na
sua especificidade, ttm como referencial o protagonismo dos sujeitos que, no processo de
resisténcia, enfrentam, por meio do coletivo, a defesa do territdrio das aguas, os descasos de
governos, ao capitalismo, desvalorizagdes, desumanizagao dos povos e de seus conhecimentos.

Nas proximas secoes, a relacdo teoria e pratica perpassa 0 compromisso existente dos
sujeitos na constru¢do de saberes e com a transformacao da sociedade. “A praxis, porém, ¢
reflexdo e acdo dos homens sobre o mundo para transformé-lo. Sem ela, é impossivel a
superacdo da contradicdo opressor-oprimido”. (FREIRE, 1987, p.38). Dentro do processo
historico das aguas, teoria e pratica precisam dialogar permanentemente, fugindo da ideia
tradicional de que o conhecimento esta somente na teoria, construido distante ou separado da
acdo/pratica. A préxis auténtica possibilita aos sujeitos reflexdo sobre a a¢do, proporcionando

educacéo para a liberdade.
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3 SABERES, VIDA E HISTORIAS NA INTERRELACAO RIBEIRINHOS-
QUILOMBOLAS

FOTO 04 - Sujeito das aguas
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Fonte: CARDQOSO, 2018.

Amo meu Rio. Ele é nossa vida (Davina Carvalho)

Ao chegar ao rio Acaraqui, tive 0 primeiro contato com dona Davina, 72 (setenta e
dois) anos, que nasceu no rio Genipauba e reside ha 30 (trinta) anos na comunidade Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro do rio Acaraqui. Estava acompanhada de seu filho, Sebastido
Carvalho, e suas duas netas.

Em nome de Dona Davina Carvalho, apresento esta secdo permeada pelo territério
educativo das aguas, os saberes que circulam e se articulam na interrelacdo ribeirinhos-
quilombolas, o que requer visibilizar o modo de vida social que decorre dos povos das aguas,
que vivem e convivem numa relagdo entranhada com o rio, com a floresta e terras, na producéo
social do trabalho, nas suas mais diversas maneiras de ser e conviver.

Ao referenciar os saberes na interrelacdo dos ribeirinhos-quilombolas, é pertinente
recorrer a Chizzotti (2010), ao reiterar que a pesquisa nas Ciéncias Humanas se favorece do
saber acumulado na historia humana e investe no interesse em aprofundar as analises e fazer

novas descobertas em prol da vida humana. 1sso requer que o pesquisador tenha presente as
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concepgdes que irdo nortear sua acdo, as praticas que pontuam para a investigacdo, 0s
procedimentos e técnicas que selecionam para executar o trabalho e os instrumentos que

contribuirdo no fazer da pesquisa. Enfatiza, ademais, que a pesquisa é:

Uma busca sistematica e rigorosa de informacdes, com a finalidade de descobrir a
I6gica e a coeréncia de um conjunto, aparentemente, disperso e desconexo de dados
para encontrar uma resposta fundamentada a um problema bem delimitado,
contribuindo para o desenvolvimento do conhecimento em uma &rea ou em
problematica especifica. (CHIZZOTTI, 2010, p.19).

Essa busca, que pode vir atenuada de perplexidade, necessita de elucidac6es de algumas
orientagdes fundamentais para o processo de pesquisa. Os conhecimentos apresentam relativa
sintese plausivel e consistente, sob certas circunstancias ou condi¢des, dependendo dos
métodos, das teorias e das tematicas escolhidas pelo pesquisador.

Pesquisar com foco nos saberes dos sujeitos das aguas, nas suas experiéncias de vida
e trabalho, solicita discutir o saber relacionado com a historia, com o conhecimento e com a
vida desses sujeitos. Consequentemente, é cabivel no processo de pesquisa levar em
consideracdo o contexto dos sujeitos e saberes significativos, que se propagam a partir de
diversos fatores humanos, que envolve o afetivo, o social, o cultural, o histérico e o politico,
que se interagem no processo de interdependéncia.

Condizente com nossos objetivos, assumimos o0 caminho da pesquisa que busca a
construcdo de conhecimentos, desde a realidade dos sujeitos envoltos a sua histéria, seus
saberes e cultura. Segundo Bogdam e Bliklen (1994), a pesquisa vem proporcionar a
subjetividade, desvelamento, desmistificacdo e interpretacdo do contexto, propiciando uma
aproximacdo com a realidade de vida dos sujeitos, favorecendo a valorizacdo das falas, do ouvir

e dos espacos, criando significados num contexto de experiéncias a ser desvendado.

[...] os investigadores [...] em educacdo estdo continuamente a questionar os sujeitos
da investigacdo, com o objetivo de perceber aquilo que eles exprimem, o modo como
eles interpretam as experiéncias e 0 modo como eles préprios estruturam o mundo
social em que vivem. (BOGDAM e BLIKLEN, 1994, p.51).

O diferencial da pesquisa no campo educacional processa-se na especificidade que, de
certa forma, possui carater cientifico insubstituivel, mas, como afirma Gatti (2002), na
educacdo, a construgdo do conhecimento que requer um recorte deve ter caracteristicas proprias
disciplinares, o que a faz contribuir de maneira diferente das demais areas do conhecimento.

Ao tracarmos uma pesquisa de campo, que tem como énfase os saberes, procuramos ser
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coerentes com as abordagens tedricas, orientagdes metodoldgicas que favoreceram o
desempenho desta investigagéo.

Ressaltou-se o territorio amazonico com destaque aos saberes construidos pelos povos
originarios, e discorreu-se sobre a maestria do saber da prépria natureza na resisténcia a
colonizagdo imposta pelos europeus. Citou-se Abaetetuba como ponto de circulacdo dos
saberes e articulagdo no cotidiano dos povos ribeirinhos e quilombolas, com suas memadrias,
arte e cultura. O rio Acaraqui traz a sapiéncia dos sujeitos, na dinamicidade dos Movimentos
Sociais, como principais formadores e articuladores dos saberes do territorio das aguas.

Portanto, no lécus da Comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro do rio
Acaraqui, entrelacado aos seus sujeitos das aguas, na interrelagdo com o rio-mar®, o grandioso
Solimdes/Amazonas, movidos pelas dinamicas das marés e enchentes, que conduzem vidas,
orientam, formam, buscou-se enfatizar como os saberes circulam e se articulam no territorio
educativo das aguas na interrelagdo dos ribeirinhos-quilombolas, nos aspectos das formas de
producéo e relagdo social, cultural, organizacdo e trabalho. Saberes que, como o rio-mar,
encontram-se em correlacdo com outras aguas e outros sujeitos.

Isto posto, € oportuno apresentar, nesta secdo, os seguintes subitens: 3.1 A Amazoénia
no transgredir das aguas e saberes; 3.2 Abaetetuba: Sabedoria, 4gua e arte; 3.3 Rio Acaraqui -
Comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro: o saber na interrelagdo ribeirinhos-
quilombolas.

3.1 A Amaz6nia no transgredir das aguas e saberes

Rio-mar, o grandioso rio Amazonas, possui uma relacéo de circularidade na regido da
Amazonia Legal e de outros paises. As aguas recebem a funcéo de transportar sedimentos
provenientes de processos de erosdo, responsaveis pela formacao e transformacao paisagistica
em todo trajeto do rio Amazonas. Segundo Junk et. al. (2010), as 4guas, nas suas mais variadas
cores: escuras, barrentas, claras (conforme sedimentacdo do solo), tem relevante potencial na
contribui¢io para manutencéo da biodiversidade, incluindo-se o ser humano. E considerado um

solo fertil, rico em nutrientes, principalmente nos agroecossistemas de varzeas.

10 Na regido amazonica os rios sio mares de agua doce por sua longa extens&o e potencial de dgua. As pessoas que
0 margeiam assim também o denominam, pela sua magia, pela sua temporalidade. Inclusive, Opara, conforme
construcdo indigena significa rio-mar. (Cf. POJO, 2017).
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Nos estudos realizados por Nobre (2014), o rio-mar, em todo seu percurso, recebe
diversas denominac@es, de acordo com cada territorio ou povoado. Ao adentrar no territério
brasileiro, passa a ser reconhecido como o rio Solimdes até o encontro com o rio Negro. Ao
percorrer em direcdo ao Baixo Amazonas, recebe, entdo, o nome de rio Amazonas, numa
extensdo de 2.921(dois mil novecentos e vinte e um) km, até desaguar no oceano Atlantico.

O territorio das aguas amazonicas apresenta-se como uma regido extremamente

complexa e diversificada, como sustenta Porto-Gongalves (2019):

A Amazonia €, sobretudo, diversidade. Em um hectare de floresta existem inimeras
espécies que nao se repetem, em sua maior parte, no hectare vizinho. Had a Amaz6nia
da varzea e a da terra firme. Ha a Amazonia dos rios de agua branca e a dos rios de
aguas pretas. H4 a Amazodnia dos terrenos movimentados e serranos do Tumucumagque
e do Parima, ao norte, e a da serra dos Carajés, no Parg, e hd a Amazdnia das planicies
litorAneas do Para e do Amapa. Ha a Amaz0Onia dos cerrados, a Amazonia dos
manguezais e a Amazodnia das florestas (p.9).

“Ha varias amazonias dentro da AmazOnia, até contraditorias entre si”, Porto-
Gongcalves (2019, p.10), notabiliza ainda que, no contexto social e das ciéncias prevalecam
visdes sobre a Amazonia e ndo visdes da Amazonia e, mesmo quando se fala de visbes da
Amazonia, ndo sdo a partir dos amazonidas, do povo que fala do seu lugar, de seu territorio.

Olhar a Amaz6nia tdo somente como uma imensa bacia hidrogréfica, a maior do
mundo, com uma floresta tropical imida, area de, aproximadamente, 8 (oito) milhdes de kmz,
cobrindo extenso “vazio demografico”, ¢ fator relevante na fala de Porto- Gongalves (2017).
Incide o autor que se trata de uma imagem colonial, que marca a formacdo geo-histérica da
regido, doravante a chegada do “colonizador”, para os povos “invasores” da regido, visao essa
que ignora que a regido é habitada ha, pelo menos, 17 (dezessete) mil anos, constituida por 240
(duzentos e quarenta) povos indigenas, 180 (cento e oitenta) linguas diferentes, além de 357
(trezentas e cinquenta e sete) comunidades remanescentes de quilombolas e milhares de
comunidades de seringueiros, ribeirinhos e extrativistas. Declara, igualmente, que a matriz
dominante colonial toma como natural o fato de que, na regido predominarem cinco linguas
(espanhol, portugués, inglés, francés e holandés), negando a lingua dos primeiros amazonidas.
Como se tem diversidade de povos na Amazonia, essa € constituida de multiplas matrizes de
conhecimentos. Seus povos/etnias/ nacionalidades comportam e ativam e oferecem referéncias
para uma relacdo de convivéncia, e ndo de dominacdo, com as condi¢bes materiais de vida
(terra, &gua, sol, vida) interligados a vida humana, ndo separada. “Destaquemos que tratar a

natureza separadamente da vida/ da cultura dos povos € um horizonte de sentido ignorado pela
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maioria dos povos/culturas que habitam tradicionalmente a Amazoénia”. (PORTO-
GONCALVES, 2017, p. 16).

Entdo, a Amazdnia também é um patriménio de conhecimentos desenvolvidos com
essas condicdes de vida, e com 0s quais 0s sujeitos amazoénidas travam didlogos. Ratifica-se
entdo que, o legado colonial da Amazobnia inclui os conhecimentos gerados pelos proprios
sujeitos, inclusive sobre as aguas.

Ao se reverberar sobre o conhecimento de matriz de dominio, a Europa, como mentora
das grandiosas viagens as novas terras e mares, se autoafirmou como o centro do mundo, dos
saberes, da cultura, assumindo, em pleno século XVII, a transformac&o da ciéncia como Unica
forma de conhecimento valido; foi argumentada, em parte, pela crescente ascendéncia do
capitalismo e das potencialidades de transformacdo social, que se traduzia em desenvolvimento
tecnoldgico. Postura essa, a passar por questionamentos de varios pensadores, que
apresentavam debates criticos em relacdo aos dominios de territérios e de povos, submetendo-
0S ao poder e interesses dos europeus.

A supremacia do processo de formatacao do conhecimento universal, tdo bem cunhado
pelos europeus, se viu questionado diante dos conhecimentos diversos existentes nesses paises
colonizados, propiciando uma crise epistemolodgica da ciéncia moderna. Essa crise teve como
resultado um debate interno no campo da ciéncia, que se abriu para um didlogo articulado com
outras formas de saber, momento esse fortalecido com contribui¢des de varios pensadores
latinos e/ou que se identificavam com as propostas epistemologicas do sul.

Entre eles, Quijano (2002) apresenta a ideia de colonialidade na imposicdo de um
sistema de classificacdo hierarquica de conhecimentos, espacos e pessoas. Momento de
centralizacéo da e para a Europa. Segundo o autor (2000), a colonialidade vai além dos periodos
historicos de colonizagéo politica e se refere a situa¢6es de opresséo diversas.

Para Quijano (2005), “[a] elaboracdo intelectual do processo de modernidade produziu
uma perspectiva de conhecimento e um modo de produzir conhecimento que demonstram o
carater do padrdo mundial de poder: colonial/moderno, capitalista ¢ eurocentrado” (p.19).

Dessa forma, o eurocentrismo é definido como sendo uma especifica racionalidade ou
perspectiva de conhecimento, que se torna mundialmente a Unica forma de se pensar, que
implica dominagdo politica e exploragdo econémica do colonizador sobre o colonizado,
reproduzindo mecanismos de dominacéo e excluséo.

De maneira acirrada, percebe-se que, desde o século XVI, a hegemonia ideoldgica da
ciéncia, da economia, da politica e da religido do Norte vem sendo espargida e, de forma até

perversa, muitas vezes imposta em todo o planeta. O mundo dividido pelo poder ndo somente
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de territdrios, de espacos geograficos, mas econémico, politico, cultural, religioso, que se
constituiu e se fez fortalecido pelo sustentaculo do capital. Nesse cenario, como frisa Santos
(2004), o Norte global autodefinido e autoinstituido pelas cartografias construidas por eles
préprios, coloniza e domina o Sul. Desta feita, a l6gica de colonialidade, ou seja, de opressdo e
inferiorizacdo do outro, foi responsavel pela subordinacéo e pela propria invisibilidade do sul.
A negacdo da diversidade é inerente ao colonialismo.

Santos et.al. (2005) discorre que o procedimento de sustentacdo da ciéncia, como
unidirecional de conhecimento valido no século XVII, foi um processo longo e controverso,
permeado por diversos fatores, dentre esses: questdes econdémicas, politicas e epistemologicas.
O que de fato se argumenta, é que a ciéncia foi submetida em desfechos sob a chancela de Unica
forma de conhecimento vélido, enquanto os saberes tradicionais, locais e populares foram
colocados a margem, sendo, inclusive, desprezados e estigmatizados. Além de que, para se ter
respaldo como conhecimento vélido, a ciéncia teve que envolver a transformacao dos critérios
de validade do saber em critérios de cientificidade do conhecimento, desconsiderando, assim,
as relacdes sociais, de onde surgem as diferentes praticas sociais.

O dominio europeu fortaleceu as investidas na exploracdo comercial, extraindo
recursos e dominando povos por muitos séculos. Destaca-se o0 século XIX, momento em que 0
conhecimento cientifico possibilitou uma relacdo de poder ideoldgico, legitimador da
subordinacdo dos paises periféricos e semiperiféricos, inclusive para o estabelecimento da
colonizacdo dos paises asiaticos, africanos, bem como, os latinos. Para Mignolo (2003), a
América Latina foi a primeira vitima do colonialismo, sujeitada ao modelo de exploracao do
capitalismo imperial, que se estendeu para 0 mundo. Logo, a historia da América se difere da
historia indiana ou de outros paises colonizados, segundo o autor.

O processo de constituicdo da Ameérica, que se fez de forma invasora, ndo somente nos
territorios, mas na vida e cultura de seus primeiros povos, as diversas formas de exploragdo e
controle do trabalho, ocorreu articulado no fundamento dos eixos do capital (relagdo salario-
capital) e o mercado global. Com isso, insere-se 0 processo de serviddo, da escravatura,
exploracdo de menores, dos pequenos agricultores, das pequenas producdes mercantis. Nesse
contexto, permeado por um novo padréo global de fiscalizacdo do trabalho, gerenciado pelo
proposito do capital, tornou-se fundamental para a recente configuragdo do padréo de poder

econémico, politico e cultural.

O ano de 1848 marca, portanto, um carater objetivamente progressista do capitalismo.
Nesse periodo, o conhecimento € limitado pela burguesia para algumas finalidades,
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impossibilitando o acesso do proletariado ao que o mundo moderno estava disposto a
proporcionar. (SOUSA, 2013, p.3).

Tendo a Europa como centro do mundo e do conhecimento, acomete a ideia do estado
de natureza como ponto de partida do curso civilizatdrio, que se desagua na culminancia da
civilizacdo europeia ou ocidental. Do referido mito, origina-se a versdo eurocéntrica,
sustentando-se na Otica evolucionista em que a dindmica de movimento e de mudanca vém de
forma unidirecional e unilinear da histéria da humanidade. Essa concepgéo favorece o processo
de colonizag&o interna, no caso, na Europa, argumentada por Quijano (2005), que se deu com
povos que possuiam identidades diferentes, mas que habitavam o mesmo territorio e que se
submeteram a dominacdo interna. Para tanto, esse fendmeno se desdobrou com a colonizacgéo
imperial ou externa a outros povos, que ndo sé tinham identidades diferentes, mas habitavam

também em espaco fora da area de dominacéo interna dos colonizadores europeus.

A associacdo entre ambos os fendmenos, o etnocentrismo colonial e a classificacdo
racial universal ajudam a explicar por que os europeus foram levados a sentir-se ndo
SO superiores a todos 0s demais povos do mundo, mas, além disso, naturalmente
superiores. Essa instdncia histérica expressou-se numa operagdo mental de
fundamental importancia para todo o padrdo de poder mundial, sobretudo com
respeito as relagdes intersubjetivas que Ihe sdo hegemdnicas e em especial de sua
perspectiva de conhecimento: 0s europeus geraram uma nova perspectiva temporal da
historia e re-situaram os povos colonizados, bem como a suas respectivas historias e
culturas, no passado de uma trajetéria historica cuja culminacdo era a Europa.
(QUIJANO, 2005, p. 05).

Quijano (2005) enfatiza que os europeus ocidentais fomentaram a ideia de que eram
os modernos, os mais avancados da espécie humana. A vista disso, 0 autor chega & afirmacéo
de que a sustentacdo desse pensamento favoreceu o papel hegeménico, colonizando e
sobrepondo-se a todas as demais, prévias ou diferentes, e a seus respectivos saberes concretos,

tanto na Europa como no resto do mundo. Acrescenta, também:

O fato de que os europeus ocidentais imaginaram ser a culminacéo de uma trajetéria
civilizatéria desde um estado de natureza, levou-os também a pensar-se como 0s
modernos da humanidade e de sua historia, isto €, como 0 novo e a0 mesmo tempo o
mais avancado da espécie. (QUIJANO, 2005, p.111).

Para o autor, a colonialidade é constitutiva da for¢a do poder capitalista, agindo, quer
nos dominios da vida social, quer nos &mbitos da subjetividade e intersubjetividade, através de
instrumentos de coergdo, tendo em vista a reproducdo e perpetuacdo das relacbes sociais de
dominacdo. Exemplos disso séo as categorias de género pela classificacdo do sexo e de raga, a
partir do fendtipo para elaboragéo das relagcdes de dominacao e, desse indicativo, se constituiu

a construcéo de outras identidades, ndo masculinas, nem eurocéntricas e, por isso, excluidas do
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paradigma Unico de racionalidade que é, na sua esséncia originaria, branco, masculino e

ocidental.

A racializag8o das relagdes de poder entre as novas identidades sociais e geoculturais
foi o sustento e a referéncia legitimadora fundamental do caracter eurocentrado do
padrdo de poder, material e intersubjectivo. Ou seja, da sua colonialidade.
(QUIJANO, 2005, p. 107).

Nessa compreensdo, 0 autor enfatiza que, no linear dessa racionalidade europeia, a
populacdo mundial foi classificada em identidades raciais, de acordo com categorias forjadas
socialmente, pelo poder dominante: superiores europeus, raca branca e dominadas - inferiores
ndo europeus, ragas de cor. Como referendado anteriormente, firmou-se a classificagédo do
poder do Norte sobre o Sul, que legitimou o controle territorial e dos respectivos recursos
produtivos e naturais, consoante categorias sociorraciais estabelecidas pelo poder europeu que
se autoconsagra como povos superiores. Para tanto, tal ideia de supremacia eurocéntrica foi
associada a uma classificagdo de povo e de raca da populacdo do mundo. Quijano (2005)

focaliza que:

O éxito da Europa Ocidental em transformar-se no centro do moderno sistema-mundo,
[...], desenvolveu nos europeus um tragco comum a todos os dominadores coloniais e
imperiais da histéria, o ethocentrismo. Mas, no caso europeu esse traco tinha um
fundamento e uma justificacdo peculiar: a classificacdo racial da popula¢do do mundo
depois da América. (p. 05).

No cdmputo desses estudos, Quijano (2000b), ao fazer referéncia a uma estrutura de
poder particular do dominio colonial, a qual foram submetidas as populac¢des nativas, a partir
de 1492, e que ainda persiste apds a independéncia, ratifica que a colonialidade seria a outra
face da modernidade, seu lado negativo, obscuro. “Raga, género e trabalho foram as trés
instancias de classificagdo, a0 mesmo tempo, constituintes do capitalismo mundial
moderno/colonial”. (QUIJANO, 2000b, p.343).

Como sublinha o autor, no conhecimento, o que se visa & um didlogo que supere a
colonialidade do saber e do poder, que se respaldam num caréater de desigualdades e injusticas
sociais profundas do colonialismo e do imperialismo, munidos de uma epistemologia do
eurocentrismo, que engessa e nega a compreensao de mundo, de ser humano, de natureza, de
territorio em que se vive e se constroem histdrias, inclusive da constituicdo de suas proprias
epistemes. O autor propde a teoria da colonialidade do poder, dizendo que ndo so as elites
econémicas da Nuestra America perpetuam uma visdo eurocéntrica sobre nés mesmos, mas

também a elite intelectual. Logo, esclarece Quijano, (2014) que, para as elites das nacdes
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colonizadas, a cultura europeia adquiriu uma imagem mistificada, que seduz porque da acesso

ao poder.

A europeizacdo cultural se converteu em uma aspiracdo. Era um modo de participar
do poder colonial. Mas também podia servir para destrui-lo e, depois, para alcangar
0s mesmos beneficios materiais € 0 mesmo poder que 0s europeus, para conquistar a

natureza. Enfim, para o “desenvolvimento”, a cultura europeia passou a ser um
modelo cultural universal. (QUIJANO, 2014, p. 61).

Empreende-se que, se por um lado, os defensores da colonizagdo veem nela uma
incontestavel acdo civilizadora de aquisicdo de conhecimentos, riquezas e prosperidades, €
certo que, por outro, ela acarretou, de forma perversa, o desaparecimento de importantes
culturas, identidades, territorios e a sujeicdo de numerosos povos as necessidades e interesses
coloniais. E 0 mais agravante, a degradacao social e econémica de muitos povos, entre tantos,
os amazobnidas. Portanto, os povos das aguas transgredem as culturas impostas, e, em meio aos

seus préprios saberes, criam estratégias de resisténcias.

3.1.1 Amazonia que R-existe e Resiste

Pizarro (1994), como conhecedora da cultura amazdnica, concerne que 0S europeus,
ao aportarem no territorio brasileiro (1500), trouxeram com eles 0s mitos de imposicdo, a
bagagem de suas culturas, desembarcaram de seus navios 0s seres miticos e as utdpicas
construcdes imagéticas do mundo, dos homens e dos deuses, que hoje fazem parte do repertério
do imaginario amazonico. A Amazdnia é embalada pelo imaginario mitico, hibridizado por
tantas culturas externas. Mas o0 povo originario tinha seus mistérios e sabiamente os guardavam.
E hoje, pode-se registrar que, por mais que o pesquisador busque escavar dados, informacdes,
ndo chegara a desvendar muitos mistérios, que somente 0s povos originarios o tem, o que pode

ser conferir na fala da indigena Graga Grana'!(2018):

Sempre ouvi do meu velho pai que a &gua tem memaria, que ninguém a impede de
seguir o caminho. Tenha pau ou pedra pelo caminho, a agua enfrenta e segue. Acho
essa imagem forte porque traz muito significado e aprendizado. Meu pai pescava no
mangue, pegava caranguejo, “unha de véio” (um tipo de ostra), mugum (um peixe
preto comprido, feito cobra) e outros frutos da maré pra garantir a nossa
sobrevivéncia. Nesse ritmo fui aprendendo a “escreviver” desde cedo. Parte da minha
infancia e adolescéncia foi assim, entre a maré, ajudando meu pai, € a maquina de

11 Graca Gratna é o registro indigena e literario de Maria das Gragas Ferreira, da etnia potiguara. E doutora em
Letras - Teoria da Literatura, pela Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). E membro titular do Conselho
de Educacdo Escolar Indigena (CEEIN), em Pernambuco. Pesquisadora e autora de livros (poemas, ensaios e
literatura infanto-juvenil) voltados, sobretudo, ao universo indigena (Revista Literatura em Debate, v. 12, n. 22,
p. 223-230, jan/jul 2018).
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costura, o0 desenho e o artesanato, e as histdrias que aprendi com a minha mée e a
minha avo. Essa trajetoria traz o compasso dos nossos ancestrais (a agua, o fogo, a
terra, o ar). (GRAUNA, 2018, p. 225).

Grauna (2018) reitera que, desde os antigos povos indigenas espalhados pelo mundo,
0s parentes (tratamento que os indigenas tém entre eles, independente do laco consanguineo)
mantém a tradicdo de ndo poupar saudacdes, agradecimentos ao Mundo Natural. 1sso, no dizer
dos sabios indigenas, forma um principio norteador da cultura dos povos que ama e respeita
tudo na natureza.

Povos originarios (indigenas) possuem seus préprios conhecimentos, provindos da
relacdo com a natureza. Homem-natureza-forgas espirituais sao inseparaveis. Perfaz, assim, o
pensamento de Escobar (2010), quando enfatiza que 0 mundo humano esté conectado ao mundo
natural e também ao mundo espiritual — pluriverse.

No territorio das aguas da Amazonia, faz-se presente 0s saberes gque transcendem ao
tempo carregado, por situacdo de “incapacidade”, diante do outro que domina, que tem poder,
que antagoniza 0 mundo de modo muito mais perverso, desde os primérdios do dominio dos
mares e terras pelos europeus. Isso interfere diretamente no modo como o povo amaz6nida se
expressa, como se manifestam na contemporaneidade, por meio de suas posturas de atuacéo ou
omissdo por garantia de politicas publicas e direitos diversos. Enfim, os povos das aguas e das
florestas foram marcados por uma histdria cruel de dominacgdo e que continua incrustada em
seu modo de ser e viver.

Porto-Goncalves (2017) reforca que os sujeitos amazonidas passam por processos de
novas aprendizagens e experiéncias ao se submeterem as incorporagdes impostas pelos povos
europeus, que atravessaram mares e rios e inventaram novos elementos para nominar a
Amazonia. Esse territorio passa a ser visto e interpretado ndo mais pelo olhar dos povos
originarios da Amazonia, mas a lente focada para a extensdo das aguas e florestas passa a ter
novas visdes, interpretagdes e interesses do poder econémico e politico do capital europeu.

Na Amazonia, 0s conhecimentos dos povos originarios passam a ser solapados e
desqualificados por novos conhecimentos cientificos, tidos como valido pelos povos europeus.
Estes, renomeiam suas arvores, passaros, peixes, lugares. Seus remédios de cura recebem
codigos. Suas &guas recebem outros tratamentos, agora voltados & exploragdo do mercado
global. A exemplo, segundo o Documento Paré (2017), a arvore do acai, alimento bésico para
0 povo amazbnida, recebe o nome cientifico de Euterpe oleracea; mandioca (Manihot
esculenta); maxixe (Cucumis Anguria); melancia (Citrullus lanutus); coco (Cocos Nucifera-

Arecaceae); e, banana (Musa sapientum). Nomes validos, cientificamente. Gondim (2007)
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ratifica, quando afirma que a Amazonia foi uma invengéo dos europeus. Cognominavam tudo
0 que aqui j& existia.

A regido desperta muitos interesses, quer sejam econémicos, politicos, locais,
regionais ou globais. Torna-se vulneravel as devastacdes, ndo somente na dimensdo do espaco
fisico, bioldgico, na sua prépria natureza, mas se presencia a forma agressiva nas relagdes com
0s sujeitos que aqui ja habitavam ha mais de dez mil anos, antes mesmo de seu territorio ser
invadido ou, como afirma Gondim (2007), ser inventado, e, ainda, de seus conhecimentos serem
usurpados por povos europeus. Uma historia construida de opressdo, massacres, dominio de
poder politico, econdmico, pelos invasores do Brasil, e, principalmente, da Amazonia,

sucumbiram a valorizagdo do saber desse povo.

Contrariamente ao que possa supor, a Amazbnia ndo foi descoberta, sequer foi
construida; na realidade, a invencao da Amazonia se dé a partir da construgéo da india,
fabricada pela historiografia greco-romana, pelo relato dos peregrinos, missionarios,
viajantes e comerciantes. (GONDIM, 2007, p.09).

A situacdo de exploracdo dos povos se agrava ha Amazo6nia com a chegada dos negros
que vieram escravizados de diversos paises da Africa. Muitos, deixando suas prosperas terras,
plantios, riquezas, familias, culturas, saberes. No periodo da colonizacdo pelos europeus, a
Igreja Catodlica se incumbiu de “proteger” os nativos (indigenas) e catequiza-los. Esse amparo
favoreceu a importacdo de escravos negros para as colonias, sucedendo-se, entdo, a substituicdo
do trabalho explorado dos povos indigenas pelo dos negros vindos de varios paises da Africa.

Na Amazonia, a escravidao negra foi intensificada a datar dos anos de 1755, pela
criacdo da Companhia Geral do Comércio do Grdo-Para e do Maranhédo, conhecido como o
periodo pombalino, que tinha como objetivo estimular a producdo agricola na regido,
principalmente a producdo da cana-de-agucar. Dados registram que a regido amazonica recebeu
50 (cinguenta) mil escravos no periodo entre 1755 e 1820, conforme Salles (1992).

Os negros, vindos da Africa para o Brasil, trouxeram a diversidade cultural de vérias
etnias, que falavam idiomas diferentes e tinham tradi¢Oes distintas, incluindo os bantos, nagos
e jejes. Suas crencas religiosas constituiram origem as religides afro-brasileiras. Submetidos a
violéncias, assim como o0s povos indigenas, a cultura africana foi geralmente suprimida pelos
colonizadores. Sua cultura e linguagem foram silenciadas, sendo substituidas por outra cultura
(europeia) e lingua portuguesa, respectivamente. Foram batizados na Igreja Catolica e

receberam novos nomes, segundo a denominacao da familia a qual pertenciam.

Enquanto escoceses, irlandeses, italianos, alemées, franceses, entre outros, chegam
com suas cangdes, instrumentos, imagens de seus deuses, tradi¢des familiares, os
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africanos chegam despojados de tudo, de toda e qualquer possibilidade, até de sua
lingua. Porque o ventre do navio negreiro é o lugar e 0 momento em que as linguas
africanas desaparecem, porque nunca se colocavam juntas, nem nas plantacdes,
pessoas que falavam a mesma lingua. (...) O que acontece com esse migrante? Ele
recompde através de rastros/residuos, uma lingua e manifestagGes artisticas, que
poderiamos dizer validas para todos. (...) O africano criou algo imprevisivel, a partir,
unicamente, dos poderes da memdria: compds linguagens crioulas e formas de arte
validas para todos. (GLISSANT, 2005, pp. 19-20).

Em seus estudos, Pacheco (2011) corrobora com Glissant (2005), por analisar que o
contato entre indigena e negros na casa-grande se fazia presente nos mais variados trabalhos
domésticos. As condicBes que lhes foram impostas permitiram-lhes a invengdo de uma
comunidade de sentimentos entre seus grupos. Os negros trouxeram o habito de vestimentas, o
que possivelmente evidenciou as novas apropriacdes criadas pelas populac@es indigenas, que,
como estratégia de fuga, usaram saias e cal¢Ges dos negros. O que veio, entdo, ganhar novas
ressignificagbes como indumentérias no corpo indigena. O autor (2011) reitera que essas
recriacbes e imbricamentos ocorreram numa pratica de vestimenta afro-indigena,

proporcionando contatos entre esses povos da regido, como ratifica:

Se no século XVIII, indios e negros recriaram espacos, transgrediram normas de
trabalho e recusaram-se ao silenciamento cultural pela imposicdo de poderes
colonialistas, no XIX novas “zonas de contato” continuaram sendo entalhadas.
Praticas de trabalho em economias extraidas dos rios, das matas e das terras,
associaram-se com sabedorias ancestrais nativas ou em didsporas, requerendo curas
contra malinezas e enfermidades do mundo material e sensivel, igualmente cruzavam-
se com compdsitas ritualidades a enversar oragcdes que invocavam caruanas, Orixas e
santos do catolicismo popular. (PACHECO, 2011, p.13).

A Amaz06nia, como regido da margem, que fica a beira dos centros supremos dos
conhecimentos universais, como enfatiza Mignolo (2003), transcende a diferenca colonial da
perspectiva de subalternidade, que se constituiu num terreno epistemoldgico que historicamente
oprimiu, violentou, subjugou, silenciou o0 conhecimento dos sujeitos que, até entdo, foram
submetidos aos conhecimentos do cénone das ciéncias.

A Amazonia se ressignifica na sua transgressao por meio de sua dimensao territorial,
hidrogréfica, de povos, crengas, religides, relacées na diversidade étnico-cultural, o que requer
uma compreensao pluriverse (ESCOBAR, 2010), que, por sua vez, € enriquecida em sua
pluralidade, como bem avulta Porto-Gongalves (2005):

Para os de fora, a imagem que se tem da Amaz6nia é mais homogénea[...]. Para os
habitantes da propria regido, a Amazonia é um termo vago que adquire multiplos
significados correspondentes aos mais diferentes contextos sdcio-ecoldgico-culturais
especificos que sdo os espagos do seu cotidiano. Assim, enquanto para uns - os de
fora, ‘Amazdnia’ aparece no singular, para outros, isto é, para os que nela vivem - ela
é plural e multifacetada. (p.8).
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Nesse enfoque, percebe-se que a Amazonia € constituida de mundos interconectados:
homem/natureza/espirito. O pluriverse, entdo, € onde o natural, religioso-espiritual, politico e
social ndo sdo separados como cita Escobar (2010). Buscar compreendé-la exige imersdo em
sua pluralidade, com seus povos, territorios, aguas, matas, florestas, animais, mitos, lendas,
crengas e outros. Para os povos indigenas, a relagdo do ser humano com a natureza e
ancestralidade séo, de fato, interligados.

Com a vinda de um “novo pensar”, de que ciéncia a ser reconhecida era a de
predominancia universal, que viria para sustentar a cultura da elite, do poder econémico trazido
pelos povos modernos (europeus), no territorio dos povos amazénicos, ndo apenas marginalizou
e ignorou outros conhecimentos, outras epistemologias, mas negligenciou outras ontologias,
particularmente aquelas que pertencem aos povos indigenas e negros, das aguas e das florestas,
relegando-os ao reino dos mitos, lendas e crengas, ao conhecimento do ‘senso comum’ ou
saberes.

Para Escobar (2010), no processo de se apresentar uma dada realidade, mesmo sendo
por sua producao, sua pratica diaria e como resultado, o respaldo e a enunciacéo, de fato, passa-
se a produzir uma realidade universal. O universo é entdo, um produto histérico ontoldgico,
com consequéncias epistémicas. Porém, na vanguarda moderna, ao restringir determinado
campo de enuncia¢do como Unico, com criacdo de uma realidade universal expressa por fortes
manifestacdes de poder, favorece-se o processo limitado e excludente de outras realidades com
suas epistemes e ontologias.

E cabivel discorrer sobre algumas caracteristicas marcantes de pressupostos que
respaldam o moderno mito ocidental como universal. Querejazu (2016) ressalta que no
[luminismo, o ser humano substituiu Deus, tornou-se o centro, a causa e a razdo, a fonte de
todas as perguntas e respostas; 0 ser humano parece superior, distanciado, dissociado, separado
de seu ambiente e, junto com a predominancia do liberalismo, ele se torna racional, autbnomo,
individual. Dessa forma, o ser humano, na busca de respostas a todas as perguntas, deve ser
instigado por seus proprios recursos e meios racionais, o que significa que nao ha explicagédo
sobrenatural em sua realidade desencantada. Essa superioridade do ser humano sobre a natureza
é também um chamado para o dominar.

A autora acrescenta, também, que a separagdo, sempre presente no processo de dar
sentido a realidade, apresenta-se na forma de dicotomias opostas (objeto / sujeito, civilizado /
selvagem, bom / ruim e assim por diante), que acabam estendendo o dever de dominagao sobre
tudo o que esté associado a natureza. Nesse aspecto, 0 ser humano realiza o universo moderno

como uma realidade.
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Em contraponto ao pensamento unidirecional da ciéncia, Escobar (2010) incide que o
universo, sendo constituido por diferentes realidades, torna-se, entdo, um produto histérico
ontoldgico. Na compreensdo do pluriverso, o desafio € questionar pressupostos universais num
esforco epistémico e ontoldgico, porque, quando se trata de diferencas em crencas, ressalta-se
0 campo das perspectivas e epistemologias, mas se pensa que existem diferentes realidades
possiveis, que sdo praticadas diferentemente, evidenciando o reino da ontologia.

No campo ontolégico e epistemoldgico da Amazdnia, a maneira como O0s
conhecimentos dos povos, seus sujeitos e territorios se constituem € fundamental para se
compreender como se fundam, como se inter-relacionam com profundas implicacGes tedricas,
metodologicas e politicas. Dessarte, no uso do termo territrio, na compreenséao ontologica, ou
seja, no processo de territorializacdo dos sujeitos, constitui-se a construcdo de uma determinada
matriz de conhecimento. No caso da Amazodnia, pontua-se 0s conhecimentos ndo humanos,
conhecimentos das aguas, das florestas, do sobrenatural, das terras, do imagindrio humano
como mundos interconectados.

Ratifica-se que, no contexto amazbnico, ndo ha somente um Unico saber, mas
encontra-se uma diversidade em que dialoga homem/natureza/espirito. H4 um pluriverso. O
conhecimento dos sujeitos das aguas emana da natureza, de seus ancestrais e se faz na relacéo
da subjetividade/objetividade. Compreende-se, entdo, que o territério educativo das aguas se
inclui no social, historico, econdmico e de significados. A dgua esta incorporada em varios tipos
de relacdes, por conseguinte, estabelece uma epistemologia das relacdes, pois ela nos move e é
movida por nés.

A natureza esta imbricada a vida do ser humano, e tem como uma das forcas de
sabedoria a 4gua, que € esséncia para todos os seres. E segundo Cunha (2000, p.24), “repleta
de elementos imagéticos, viu-se, pois, como a agua adquire significacdes, as mais variadas nos
diversos contextos culturais, ¢ a0 mesmo tempo, substancia (matéria) e simbolo (imagem)”.

A ciéncia validada como universal avanga com novas tecnologias e pesquisas na
exploracdo do territério e dos mais diversos recursos da regido. Os povos originarios, 0s que
ainda vivem no territério amazénico, em meio a degradacdo da natureza, emitem gritos de
dendncias e resisténcias. Os amazonidas, em areas as mais longinquas, sentem as consequéncias
de tamanha violagéo, exploracao, descaso por seu territdrio das aguas e florestas, por suas vidas.
Mello (2003) salienta que a Amazoénia ja ndo € mais a regido misteriosa de antigamente, um
exotico celeiro de lendas e mitos do Amazonas. Ressalta que toda magia ja se aconchega na
mdo da ciéncia, que se mercantiliza, capitaliza-se com a exploracdo de recursos hidricos

energéticos, naturais e humanos. Com a invasao dos europeus, a Amazobnia € devastada,
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explorada, saqueada e, com o avango da ciéncia, de tecnologias e recursos de comunicagéo,
fronteiras sdo rompidas num ritmo mais acelerado. Abrem-se estradas, ferrovias e portos, logo,
a Amazonia passa a ser visada para implantacdo de megaprojetos de exploracdo de recursos
florestais, minerais, energia hidrica e da propria fauna.

Nova configuragéo se presencia no aspecto ambiental e cultural dos povos amazonidas
e dos ndo amazodnidas. Na gestdo politica, o governo militar proporcionou migracées de varias
regides do Brasil, principalmente na nordestina, para ocupar territérios na Amazonia, afetando

diretamente mudanca no modo de vida dessas populagoes.

Desde finais dos anos de 1960 com a contracultura, novos valores emanam das ruas,
entre eles, o ecoldgico. Vimos que a partir dai ocorre uma ressignificacdo acerca da
Amazdnia, agora por sua fungdo na dinamica ecoldgica planetaria, Todavia, desde
essa época, a regido comeca também a passar por uma radical mudanca nas suas
formas de organizagdo sociogeogréfica, com fortes e graves implicagdes em seu
metabolismo. (PORTO-GONGCALVES, 2017, p.23).

A especulacdo e exploracdo do capital com altos financiamentos de empresas
internacionais e nacionais no Brasil, e especificamente na Amazonia, vem constituida nas raizes
da colonialidade ocidental europeia, que, ao desmatar, devasta ndo somente o territério das
aguas e da floresta, mas os povos amazonidas, sua cultura, seus conhecimentos. Silva (2009)
discorre que a Amazoénia abriga uma indescritivel diversidade ecoldgica, refletida no clima, nas
formacdes geoldgicas, nas altitudes, nas paisagens, nos solos, na formacdo vegetal e na
biodiversidade. Acrescenta a autora que a heterogeneidade também ocorre do ponto de vista
politico, social e econdmico, assim como € habitada por uma ampla variedade de grupos
humanos, que vdo desde indigenas vivendo em total isolamento, até habitantes de grandes
cidades.

Notabiliza Porto-Gongalves (2017) que a Amazbnia é cobicada por eventuais
poténcias capitalistas nacionais e internacionais, com instalacdo de megaprojetos, justificados
por um “vazio demografico”, isto é, produziu-se a crenga de uma regido virgem, um imenso
espaco vazio, ou a Ultima fronteira da humanidade. Assim, um territério desabitado e atrasado,
seria necessario, na visdo empreendedora, investir em migragdes e recursos para desenvolvé-
lo.

O autor assevera que, segundo a ciéncia convencional, a enorme “produtividade
biologica primdria” se formou com os solos lateriticos predominantes da regido, que seriam
solos de baixa fertilidade pela lixiviacdo, a que esta submetida o solo da floresta pela agua
abundante que lhes dissolve o célcio, o potassio e o0 sédio, ndo servindo, dessa forma, para a

producdo agricola.
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Afinal, esses solos seriam pobres pelo processo de lixiviagdo que se acentua quando
se retira a floresta, que é quem lhes oferece a matéria organica que da origem ao
hamus, que, por sua vez, conforma essa enorme biomassa. Sendo assim, os solos da
Amazbnia s sdo pobres sob a perspectiva analitica disjuntiva que comanda as
ciéncias convencionais que separa 0 organico do inorganico, o quimico do bioldgico,
o climatico do bioldgico, enfim, o solo da floresta. (PORTO-GONCALVES, 2017, p.
27).

Se para a ciéncia convencional o solo da Amazonia ¢ infértil e pobre, 0 que tornaria
impossivel qualquer outra atividade que ndo a preservacdo incolume da floresta, Porto-
Gongalves (2017) afirma que a grande riqueza da regido Amazonica esta na biodiversidade do
ecossistema, da flora, da fauna e do germoplasma nativo. A posicdo extremada da ciéncia
tampouco se sustenta, dado que existem extensas faixas de solos aptos para a agricultura, até
porque o solo-agua-sol/fotossintese-floresta formam um complexo metabolismo em que a
floresta fornece a matéria organica que forma o hudmus, que sustenta a floresta.
Consequentemente, os solos da Amazo6nia ndo sao ricos nem pobres, eles sdo, somente,
compativeis com a floresta. Isto é, formam uma unidade, por isso, a Amazonia, por si s, resiste
e r- existe.

A floresta amazonica que abarca a maior parte da bacia fluvial abriga centenas de
milhares de povos indigenas, ribeirinhos, quilombolas, seringueiros, extrativistas e outros
habitantes que dependem dela para retirar seu sustento, como alimentos, producéo diversa para
sua sobrevivéncia, medicamentos, e muita gente se abriga na imensiddo da mata e nas ribeiras
dos rios, fundamentais para a manutencdo do seu modo de vida cultural e espiritual. Esses
sujeitos das aguas e da floresta convivem a milénios com esse complexo metabolismo, e,
portanto, com suas praticas culturais mantém essa selva como fonte de vida, que, por meio do
conhecimento de seus ancestrais, milenar, os inspiram a resistir numa relagéo e convivéncia
com a mesma, indo assim, de encontro a mentalidade colonial de dominio e exploracdo dos
recursos e povos das aguas e das florestas.

Na exploracdo do imenso mundo amazonico, realidades de vidas passam por
modificagdes em seus mais complexos sistemas. A exemplo, tém-se os dados do Relatorio
Hidrelétricas na Amaz6nia—Greenpeace (2017), que corrobora que a Amazonia detém o maior
sistema fluvial da Terra, com um quinto do total de agua doce do mundo. Sua bacia se estende
por mais de 6,9 milhdes de km2 (cerca de 5% da superficie terrestre do planeta), sendo que mais
da metade se encontra dentro do Brasil. Pontua o relatorio que a biodiversidade da regido é
incomparavel: quase um quarto de todas as espécies terrestres e de agua doce conhecidas séo

encontradas ali, incluindo cerca de 40.000 (quarenta mil) espécies de plantas diferentes, 3.000



91

(trés mil) de peixes, 1.300 (mil e trezentos) de passaros e 1.200 (mil e duzentas) espécies de
mamiferos, répteis e anfibios.

Sentencia ainda o relatorio (2017), que a Floresta Amazonica brasileira, constituida da
maior parte da floresta tropical do mundo, encontra-se ameacada pela violenta invasdo e
exploracdo econdmica descontrolada, responsavel pela devastacdo do ecossistema. O
desmatamento chega, nos dias atuais, com referéncia de mais de 750.000 (setecentos e
cinquenta mil) km2 para dar lugar a pecuaria e amplos plantios de soja e outras commodities,
para exploracdo de minérios e projetos de infraestrutura, como as grandiosas hidrelétricas, além
da abertura de estradas que favorecem o0s megaprojetos que facilitam acesso para o
beneficiamento ilegal de madeira e ocupacdo ilicita da terra e das dguas, gerando ainda mais
destruicdo e conflitos entre os povos.

Os megaprojetos implantados na Amazbnia tém colaborado para a destruicdo
gradativa de sua vasta bacia hidrografica, ao represar o fluxo de seus rios, por meio de grandes
hidrelétricas, ou ainda, pelo despejo, nas &guas dos rios, de indigestos, residuos, materiais
contaminados devido a extracdo de minérios e petroleo, trazendo como consequéncia a
devastacdo, o exterminio dos ecossistemas aquaticos, destruindo o habitat das comunidades
que dependem das &guas para sua sobrevivéncia, causando ainda a diminuicdo ou
desaparecimento de aguas para 0s igarapés, 0s igapos e os furos, todos fundamentais no
cotidiano dos povos amazonidas.

Nesse contexto, os povos amazoOnidas se submetem aos novos regimes das aguas,
gerados pelo desenvolvimento econémico/politico, com implantacdo das grandiosas
hidrelétricas. Como sequela dessas imposicdes, os povos séo forcados a deixar seu territério de
aguas e terras ou conviver, de forma submissa, com os impactos sociais e ambientais que afetam
diretamente o modo de vida desses sujeitos. Porto-Gongalves (2001) alude que o novo padréo
sociogeografico chega com suas rodovias e ferrovias pela terra firme, barrando seus rios para
produzir energia, e com isso, aumentando o potencial de transformacdo da matéria com seus

quilowatts e megawatts. Reafirma, além disso, que:

A Amazobnia passa a viver a tensdo de territorialidades derivada de dois padrbes
sociogeograficos em conflito, a saber, o padrdo que se organiza ancestral-
historicamente em torno dos rios-varzeas-florestas € do “maximo controle de pisos
ecoldgicos” do mundo andino-amaz6nico se vé subordinado por outro padrdo que
passa a se organizar em torno das estradas-terra firme, explorando seu solo e subsolo,
destruindo seus bosques e varzeas e barrando seus rios com todos os efeitos danosos
que dai emanam, entre eles, a polui¢do de suas aguas e a queda da psicosidade e,
assim, da oferta de proteina tradicional de seus povos. (PORTO-GONGCALVES, 2017,
p.35).
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Realca o autor que, nas ultimas décadas, a Amazonia € incorporada ao complexo
logistico que d& suporte a dindmica capitalista no espagco geografico, como o avango do
complexo do agribusiness da soja, do milho, da cana-de-aclcar e da pecuaria, ampliando,
assim, o chamado Arco do Desmatamento no Brasil. Encontra-se, nesse complexo de energia:
Jirau, Santo Antbénio e Cachoeira da Esperanca. Na Amazonia Ocidental, situam-se as
hidrelétricas de Tucurui, de Belo Monte e do Rio Tapajos -Teles Pires. Na nova estrada, a BR-
163, que sai de Cuiabd em direcdo a Santarém, na foz do Tapajos, encontra-se instalado um
porto sob o controle da multinacional CARGILL.

No territério das aguas de Abaetetuba, as comunidades da Ilha do Capim, das llhas
Xingu e Urubuéua, encontram-se ameacadas pelo projeto de instalagdo do Terminal Portuério
de Uso Privado da multinacional norte americana Cargill, antecedida pela empresa Odebrecht,
que propunha instalacdes nessa regido. A empresa Cargill recebeu autorizacao oficial para ser
implantada na Baia do Capim, visando eficiéncia no escoamento da producgdo graneleira do
Brasil.

A EMPRESA CARGILL AGRICOLA S.A.,CNPJ n° 60.498.706/0001-57, recebeu da
SEMAS/PA, através do Documento n° 31321/2018, a Autorizag¢do n° 3808/2018 para
inventario faunistico do Terminal de Uso Privado - TUP Abaetetuba, municipio de
Abaetetuba-PA. (BRASIL, Protocolo: 361143, Diario Oficial do Estado do Para, 13
de setembro de 2018).

Conforme relatério da Empresa Cargill (2018), o Terminal de Uso Privado (TUP) tera
capacidade de movimentar cerca de seis milhdes de toneladas de grdos por ano, com previsao
de operar entre 2022 e 2025, dependendo da demanda e de outras decisdes estratégicas da
companhia. O local foi escolhido por apresentar caracteristicas que garantem uma operacao
segura e eficiente, como profundidade adequada e acesso vidvel para barcagas, aléem de estar
pouco exposto aos ventos e ondas, que sao fatores importantes para a seguranca das operacoes
na regiao.

Os projetos geopoliticos instalados na Amazonia, de antemdo elaborados pelas elites
militares, com abertura agressiva de estradas Belém-Brasilia e BR-364, a partir dos anos de
1960, deram suporte para 0s megaprojetos que afetam diretamente os povos amazoénidas.
Especulam e adquirem propriedades da marinha ou das associagdes, em fase de tramite de
certificacdo de terras, cooptam liderancas e buscam dividir a organizacdo das comunidades,
anulam a participacdo das mesmas, ferindo a Convencdo OIT 169, ao versar que as
comunidades tradicionais precisam ser ouvidas antes de qualquer implantacdo de

empreendimentos que venham contra seus direitos.



93

Fearnside (2015), em relatério, apresenta que, até 2012, existiam na Amazonia 171
(cento e setenta e uma) hidroelétricas em opera¢do ou em construcdo, das quais, 120 (cento e
vinte) com capacidade de até 30MW. Tem-se a previsdo de 246 (duzentas e quarenta e seis)
hidrelétricas nos planos energeéticos nacional.

Corréa (2009) concerne que:

... 05 mega-projetos residem na construgéo de grandes barragens, Usinas Hidrelétricas,
que vao se constituir na matriz do modelo energético brasileiro, para atender aos
interesses, principalmente, das empresas do grande capital nacional e, principalmente,
inter e transnacional, que passavam a inscrever novas formas de uso e significagéo do
territorio nacional e dos recursos naturais, no caso em questdo, sobretudo, da agua,
por meio do potencial energético dos rios, a fim de levar a cabo esse projeto
desenvolvimentista conservador. (CORREA, 2009, p.6).

Para a construcdo das barragens, foi usada 20% de producéo de energia hidrica de toda
energia produzida no mundo e no Brasil; 92% vem da fonte hidrica, ja tendo expulsado mais
de um milhdo de pessoas de suas terras (MAB, 2005). Corréa (2009) enfatiza que foram
inundados milhdes e milhdes de hectares de terras e florestas, sacrificando e precarizando a
vida de muitos povos e grupos sociais historicos do campo, ou seja, indigenas, afrodescendentes
- comunidades remanescentes de quilombos - meeiros, trabalhadores (as) rurais, ribeirinhos,
camponeses, etc., que foram remanejados para outras areas, na realidade, expulsos e
expropriados de suas terras, colocando em cheque seus modos de vida, suas atividades proprias
e seculares de produzir sua existéncia individual e coletiva, material e simbolica.

As aguas amazonicas que banham seus sujeitos, os alimentam, os transportam, também
favorecem espacos para especulaces de seus diversos recursos, de maneira perversa, no
sistema capitalista, 0 que gera degradacdo de todo ecossistema e de vida de seus sujeitos.
Embora se identifique auséncia de a¢des politicas que garantam os direitos de a natureza existir,
gue assegurem a transcendéncia da Amazonia nos seus mais diversos mundos (material e
imaterial), os povos amazonidas acentuam conhecimentos advindos desde 0s primeiros
habitantes, os originarios e que permanecem no cotidiano dos sujeitos das aguas.

A transgressdo amazoénica pode ser presenciada por meio dos conhecimentos dos
povos da Amazodnia, do territdrio das aguas e florestas, que se recriam, refazem-se, tendo como
referéncia os povos afro-indigenas (PACHECO, 2011), e mais recente, os modos de vida
ribeirinhos-quilombolas, que na diversidade, perpassam os tempos. Suas historias e culturas séo
constituidas pela préopria produgdo de sua subsisténcia. A extracdo do acai, 0 conhecimento das

ervas, 0 conhecimento e arte da pesca, da carpintaria naval, as mais diversas estratégias de
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pesca, suas dancas, pajelancas, benzicGes, enfim, os povos amazonidas tém no seu cotidiano o

fazer do conhecimento que se constitui nas inter-relacdes e no seu proprio r-existir.

3.2 Abaetetuba: sabedoria, 4gua e arte

E a beira, portanto, que reinventa os seus espacos e traz novos significados para a vida
desses sujeitos insélitos que, diariamente, ajudam a incrementar metaforas, falares,
cheiros, gostos, sentimentos, relagcdes de amor e 6dio, trabalho; ingredientes que, em
meio & natureza amazonica, configuram um pedago da diversidade sociocultural
brasileira. Tudo isso acontece sem formalidades, sem aparéncias, com muita
naturalidade. (BARROS, 2009, p.4).

Um pedacinho da riqueza amazobnica, Abaetetuba/Para - territério das aguas, é
marcada pelos aspectos da biodiversidade, religiosidade e cultura na vida cotidiana de relagdes
sociais dos sujeitos locais. Acompanhando-se a extensdo do Rio Maratauira, na dimenséo da
sede (cidade), chamada pelo povo de “frente da cidade”, tem-se a dindmica da feira livre, a
“BEIRA” - por estar na diviséria terra firme e &guas (na beira d"agua), como frisado
anteriormente. Movimento especifico dos abaetetubenses, ou como também denominados,
abaeteenses, em que suas historias, gargalhadas, cagcoadas, paqueras, vendas, consumos,
masicas, transito conturbado, nunca é demais.

Na composi¢éo de seu territorio, Abaetetuba se entrelaca na abrangéncia das ilhas (72)
- da frente da cidade (cais), visualiza-se muitas delas. Tem-se, ademais, a area das Estradas e
Ramais - pela Lei Orgéanica do Municipio/1990, ainda é denominada como Centro (rural), e a
sede - denominada de terra firme ou cidade. Esses territorios se constituem na diversidade de
pessoas vindas ndo somente das adjacéncias do municipio, mas de outras areas vizinhas.
Destacam-se 0s ribeirinhos e quilombolas que habitam as areas das ilhas, com seus modos de
vidas imbricados as aguas.

O municipio apresenta um cotidiano imprescindivel de ser documentado para
conhecimento do povo presente e para as futuras geracdes. Sobre sua origem, ndo h4 uma
historia definitiva e verdadeira, mas interpretacfes do passado feitas por homens e mulheres do
presente, conforme cada localidade, cada ilha, cada brago de rio e igarapé. A sede e
comunidades adjacentes, impregnadas de mitos, crendices, causos, lendas e tantas outras
sabedorias, ndo chegam a ser documentadas devido & infinidade de saberes que, para 0 povo

ribeirinho e quilombola, traz uma realidade singular.
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A professora ribeirinha de Abaetetuba, Lobato (1990), contadora e escritora de
historias populares, nos ilustra as peripécias do povo em suas crendices e causos, ao registrar,

em suas obras populares, um dos contos que fazem parte da histéria dos povos do campo:

Um porre (embriagado), que vinha da festa de Sdo Miguel do Beca, dormia na beira
da estrada. Acordou sentindo-se perdido, ndo sabia situar para onde ficava a cidade.
De repente, um assobio estridente: Fiote... Matintaperera cantou o nome e parou quase
a seu lado. A mulher, de saiote, cabega amarrada e uma trouxa no ombro, suspirou:
“Vou-te... ja rodei pelo Pau da Isca e Urubu Putaua, e daqui até a cidade ainda leva
um bom pedago...” bateu os pés, assobiou novamente e seguiu. O porre se espichou,
pensando, “entdo ¢ para esse lado que fica a cidade, aqui vou eu...” ia falando e

seguindo a Matintapereralz. (LOBATO, 1990 p.64).
Em relacéo a origem da fundacéo de Abaetetuba, a professora ribeirinha, Monte Serrat
(1990), resgata a historia, buscando o registro através da memaria de seu povo. Ela escreve em

uma de suas publicacdes locais que:

Segundo a tradi¢do, Abaetetuba foi fundada pelo portugués Francisco Azevedo
Monteiro que aqui aportou, em 1745, abrigando-se de um terrivel temporal que
acoitou na vizinha baia de Marajé, trazendo a familia toda, padre, alguns amigos,
empregados e escravos... Abaetetuba é denominada Terra de homens fortes e valentes

(p.15).

Historicizar momentos relevantes de Abaetetuba propiciaram compreender a vida dos
ribeirinhos e quilombolas que, em suas origens de territorio das aguas e terras, construiram suas
moradias, ora a beira dos rios, igarapés, furos, ora terra “adentro”, como se referem as casas
distanciadas das 4guas. Abaetetuba, primitivamente, foi chamada de Abaeté, topdnimo indigena
que significa “homem forte e valente”. Compreende-se que a origem dos ribeirinhos
amazonidas sdo dos povos irmaos originarios da terra, os indigenas, que, submetidos aos
dominios da Coroa portuguesa, a serviddo violenta, se refugiaram as beiras dos rios na
resisténcia de sobreviver.

Na historia de ocupacao portuguesa e de outros povos europeus, ha divergéncia quanto
as primeiras penetracfes no territorio. Registra-se, em arquivos do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE, 2005), que foram realizadas por Francisco de Azevedo
Monteiro, quando em 1745, ali aportou acompanhado de sua familia, abrigando-se de forte
temporal. Segundo o Instituto Historico e Geografico do Para (IHGP), arquivo Palma Muniz®?

(2005), frades capuchos, fundaram o Convento de Uma, seguindo-0s, mais tarde, os Jesuitas,

12 Causos contado pelo povo- trata-se de uma lenda da Matintaperera- figura de mulher com longos cabelos, que
vive na mata a assombrar o povo, identifica-se por um assobio forte-Fiote.

13 Arquivo “Palma Muniz”, em justa homenagem ao engenheiro-historiador que fizera importantes doagdes de
documentos, alguns considerados raros, enriquecendo o acervo da casa (IHGP).
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exploradores do rio Uraenga ou Ararenga. Afirma também, “Palma Muniz” que a fundacao de
Abaeté ocorreu em 1750. Inicialmente, o territorio pertencia ao municipio da Capital, passando,
em 1844, ao de Igarapé-Miri (IBGE, 2005).

Tavares (2008) registra que Abaeté recebeu foros de Cidade em 1895. Mas,
juridicamente, conforme a legislacéo federal que proibia a duplicidade de toponimos de Cidade
e Vilas brasileiras, em 1944, passou a chamar-se Abaetetuba — de origem tupi que significa
“lugar de homem ilustre”. Os habitantes do lugar recebem a denominacao de abaetetubense,
mas, popularmente, abaeteenses.

Tavares (2008) sustenta que:

Durante o século XVIII foram fundadas 62 freguesias..., grande parte delas
estabelecidas a partir das missOes e aldeias administradas pelos missionarios. Com a
politica pombalina, essas missdes passam a condicdo de vilas, com denominagdo de
cidades portuguesas. As vilas criadas foram as seguintes: Abaetetuba (1750); Aveiros
(1751); Macapa e Ourém (1752); Colares, Maracand, Muana, Salvaterra, Soure e
Souzel (1757); Acard, Alenquer, Almerim, Chaves, Curuc¢d, Faro, Melgaco, Monte
Alegre, Obidos, Oeiras, Portel, Porto de Moz e Santarém (1758); e, Mazagéo (1770),
além de outras que foram consideradas povoados, devido & pequena populagéo:
Benfica, Monforte, Monsaras e Vila do Conde (1757); Arrayolos, Alter do Chéo,
Boim, Esposende, Fragoso, Pinhel, Pombal, Veyros e Vila Franca (1758).

A transformacdo das aldeias em missdes e vilas, por ordem de Mendonga Furtado,
consistiu ha mudanca de nome, substituindo-se os nomes indigenas pelos de cidades
portuguesas (p.61).

A ocupacdo colonial portuguesa chega no territorio das aguas de Abaetetuba desde
1724, usando o poder da submissao violenta, exploracdo de bens, recursos, cultura, religido e
saberes dos povos amazonidas, como discorre Loureiro (2002, 2012). Traziam a fé e marcas
cristas catélicas. Com Francisco Azevedo Monteiro veio o culto a Nossa Senhora da Conceicéo,
guando veio tomar posse da sesmaria, doada pelo Rei de Portugal. A devocdo a Nossa Senhora
da Conceigdo encontrou terreno fértil entre os nativos do lugar, que se encarregaram de
perpetuar a religiosidade.

Essa devocdo antiga finca raizes profundas no seio do povo abaeteense, pois tudo
girava em torno da devocdo & Nossa Senhora da Conceicédo, constituindo, até os dias atuais,
uma grande festividade religiosa na cidade de Abaetetuba, que atrai multiddes nos momentos
de celebracgdes (foto 05). O Cirio da Santa é o mais importante do municipio. Um outro ponto
importante nas caracteristicas dos saberes religiosos, € que as diversas comunidades que
compdem todo o territorio abaeteense festejam seus santos padroeiros.

Loureiro (2002) e Mignolo (2003) destacam que a sociedade brasileira foi constituida
pela ideia produzida da Amazoénia, de um territério desabitado, que precisava ser ocupada e

explorada para o desenvolvimento econdmico, haja vista que a natureza, em geral, bem como
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0S povos originarios, seria a expressdo do ser selvagem, primitivo e do atraso regional. Em
consequéncia, sustenta-se a politica com uma visdo de inferiorizagdo, assegurando a
implantacdo dos ideais da colonialidade que, de forma maléfica e invasora, passou a subordinar
povos e diversos territorios, especialmente violando suas culturas, construgdes de saberes e

praticas sociais.

FOTO 05- O Saber Religioso: Cirio de Nossa Senhora da Concei¢éo

-
P

Fonte: ROCHA (2018).

A historia do territério de aguas e terras de Abaetetuba, portanto, é constituida de
subordinacdo a hegemonia portuguesa e a outros povos que aqui estiveram. Povos que,
inicialmente, por imposi¢do da Igreja Catolica Romana, trocaram dia a dia, a prética religiosa
de seus cantos, rezas, crencas, transmitidos por seus antepassados. Muitos silenciaram-se diante
da Cruz e da Espada, poder designado pela coroa portuguesa.

Compreende-se que, embora com situacdes de degradacdo, humilhagéo, violéncia aos
conhecimentos, os povos oprimidos fizeram resisténcia por meio da memoria, por meio do
corpo que manifestava suas raizes. Muitas expressdes culturais ressurgem e se reconfiguram,
juntando-se os cacos das memarias dos povos indigenas, negros trazidos da Africa, ribeirinhos,
quilombolas. O imaginario produzido torna-se fundamental no processo de resisténcia cultural.

Uma dessas resisténcias é a arte do brinquedo de miriti - brinquedos talhados pelas

méos dos artesdos, que expressam suas vidas, seus sentimentos e lutas do cotidiano,



98

representados por barcos, canoas, cobras, dancarinos, peixes, casas e muitas outras pecas. O
miriti é extraido da palmeira nativa de areas alagadicas; no Para recebe o nome de Miriti, e na
regido meio norte (Maranhdo e Piaui) recebe o nome de buriti, cientificamente, tem a
denominacdo de Mauritia flexuosa, que se produz na area de varzea, regido das ilhas de
Abaetetuba. Para confeccdo do brinquedo, o artesdo utiliza a bucha do miriti (palma da

palmeira).

O brinquedo de miriti € um artesanato secular, tipicamente amazénico, por conter, em
suas formas, elementos representativos do cotidiano ribeirinho, tais como: canoas,
barcos, casas, boto, cobras, arara e outros elementos constitutivos da fauna e da flora
amazonica. O principal I6cus de producdo € a cidade de Abaetetuba, no Estado do
Para. Tem presenca marcante, desde os primérdios, na maior festividade religiosa do
Brasil, o Cirio de Nossa Senhora de Nazaré, em Belém, capital do Para. Por sua beleza,
encanto e significabilidade cultural, é reconhecido como patriménio imaterial e
cultural do Estado do Para. A notoriedade do manuseio e uso do miriti no cotidiano
abaetetubense, como expressdo artistica, fonte alimenticia e de renda, e a
expressividade cultural dessa palmeira com seu fruto, folhas e tronco, como parte
integrante da identidade desse povo, remeteu-nos a investigar os saberes e processos
educativos que perpassam a feitura do brinquedo de miriti. (SILVA, 2012, p.8).

A arte do brinquedo e do expressivo colorido na diversidade das pecas desperta o afeto
e a sensibilidade daqueles que vivem no lugar e podem ver, nos brinquedos, as historias, lendas
e o cotidiano da comunidade (foto 06). Empreende-se, igualmente, caracteristicas dos saberes

da pintura, vindos dos povos indigenas e negros.

FOTO 06 - O Saber do Brinquedo de Miriti

Fonte: ASAMAB (2018).

Silva et al. (2013) refletem que os brinquedos fazem parte dos sonhos das criangas e

dos adultos, e sdo como um convite para penetrar nesse universo magico, onde tudo € possivel.
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A maior parte do trabalho com a arte do fazer o brinquedo envolve um processo de criagcdo que
é coletiva, pois a inspiracao para os temas que sao talhados na palmeira traz a magia dos causos,
do cotidiano, expressam 0s mitos da regido, a fauna e a flora, os costumes e as festas, como o
Cirio de Nazaré, em Belém, e de Nossa Senhora da Conceicdo, em Abaeté.

A familia Peixoto, artesd dos brinquedos de miriti, ribeirinhos, residentes, atualmente,
em Abaetetuba, permanece com o modo de vida das aguas. Estabeleceram seu atelier “O
BREJO”, localizado junto a uma pequena reserva de mata. O pequeno Igapo fica nos fundos de
um conjunto de casas, que se estende uma atras da outra, formando uma vila, onde moram as
seis familias que trabalham com o brinquedo de miriti. A familia trabalha em coletivo. Seu
Diabinho e sua esposa mantém uma unidade familiar de trabalho, voltado a producdo de

artesanato de miriti. Seu Diabinho relata:

Meu apelido é conhecido como Diabinho. Se vocés chegarem aqui, é assim que me
conhecem desde moleque... A arte do brinquedo de miriti é centendria. Estou com 45
anos nesta atividade, que aprendi com a familia de minha esposa, e h& muito tempo j&
existia. Vem dos indigenas. A familia de minha mulher tem tragos indigenas, porque
a bisavo dela era india, até a pintura deles era diferente, que eles pintavam, né? O
pessoal ja pinta de outro jeito, e até hoje minha mulher tem os tracos, ela pinta assim,
tipo indigena mesmo. E uma familia muito antiga a deles, dai n&o sei, a gente n&o tem
ideia de quando comecou, quem comegou. (PEIXOTO, 2019, p. 1).

O trabalho desenvolvido pela familia Peixoto vem corroborar ao pensamento de
Mignolo (2003), ao considerar o saber como um “produto do pensamento humano”, a vista
disso, os sujeitos ou qualquer coletivo, sdo passiveis de construir e articular saberes, 0s mais
diversos, ligados a sua realidade. Essa posicdo vem de encontro a circunscricdo da ideia de
saber, vinculado somente a grupos de poder aquisitivo e socialmente privilegiados, assim sendo,
torna-se improcedente a afirmacdo. Reitera o autor que a condi¢do primeira para produzir
conhecimento é justamente articular formas de ser e estar no mundo.

O senhor Raimundo Peixoto, vulgo Diabinho (foto 06), destaca-se pela criatividade
em expressar 0 modo de ver a realidade, principalmente dos sujeitos que vivem nas aguas. Para
0s artesdos, a arte do brinquedo possibilita visibilizar a situagdo de vida precéria porque passam
os ribeirinhos e quilombolas, além de favorecer melhor renda para a familia e oportunidade de

expandir a arte em outras localidades.
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FOTO 07 - O Saber do Artesdo

Fonte: ASAMAB (2018).

O brinquedo de miriti € uma das artes ribeirinhas de maior circularidade regional,

inclusive, reforga Silva (2012), que:

O brinquedo de miriti ultrapassou os limites de Abaetetuba, ao integrar uma das faces
culturais de maior celebracéo religiosa do Estado do Par4, o Cirio de Nossa Senhora
de Nazaré, que ocorre, anualmente, na manha do segundo domingo do més de outubro
nas ruas de Belém, capital do Estado. (p.22).

Salienta a autora que, segundo Morais (1989), registra-se a presenca do brinquedo de
miriti desde o ano de 1793, no primeiro Cirio de Nossa Senhora de Nazaré, pela realizacdo de
uma das feiras de produtos regionais dos municipios do Para. Na ocasido, 0s artesdos integrados
a Associacio dos Artesdos do Brinquedo de Miriti de Abaetetuba (ASAMAB) receberam
apoio do Governo Estadual e da Secretaria Municipal de Educacdo para instalacdo de suas
vendas, sendo, a partir de entdo, considerado um dos elementos integrantes dessa celebragdo

religiosa.

14 Associacdo dos Artesdos de Brinquedos de Miriti de Abaetetuba (ASAMAB), atualmente retine 108 (cento e
oito) artesdos de Abaetetuba, que produzem suas pecas para serem comercializadas durante a quadra nazarena,
que corresponde aos 15 (quinze) dias de festejos do Cirio de Nazaré, principal periodo de vendas. Os brinquedos
de Miriti representam o cotidiano e elementos que comp&em o cenario amazonico (SILVA, 2012). A produgéo
dos brinquedos de Miriti é uma heranca indigena que envolve, hoje, centenas de familias na regido de Abaetetuba,
sendo considerado um processo sustentavel de producdo, tombado como patrimonio histérico cultural imaterial,
pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (Iphan). (SILVA et al., 2013).
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Apesar da popularidade que os brinquedos de miriti possuem no municipio e sua
expressividade econbmica, estes ndo sdo considerados como produtos culturalmente
importantes para os moradores ribeirinhos e quilombolas das ilhas de Abaetetuba. A arte do
brinquedo de miriti se centralizou na sede do municipio com configuracdo de renda e
comercializacdo dos artesdos associados a ASAMAB.

As comunidades que extraem e tratam a palmeira do miriti (Mauritia flexuosa L. f.)
(Arecaceae), desde o fruto até as raizes, dedicam-se mais a comercializagcdo do caroco, polpa,
folhas e palmas. Como também, aos que tém habilidade, produzem diversas pecas artesanais
com o miriti, para os mais variados fins. Destaque para utensilios como: paneiro, tipiti, peneira,
peconha e matapi, que continuam desempenhando um papel significativo no cotidiano dos
sujeitos das aguas, com potencial de circular em diversos territdrios, quer sejam para consumo
familiar, quer para comercializagéo.

Os momentos vivenciados pelos artesdos, ao criar e recriar, pelas suas préprias maos,
uma reconfiguracdo de contexto das aguas, materializam o cotidiano permeado pelas emocdes
e sentimentos de um povo, no entanto, existem realidades intocaveis, como o modo de pensar
do povo que, na subjetividade, se resguardam e se defendem por meio dos ensinamentos e
vivéncias repassados por seus ancestrais e pessoas mais antigas da comunidade, no caso,
sapiéncias das ervas no trato para remédio caseiro, os contos encrustados de principios morais.
E é nesse contexto, que também se faz presente envolto ao territorio das aguas, os ribeirinhos-
quilombolas, que buscam, com muita sapiéncia, a cura para muitos males que os afligem.

Como muitas comunidades sdo distantes da sede/cidade, e no momento da doenca
recorrem ao conhecimento de ervas e plantas medicinais para amenizar as situacdes de dores
causadas por algumas doencas ou cura-las. Algumas das arvores mais conhecidas da Amazonia
sdo a andiroba e a copaibeira. A primeira deriva de adi'roba, termo tupi que significa “dleo
amargo” (PARA, 2017), numa referéncia ao 6leo extraido das sementes da planta. A andiroba
tambem possui propriedades anti-inflamatorias, antissépticas e cicatrizantes, podendo ser
utilizada no tratamento contra vermes, doencas de pele, febre e inflamacdes. Ja a copaibeira, do
fruto sai uma esséncia, o 6leo de copaiba, responsavel por tratar uma porcéo de males, como
inchacgo, dores nas juntas e todo o corpo. Usado, inicialmente, por povos indigenas como um
unguento curativo e como parte da cultura medicinal. Hoje, esse conhecimento dos povos

originarios é apropriado pela inddstria farmacéutica, laboratorios e empresas de cosméticos,
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mas, como afirma dona Gldria, remanescente de quilombola, “nos é que sabe fazer o meio'®”

(2019, p.4).

Outra sapiéncia do povo ribeirinho-quilombola é a construcdo naval, que, por
necessidade de locomocdo e trabalho, tornou-se um simbolo cultural da Amazénia. Destaca-se
a construcéo de barcos, canoas e rabetas, que requerem conhecimentos a partir da vivéncia com
a floresta, na seletiva da melhor arvore, dos movimentos das aguas, de suas marés. Para 0s
ribeirinhos-quilombolas, o compreender das aguas ocorre pelo respeito de se lidar com o vigor
e forca das marés, no cotidiano de seus sujeitos. No conhecer do navegar, pescar, gapuiar?®,
mergulhar em furos, igarapés e rios; pela leitura das marés alta, baixa, preamar, vazantes,
cheias, de lance, de quebra, percebidas ora por meio do calendéario lunar, ora pelo vento, ora
pelo sentimento inexplicavel que faz parte da vivéncia dos sujeitos das aguas, €, somente com

eles, consegue-se interpretar cada fendbmeno.

[...] por saberem, com preciséo, o tempo das &guas para navegar com as embarcacoes,
por saberem das fases da lua e sua relacdo com o rio-mar, confirmando que os saberes
das &guas, digno de muita reflexdo e admiracgdo, sdo construidos pelos sujeitos que
interagem cotidianamente com essas aguas. (POJO, 2015, p.6).

E um dos momentos marcantes da vida do povo das aguas sao as historias dos contos
e mitos que circulam nas comunidades do campo (ilhas, estradas e ramais), e que chegam a
sede/cidade pela presenca do ribeirinho-quilombola. Uma delas, com caracteristicas do poder
das aguas sobre o ser humano, com julgamento de obediéncia, da sedu¢do, da ambicdo humana,
0 medo, a religiosidade, enfim, a lenda da Cobra Grande veio direcionar a vida dos povos das
aguas. “Cabe a cada um ter a nogdo de fé e crenga”, fala-nos Maria do Parto (2018). Conta a
lenda, com bastante fascinio e credibilidade, a ribeirinha-quilombola Maria do Parto Ferreira
Nogueira, moradora das ilhas de Abaetetuba. Logo, comeca o conto:

A cobra grande é gigantesca e mora nas profundezas da 4gua do Rio Maratauira. Seus
olhos sdo muito brilhantes e causam medo a todos que aparecem em sua frente. Aqui
morava uma linda india que foi seduzida por um homem em forma de cobra. Ai, a
india ficou gravida da cobra Boiuna e pariu duas criangas gémeas, com o formato de
cobra. O menino se chamou Honorato e a menina Maria Caninana. Eles brigavam
muito, eram malcriados e ndo obedeciam a ninguém. A mae india ndo aceitou os filhos
que nasceram cobras, assim ela jogou eles no fundo do rio. Honorato era bondoso e
ndo guardava raiva em seu coracdo. Sempre que podia visitava sua mée. Mas a Maria
Caninana tinha muito rancor em seu coragdo e desprezava a mde. Também perseguia
as pessoas e 0s animais e afundava as embarcac6es. Ela era muito atentada. Seu irméo
ndo gostava do que ela fazia, por isso, resolveu dar fim a vida dela. Matou ela e acabou

15 Linguagem ribeirinha quilombola- meié = melhor.

16 Gapuiar- acdo prdpria do territorio das aguas - um tipo de pesca no igarapé, igapds ou furos. Significa reter a
agua e retird-la de pogos que se formam nos igarapés (olho d’agua) no periodo da maré baixa ou a maré seca,
para deles, apanhar o camardo ou o peixe que ai ficam aprisionados.
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com o sofrimento de muitas pessoas. O Honorato, por ser bondoso, em dias de lua
cheia, ele se transformava em belo homem e passou a andar por tudo que era paragem.
Mas quando a lua desaparecia, Honorato voltava a ser cobra e voltava para sua vida
Nnos rios.

Todo o povo sabia que para Honorato voltar ao normal, o ser humano, uma pessoa de
bom coracgdo deveria ferir a cabeca dele, além de jogar leite em sua grande boca.
Muitos se atreveram em ajudar, mas no momento corriam com medo, pois enorme era
sua boca e brilhava muito. Certo dia, chegou um corajoso soldado, que, com uma
cajadada, deu um golpe na cabeca da cobra Honorato, e jogou o leite em sua boca.
Entdo, Honorato voltou a ser homem e morar com sua familia. (FERREIRA, 2018,

p.1).

Maria do Parto informou que essas historias ela ouviu muito de seus avés e de sua
mae. Sempre acreditou ser verdade. “Tanto ¢ verdade, que a cobra se mexeu e derrubou casas
na frente da cidade” (FERREIRA, 2018, p.1). A ribeirinha quilombola (assim se identifica) se
referiu ao fato do desmoronamento de mais de 30 (trinta) casas situadas a beira do Rio
Maratauira, no bairro Sdo Jodo, em Abaetetuba, em janeiro de 2014.

FOTO 08- Desmoronamento de casas na frente da cidade de Abaetetuba

Fonte: SIMOES (2014).

De acordo com a Defesa Civil de Abaetetuba (2014), nesse acidente ambiental, 13
(treze) casas foram destruidas, 23 (vinte e trés) imdveis foram desalojados, 78 (setenta e 0ito)
familias foram atingidas e 106 (cento e seis) pessoas ficaram desabrigadas, com o desabamento
ocorrido no dia 11 (onze) de janeiro de 2014 no municipio. Um buraco se abriu e atravessou
uma rua no bairro Sao Jodo, “engolindo” as casas ao redor. Segundo 0 Orgio, o fato se explica

devido o terreno, a beira do rio, ser aterrado de forma inadequado, com entulhos, lixo, cacos de
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telhas, argila, matéria organica, além da agressédo pelas estruturas de concreto de muitas casas
e prédios de até de trés andares, afetando desgaste do solo que nédo teve sustentagao.

Para muitos ribeirinhos e quilombolas, no caso a familia de Maria do Parto, esses fatos
passam a ter veracidade, conforme conhecimentos advindos das memorias de seus povos, e
carregam no seu amago regras de comportamentos, de valores impostos pela sociedade. Na
historia da Cobra Honorato, sobressai 0 medo e a submissdo das mulheres. Além de justificar
0 assédio dos homens as meninas, por meio do ser encantado, acredita-se que a cobra grande
foi responsavel por criar parte dos rios. Isso porque, ao se rastejar, ela deixava sulcos
gigantescos na terra, que com o tempo, se transformaram em rios caudalosos e igarapés, como
0 Amazonas.

Na regido Amazénica existem muitas cobras imensas, que medem até 10 (dez) metros
de comprimento e chegam a pesar mais de 200 (duzentos) quilos. Dentre elas, destaca-se a
cobra sucuri, também chamada de anaconda, boiagu ou boiuna, documenta Lutzenberger
(2013). Como sdo assombrosas, tornam-se ameagadoras e inibidoras de comportamentos néo
desejaveis entre os povos amazonidas.

Essa realidade mitica, vivenciada pelos povos das aguas, incita varias indagacdes sobre
sua veracidade ou fantasia. Na préatica cultural dos amaz6nidas, h& o sentimento de “aceitagdo
natural” dos acontecimentos que devem ser repensados e/ou reinventados, incorporando, de
maneira critica, a questdo das diferencas culturais, na pluralidade de suas manifestacdes e
dimens@es. Salienta-se, portanto, o contexto de suas interrelacbes com outras dimensdes: a
ideoldgica, a politica, a social e a econdmica, sem deixar de reconhecer, contudo, que a
valorizacdo das contribuicGes das diversas identidades culturais € significativa e necessaria para
a construcdo de uma cultura para emancipacdo humana. Trata-se “de dar ao componente
cultural a atencdo devida e superar toda a perspectiva de reduzi-lo a um mero sub-produto ou
reflexo da estrutura vigente na nossa sociedade”. (CANDAU, 2000, p. 62).

Reconhece-se a dimensdo cultural que permeia o cotidiano ribeirinho-quilombola,
marca, de modo relevante, e confere identidade aos grupos sociais, expressando-se em seus
modos de vida, de agir, de sentir, de interpretar o mundo, de se relacionar, etc. Dessa maneira,
a questdo cultural ndo é isolada, mas sim coletiva.

Esses conhecimentos culturais, consoante Forquim (1993, p.168), ajudam a “educar,
ensinar, é colocar alguém em presenca de certos elementos da cultura a fim de que deles ele se
nutra, que ele os incorpore a sua substancia, que ele construa sua identidade intelectual e pessoal

em fungdo deles”. O saber ndo ¢ s6 falar, produzir, escrever, contar, mas é absorver, por meio
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das vivéncias, as sabedorias transmitidas, que contribuem na formacéo de sujeitos pensantes, a
partir de seus rios, de seus territorios.

A diversidade de Abaetetuba se faz de povos que se agregam, convivem, celebram,
lutam, expdem suas artes e saberes, visibilizando a realidade do campo, de seus encantos, contos
e mitos, e que, ao proporcionar maior sociabilidade e circularidade de suas sapiéncias,
contribuem para um desfecho de opressao que transcorreu desde a colonizagao, com supremacia
aos modos de ser e viver dos ribeirinhos e quilombolas.

A pluralidade de conhecimentos, ndo obstante se esbarrando com pensamentos
oriundos de outros mundos, apresenta estratégias presenciadas nas grandes manifestacGes
religiosas que, independente da organizacdo e/ou poder administrativo e politico do clero, a
religiosidade do povo circula entre as aguas e terras do territério amaz6nico, bem como na
representatividade dos brinquedos de miriti, ou ainda, por meio dos diversos causos contados
com lendas e mitos, mas que se constituem no contexto de vida e realidade dos povos
ribeirinhos e quilombolas por onde expressam suas histdrias, vidas e sentimentos.

Perpassar fronteiras com conhecimentos que, em determinada época, foram quase
totalmente sufocados, proporcionando-lhes espaco de circulacédo e articulacdo além territdrio
das aguas, é o que esse povo tem de mais peculiar e é, indiscutivelmente, fundamental para que
a Amazonia se mantenha firme frente ao capitalismo globalizado. E nessa brandura, nédo
ingénua, os amazo6nidas, sabiamente, caracterizam o que e para que, de fato, o conhecimento é
utilizado. Um povo marcado pelas aguas e florestas traz raizes das popula¢des indigenas, negras
e de outras colonizadas que, segundo Mignolo (2003), se constituem a partir do processo de
formagéo de territorialidades moderno-coloniais subalternizadas pela colonizacéo portuguesa.

Na extensdo das aguas e florestas, o siléncio é quebrado por ondas de conhecimentos
provindos dos sujeitos amazénidas, que reconhecem o peso negativo do sistema mundial
globalizado sobre suas vidas. Escancarando as causas da marginalizagdo, reconstroem seu
territorio e territorialidade, favorecendo a emergéncia e expressdo de suas identidades, por meio
de suas devogdes, saberes artesanais, historias e memorias vivenciadas no cotidiano, que bem
sabem expressar de diversas maneiras em suas sapiéncias, saberes e artes. “[...] é tempo de
aprendermos a nos libertar do espelho eurocéntrico, onde nossa imagem é sempre,
necessariamente distorcida. E tempo, enfim, de deixar de ser o que ndo somos”. (QUIJANO,
2005, p. 274).

No processo colonial, o conhecimento teve como referéncia as concepcdes trazidas
pelos europeus ocidentais, destratando-se a sabedoria dos povos originarios, que passaram a ser

oprimidos nos diversos aspectos: fisico, psicolégico, cognitivo, espiritual, em suas
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organizac¢Bes comunitarias etc. Em contraponto ao saberes que submetem os povos dominados
ao poder opressor, sem perspectiva de mudanca de vida, Freire (1987) assevera que a forca
transformadora esta nos oprimidos, que sdo portadores de outro modelo de sociedade que
garanta a igualdade a todas as pessoas, e que se caracteriza em diferentes matizes, por uma
proposta clara de articulacdo entre cultura e acgdo, com intencionalidade emancipadora,
envolvendo, assim, uma forma de ver e estar no e com o0 mundo e, em especial, de construir o
conhecimento.

Abaetetuba, com seu povo e suas sapiéncias, proporciona leituras criticas do mundo,
ao mostrar seus saberes validados por seus ancestrais e pela sociedade local e global, embora
ndo reconhecidos cientificamente no seu processo sui generis, como sublinha Gondim (2007)
ao emitir que a Amazonia foi reinventada, mas os saberes, a arte e a cultura sdo banhados e
alimentados pelas dguas amazonicas, e 0s sujeitos das dguas, mediante suas organizacdes e
coletivo da comunidade, buscam acgdes estratégicas coletivas para a transformacéo, o que
demanda partir do pensamento concreto, da realidade de seus sujeitos para, de fato, se chegar a

uma totalidade de mudancas.
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3.3 Rio Acaraqui - Comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro: o saber na
interrelacéo ribeirinhos-quilombolas

Foto 09 - Rio Acaraqui

———

Fonte: CARDQOSO, 2018.

No rio Acaraqui, as aguas barrentas (foto 08), que fortemente se apresentam numa
dindmica de vida e cultura dos sujeitos das aguas, dialeticamente expressam que a vida esta em
constante movimento complexo e insepardvel no/do espaco e tempo. O territério das aguas
constitui a propria existéncia de seus sujeitos no modus operandi, na influéncia das agdes,
condicGes de vida e atividades do campo, base dos ribeirinhos-quilombolas. Sodré (2002, p.22)
entende que “o que da identidade a um grupo sdo as marcas que ele imprime na terra, nas
arvores, nos rios”.

Os rios séo o trago mais expressivo de uma paisagem do campo e da vida dos sujeitos
das aguas. As aguas sdo produtos e produtores histdricos, tornando-se referéncias na existéncia
humana e da natureza.

Parto do pressuposto do rio ser fundamental na relacdo (ser humano/natureza) com
pertinéncia histérica e social. No remanso do rio Acaraqui (assim o trato devido 0 movimento
de suas aguas ser calmo, sem agitacfes de muitas ondas), a dindmica de transformacdes a qual
0 rio experimenta no tempo e no espago, especialmente no contexto do campo, possui

particularidades que podem ser constatadas por meio de seus diversos saberes, atividades
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econdmicas, da maneira como o territdrio foi ocupado, das relagdes de producgdo e social, de
suas organizacdes e cotidiano.

Nas especificidades do rio Acaraqui presencia-se 0s sujeitos das aguas (ribeirinhos e
quilombolas). Cabe, aqui, uma reflexdo particular da relacéo ribeirinho-quilombola no contexto
do rio Acaraqui e da producéo de seus saberes, que tem fundamental relevancia na vida, na
economia, na politica e cultura do povo das aguas e territorios amazonicos.

A extensdo das aguas do rio Acaraqui se apresenta no cenario cultural de criacdo e
recriacdo, em que, como enfatizado anteriormente, 0s sujeitos e natureza estdo imbricados pelas
aguas na forma de ser, na historia do seu lugar, sua pratica cotidiana, caracterizando-se no
convivio entre familias.

A predominancia do verde dos acaizais e outras diversidades de palmas se faz presente
em toda a extensdo do rio. Presencia-se o didlogo entre os elementos da natureza em que 0
ecossistema, com variedade de espécie em simbiose e com a diversidade florestal, mantém a
complexidade ecoldgica no processo de r-existéncia, pois se refazem no sistema de se recriar
frente a exploracdo de recursos feitos pelo ser humano, sem planejamento de um equilibrio
ambiental.

Ao se configurar o0 modo de vida e mesmo a identidade dos sujeitos do rio na
Comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, a voz desses sujeitos foram significantes na
compreensdo de se empreender como se constitui a relacdo entre os sujeitos das aguas. A
comunidade € constituida de 49 (quarenta e nove) casas e 52 (cinquenta e duas) familias que
vivem de maneira singular, sem muita ostenta¢do, mas com o necessario para se manter.

A maioria das casas sdo de madeira (foto 10), cobertas com telhas ou palhas de
palmeiras locais. Na frente da residéncia, a beira d’agua, tém-se 0s trapiches - pontes elevadas
de madeira - ou, em casos em que as familias ndo tém como adquirir o material apropriado,
constroem-se as pontes com troncos de palmeiras, como 0 buritizeiro, para acesso as suas
residéncias.

As casas situam-se geralmente com certa distancia umas das outras. Ressaltam-se as
do mesmo grupo familiar que formam tipo vila (préximas). Na necessidade de se comunicarem
pessoalmente fazem travessias via rabeta. Embora haja distancia espacial entre as residéncias,
a relacdo social € mantida e a convivéncia sustentada por principios religiosos vivenciados na

comunidade, no caso, a Cebs.
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Foto 10 - Casa a beira do rio Acaraqui

Fonte: CARDOSO, 2018.

Para deslocamento de uma casa para outra, veem-se também pequenas pontes de
madeira interligando as casas préximas e outras se estendendo até as casas recuadas da beira
do rio. A ponte de madeira (fotosl1le 12) da acesso a casa de dona Davina Carvalho, quilombola
com quem dialogamos na pesquisa. Alem de ligar relagGes familiares e comunitérias, a ponte
serve como caminho construido de maneira suspensa do chdo e da varzea devido enchentes,

protege também do ataque de cobras, escorpides e outros bichos venenosos.
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FOTO 11 - Ponte de madeira

Fonte: CARDOSO, 2019.

FOTO 12- Ponte Casa de dona Davina

Fonte: CARDOSO, 2018.
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O cotidiano dos sujeitos, de fato, se faz na relacdo direta com as aguas entrelacado a
natureza de forma mistica. Empreende-se que certa harmonia propria do territorio local,
sustenta a permanéncia de seus moradores. Frisa-se a fala de Gilson Bittencourt (2019, p. 2),
“nao saio daqui porque aqui me sinto bem junto a minha familia”.

O dialogo entre os sujeitos do campo com a natureza transposta pelas aguas, € nitido

na relacdo heterogénea em que se confluem na expressédo de saberes, como desvela Ferreira:

Num olhar apressado de quem viaja pelos rios em direcdo as comunidades locais, a
vida ribeirinha pode parecer estar parada na moldura do tempo. As pequenas palafitas
de “poucas paredes”, o colorido das pequenas canoas, que teimam em lutar contra a
forca das &guas, tudo expressa um ritmo lento e ciclico, onde a pressa parece ndo
existir e 0 tempo do reldgio parece concorrer com o tempo da natureza, pois a maré é
o relégio que regula os horérios; e € no movimento das guas que a vida pulsa. Ai o
tempo pode ser aquele da espera ou da procura: a espera da enchente ou da vazante,
do inverno ou do verdo; ou o tempo da procura dos cardumes de peixes, a hora de
revistar as malhadeiras e os matapis na busca do alimento. E nesse contexto que as
aces concretas do cotidiano ganham visibilidade, se repetindo ciclicamente no pulsar
das 4guas — movimentos das marés — que, de algum modo, regulam os horarios e 0s
comportamentos. Sao peculiaridades de um modo de vida intimamente ligado a
dindmica dos rios. (FERREIRA, 1983, p.26).

Os sujeitos ribeirinhos-quilombolas tém uma especificidade de morar, trabalhar e
conviver na interrelacdo com os rios, igap0s, igarapés, na terra, nas matas e nas florestas: sujeito
circundado a natureza. Conforme Gomes (2015) e Treccani (2005), a chegada de negros e povos
indigenas no territorio das dguas paraenses, incluindo a regido das ilhas de Abaetetuba, ocorreu
desde meados do século XVI, com a plantacdo dos canaviais, o trabalho nos engenhos e na
agricultura.

Avulta-se que a extenséo das ilhas de Abaetetuba passou pela influéncia do movimento
da Cabanagem no século XI1X - movimento do povo simples do territério do Grao-Para (hoje,
estado do Pard), que se encontrava na miséria, contra aqueles que se enriqueciam as custas da
maioria. A revolta teve como estratégia a ocupacdo das margens dos rios e igarapés das areas
paraenses, 0 que favoreceu a entrada de negros e pessoas vindas de outras regides, na luta contra
a situacdo de exploracdo econdémica e politica imposta pelo governo regencial.

Logo, no territério amazdnico, o processo de imbricacao envolve natureza, diversidade
de etnias e povos vindos de varios lugares, atraidos, principalmente, no periodo da extracdo e
producdo da borracha nos primeiros anos do século XX.

Hiraoka (1993) reitera que na histdria dos territdrios amazénicos, no que diz respeito
aos termos de originalidade étnica, pode-se afirmar que as comunidades foram constituidas por
moradores oriundos de diversas etnias e com um numero bem expressivo de descendentes dos

povos indigenas e de escravos negros (percebidos no perfil fisico, nos modos de vida e saberes
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dos sujeitos do rio Acaraqui), vindo, de maneira cruel, pelo poder dos colonizadores, desde
1750, visando servir ao trabalho pesado nas fazendas e nos engenhos de aguardente, que foram
se instalando pela extensdo da margem dos rios de Abaetetuba.

No rio Acaraqui, no apogeu da cana-de-agUcar, instalou-se o Engenho S&o Jodo, do
senhor Manoel José de Sena (1960 -1988) que, junto a outros engenhos, foi ocupando espagos
e dando abertura para a migracdo de camponeses nordestinos que vieram trabalhar com o
plantio e extracdo de recursos, documentado por Rocha (2018).

Mediante a dindmica na formacdo do territério do rio Acaraqui, como outras

comunidades das ilhas de Abaetetuba, Ferreira (1983) evidencia:

que as comunidades ndo sdo homogéneas, do ponto de vista da formacéao sociocultural
e da dindmica cotidiana, essas comunidades promovem, na atualidade, uma rica
diversidade de costumes, crengas e habitos, com destaque para as cosmologias ligadas
aos rios, e a preservacdo dos costumes de seus antepassados (principalmente dos
indigenas), assim como a forte manifestacdo de devoc&o aos Santos Padroeiro, através
de cultos e festividades religiosas que emergem como uma das principais formas de
expressao da cultura ribeirinha nessas comunidades. (FERREIRA, 1983, p.26).

No trato das relacdes sociais, é conveniente destacar que ser ribeirinho, no seu proprio
estilo de vida, ndo se caracteriza por habitar as margens de um rio ou igarapé, mas o0 que 0
constitui sdo os diversos processos entranhados a maltiplas relagcbes socioespaciais, que se
estabelecem ao longo da histéria e que se identificam com especificidades em relacdo a outras
organizag0es sociais, como as das metrépoles.

Coelho (2006) acentua que o termo ribeirinho é bem heterogéneo. Pontua que ha os
ribeirinhos pescadores; ribeirinhos agricultores, os ribeirinhos da vérzea, os da terra-firme. No
entanto, evoca o autor, 0 uso de um ou outro termo néo se deve simplesmente a um critério de
“escolha”, por parte do pesquisador, mas se encontra fundamentado em atributos histéricos,
ligados principalmente a identidade do lugar, diferenciando-se, assim, de uma regido para outra,
no contexto da diversidade socioespacial, que compreende as areas ribeirinhas da Amazonia.

Ratifica-se, entdo, que o termo ribeirinho, por ndo se referir somente a uma
naturalizacéo local, mas as relacGes socioespaciais, na dindmica da historia, acrescenta-se, a
esta leitura, os ribeirinhos-quilombolas, que se caracterizam permeados pelas aguas
amazonicas, sustentados na interrelagdo firmada na diversidade das multiplas formas de se
relacionar com o meio, enfim, na maneira de outras condi¢des de ser e de existir. Sdo praticas
socioespaciais que atravessam geracoes, recriando-se nas mais diversas tramas de producdo e

reproducdo do modo de vida.
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Aprofundando-se aos saberes na interrelacdo ribeirinhos-quilombolas, cabe refletir
sobre 0s conhecimentos dos primeiros povos a habitar a Amazénia: os indigenas e os africanos,
trazidos para substituir a mao servical dos indigenas, que foram obrigados a trabalhar em regime
de escraviddo para atender os interesses dos colonizadores. Posto que, tendo passado por
processo de subalternizacdo e silenciamento de seus saberes (MIGNOLO, 2003), os sujeitos

das 4guas amaz6nicas encontraram estratégias de resisténcia, como corrobora Arenz (2000):

[...] os ribeirinhos conseguiram resistir a uma colonizagdo total resgatando os eixos
principais das culturas de seus antepassados indigenas, tanto em termos econdémicos
(integracdo a natureza, extrativismo vegetal) e sociais (vivéncia autdbnoma em
pequenas comunidades), quanto em religiosos (préaticas de pajelanga como expressao
de sua cosmovisdo propria). A lingua portuguesa e a religido catdlica sdo “pontes”
para 0 mundo dos brancos, mas ndo determinam e nem expressam, por completo, a
autonomia social e cultural dos ribeirinhos. (p. 12).

Os sujeitos apresentam alternativas de subsisténcia e enfrentamento das dificuldades
apresentadas. Uma dessas escolhas se faz mediante os conhecimentos produzidos,
reproduzidos, criados e recriados pelos ribeirinhos-quilombolas. Nesse sentido, cabe
apresentar, a seguir, o dialogo referente a vida e saberes desses sujeitos.

Na comunidade, essas culturas estdo entranhadas e passam a ser, de fato, referencial
de manifestaces, histdria de vida, de causos, crencas, religido, do fazer utensilios mediante a
matéria prima extraida da prdpria natureza, e mais, da necessidade de subsisténcia por meio do
trabalho.

Por conseguinte, ao trazer a relevancia desses saberes, teve-se a pretensdo de visibilizar
0s sujeitos que detém uma histéria, manifestam criatividade e habilidade de produzir por
intermédio da necessidade de seu cotidiano, de maneira coletiva. E essa vivéncia na
comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro requer organizagdo politica, na luta por
melhores condigdes de vida e trabalho.

Dona Davina, com empolgacéo, conta a sabedoria de seu povo. Os conhecimentos que
carregam héa anos, e que vao repassando aos mais jovens, torna-se preocupacao por ndo terem
garantia dessa continuidade de vida e de historia. Nas conversas, em nenhum momento ela usou
a palavra saber, mas conhecimento. “Minha filha, a mais velha tem o dom da benze¢io?’. Ela
herdou esse conhecimento. Hoje ela ndo pratica muito, porque € professora e as pessoas tem

discriminagdo. Mas, pra quem vem com ela, ela atende, sim”. (CARVALHO, 2018, p. 4).

17 Benzer, benzecdo, benzemento - oragdo para livrar dos males do espirito. Pratica vinda dos povos originarios e
africanos. (CARDOSO, 2012).
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Rememorando Santos (1997a), pode-se refletir que ele aponta que o didlogo referente
ao conhecer ndo pode ser hegemonico das Ciéncias, mas precisa ser aberto a outras formas de
conhecimento, sendo que a mais importante de todas € o conhecimento do senso comum, 0O
saber que os sujeitos adquirem na vida pratica, em suas vivéncias, pois é a partir do cotidiano
que se orientam as agdes e se da sentido a vida. O autor notabiliza que a ciéncia moderna se
construiu contra 0 senso comum, que considerou superficial, ilusorio e falso. De certa forma, o
conhecimento do senso comum, classificado pelas Ciéncias como saberes tradicionais, tende a
ser mistificador, apresenta uma dimenséo utdpica e libertadora, que pode ser ampliada, através
do didlogo, com o saber cientifico. No entanto, como autentica Lyotard (1990), o saber é
aprendido para toda a vida, enquanto o conhecimento é cognicdo, uma logica que almeja
resultados conforme os campos de interesses.

Registra-se, aqui, a expressao dos povos das aguas e das florestas, que desvelam, pela
sua praxis'®, seu quefazer'®, o conhecimento de afirmacédo dos sujeitos desumanizados pelo
sistema opressor que se referencia ndo mediante a academia, mas sdo validados na
aplicabilidade do cotidiano, estendendo-se para a pratica e vivéncia, por meio de estratégias,
taticas, negociacdes no campo politico, social, econémico e cultural. Saberes que exigem de
seus sujeitos partir de suas realidades, de suas necessidades, de suas producgdes de trabalho.
Para tanto, Paulo Freire, em toda sua caminhada, contribuiu para que 0s seres humanos sejam
reconhecidos como sujeitos pensantes e aprendentes, doravante seus contextos na busca da

transformacao pessoal, local e global, numa vocacao ontoldgica de ser humano.

Primeiro, quem sabe, saiba que ndo sabe tudo; segundo, que, quem ndo sabe, saiba
que ndo ignora tudo. Sem esse saber dialético em torno do saber e da ignorancia, é
impossivel a quem sabe, numa perspectiva progressista, democratica, ensinar a quem
ndo sabe. (FREIRE, 2006, p.188).

Na perspectiva freireana, para que haja pratica educativa libertadora, é necessario, de
fato, abrir-se ao didlogo com outros conhecimentos na diversidade de seus sujeitos.

Inicialmente, “fazer leitura do mundo precede a leitura da palavra”, (FREIRE, 1987,
p.20). O autor foi 0 primeiro teodrico a usar o termo “leitura do mundo”. Termo que causa certa
estranheza em quem 0 ouve. “Ler o mundo” significa ler os signos: as coisas, 0s objetos, 0s
sinais, ler o contexto social local e, globalmente, em todos os aspectos. Para Freire, ler o mundo

é 0 que colhe o sentido do vivido, recolhe experiéncias, reine, em um mesmo tempo e espaco,

18 Termo usado com significado de reflexdo e agdo dos homens sobre o mundo para transforma-lo. Sem ela é
impossivel a superacdo da contradicdo opressor-oprimido. Ndo ha teoria sem préatica, nem pratica sem teoria.
Préaxis= teoria/acdo. Conferir Freire (1987, p.38).

19 O quefazer € teoria e pratica. E reflexdo e agdo. Conferir Freire (1987, p.40).



115

0 eu, os outros e 0 mundo, produzindo didlogo entre os sujeitos. O autor sustenta que toda
palavra é palavra-mundo. Ao ser lida, a palavra-mundo retne o que era 0 mundo de fora com o
que é o mundo de dentro. A “leitura de mundo” se relaciona as ideias de liberdade, dialogo e
transformacédo — na literatura freireana. O autor homologa com firmeza em suas obras, que a
leitura e a escrita das palavras passam pela leitura do mundo. “E preciso entender o que se 1é e
escrever o que se entende”, (FREIRE, 2005, p. 72). Para o autor ¢, seguramente, “a unidade
dialética entre a leitura do mundo e a leitura da palavra que possibilita, cada vez mais, o atuar
e 0 pensar sobre a realidade, suscitando a sua transformagdo”, (FREIRE, 2006, p.106).

Relata-se que, nesta leitura de mundo, realcada por Paulo Feire, diversos sdo 0s
conhecimentos enraizados na vivéncia dos amazonidas, que séo postos mediante suas falas,
seus territérios. Assim, na simplicidade de receber e acolher quem chega em suas humildes
casas feitas de madeira sobre palafitas, o ribeirinho-quilombola do rio Acaraqui, comumente,
nos pede para entrar, sentar e, sem muita demora, nos oferece um cafezinho, as vezes
acompanhado com pupunha?. Logo, outras pessoas, que por ali se encontram, vém fazer parte
do dialogo. Chegam, observam, ouvem e ddo suas pissicas?’. Nessas rodas de conversa,
expressam, no seu modo de falar, um linguajar proprio, o corpo fala por meio de gestos. Suas
histérias de mitos, lendas e “causos”, envolvem e convencem qualquer ouvinte de sua exequivel
veracidade.

Mulheres e meninas mais acanhadas e timidas pouco se pronunciam. A voz mais forte
e presente é a dos homens, que tomam iniciativa de contar histérias. Numa dessas narracoes,
Sebastido Carvalho, lideranca do Rio Acaraqui (Comunidade Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro), contou que sua familia ndo é originaria desse rio, mas, pelas histérias de seu av, que
ali chegou ainda crianca, tinham vindo das bandas do rio Arapapu e Itacuruca, ha muitos anos.
Foram atraidos pela plantacdo da cana-de-agucar, na produgdo dos engenhos, pelo pescado,
extracdo do acai e o rogado - conhecimentos que aprendeu de seus pais. Permanecem até hoje.
“Rio sossegado, de boa gente”, fala com entusiasmo.

Esse momento vivenciado neste contexto contribui na percep¢do de que o tempo aqui
parece que ndo passa, ndo ha pressa. Contudo, essa realidade motiva produzir um periodo da
histdria, para se compreender como 0 modo de se expressar desse povo, seja pela linguagem ou

gestos, em diversos aspectos, ora incorporam outras culturas dominantes, ora resistem a

20 Nativo da Amazonia, frutos de polpa fibrosa, vermelho-amarelados, verde-amarelados, saboroso e nutritivo,
consumido apds cozimento, e que, assado, fornece farinha, pela améndoa, de que se extrai éleo, e pelo palmito,
comestivel.

21 Pissica: se intrometer na conversa, instigar ma sorte; desejar o azar do outro; torcer contra.
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crueldade do poder que lhes oprimem. O que fica questionavel é a posi¢do das mulheres: por
que as meninas estavam téo timidas e pouco se manifestavam nos momentos de conversas da
pesquisa de campo? Outro gesto, € que ndo fixam o olhar na pesquisadora e, muito acanhadas,
respondem sob um olhar desconfiado. Assinala-se aqui, esses detalhes por compreender que
todo ser humano esta envolvido em diversas situacfes, quer sejam de opressdo ou ndo, e vao
constituindo sua formacdo pessoal na interrelagdo com outras pessoas e outros territorios.
Contudo, a relevancia de se abordar o conhecimento que perfaz a vida dos ribeirinhos-
quilombolas passa a ser um espaco de quebra desse silenciamento, da invisibilidade produzida,
propositalmente, pelos que detém o conhecimento dito universal e valido cientificamente.

Como bem enfatiza Freire (1981), embrenhar-se na realidade dos sujeitos, conhecer
seus territorios, suas historias, suas dores, seu trabalho, contribuird para compreender o conflito
entre um determinado conhecimento considerado valido e aquele produzido mediante o saber e
fazeres das aguas e das terras. Nessa pretensdo, € viavel visibilizar conhecimentos que,
resistentemente, se manifestam nas dguas e com as aguas, onde 0s sujeitos expressam seu modo
de ser e estar no territorio com astlcia, sabedoria e estratégias de sobrevivéncia, frente ao
dominio do acirrado capital global.

Por meio do processo de subalternizagdo do conhecimento, marcado por estigmas
preconceituosos que favoreceram a invisibilidade dos saberes e culturas dos sujeitos
amaz6nidas, o povo ribeirinho-quilombola demonstra seus saberes interpenetrados nas raizes
da sapiéncia, acumulados pela vivéncia de seus antepassados e dos mais velhos que residem
nesses territorios. Na exuberancia desse conhecer, o povo tem o poder de falar de si, a partir de
seu préprio territorio.

Nossa forca de quilombolas no rio Acaraqui vem dessas nossas aguas que, pelas
béncdos de Deus, nos da a graca das coisas que precisamos. Somos um povo forte e
minha mée é uma mulher forte e guerreira e muito ensina para os filhos e netos sobre
os remédios, as comidas, como pescar, lavar, tratar a agua. A agua esta poluida e ndo
tem atendimento da prefeitura. Nossas familias lutam por ter uma vida melhor. Muitas
coisas vamos buscar na cidade, mas € aqui 0 nosso chao, nosso rio. Aqui temos nossas
comunidades de luta e de fé. Apesar de tantas dificuldades, formamos nossos jovens
nas Comunidades de Base para serem pessoas melhores e valorizarem nossas raizes.

Temos nossa producdo-ndo muito, mas pescamos e temos nosso agai, temos nNosso
carvdo. (CARVALHO, 2018, p.2).

A fala do quilombola, a partir do territério das adguas, potencializa o conhecimento
historicizado por eles mesmos. Quebram-se imposi¢Oes de leituras descontextualizadas dos

amazonidas.
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As aguas também sdo manifestas no rio Acaraqui para sustentar a crenga nos mais
diversos contos dos “causos”, repassados dos mais velhos aos jovens e criancas. Um desses
contos, que, mediante o contexto ribeirinho-quilombola, das memorias e vivéncias do povo é
veementemente narrado para que se evite o acontecido, isto é, faz-se imprescindivel assegurar
que meninas ingénuas ndo sejam atraidas pelo sedutor, trata-se da histéria do Boto. A senhora
Maria da Gléria (2019, p. 5) revela que esta néo é estoria s6 contada, mas ela ¢ verdadeira. “As
vezes, as pessoas brincam com coisas sérias”, diz a senhora. “Mas ja vimos muito acontecido
aqui, tanto é que nossas meninas ndo descem nas dguas menstruadas, pois atraem o Boto”.
Assim, relata a histéria como ouviu desde pequena e que hoje, ensina para as outras criangas se

protegerem:

Olhe fia, tem gente que ndo acredita, mas eu mesma ja vi 0 homem vindo de 14 a noite
(aponta para o rio??). O Boto ndo tem nome, nem vimus direito como ele é, pois para
cada pessoa ele aparece com uma forma de encantamento. Ele é um peixe encontrado
nessas paragens??, se transforma de noite num elegante e belo rapaz, o Boto encantado
se transforma deixando de ser animal e sai das dguas para conquistar as meninas
mocas, as meninas que ainda so virgens, né? Muito do acontecido se d& nas festas
dos santos das comunidades, nos arraia, os festejos daqui. Nas noites de lua bem
brilhante, a gente vé o rio ficar ardendo de luz e se ouvem as cantigas da festa com
dangas, com que o Boto se diverte. Quando ele aparece todo pavulagem?, de branco,
e dizem que de sua cabeca exala um pitiG?®, o bicho usa um chapéu para cobrir o
buraco que hd em sua cabeca, as mogas coitadas, ndo resistem a simpatia e beleza, e
caem de amor por ele. O Boto encanta e leva as meninas forgadas pra debaixo d’agua
e faz sexo com elas. Logo, as coitadas ficam prenhe?. Ele, muito tranqueiro? ,antes
que o dia amanheca e sem ninguém perceber, vorta rapido para o fundo do rio antes
que o encanto termine. Tem namorados das meninas que ficam desconfiados de serem
traidos e acabam fazendo armadilha para pegar o dito conquistador. Quando percebem
0 tar conquistador, eles lutam. O homem consegue, mesmo ferido, cair na agua. No
dia seguinte, para a surpresa do namorado e inté maridos e demais pessoas que viram
a briga, o morto aparece na beira d’agua com o ferimento da faca cravada no corpo,
ndo de um homem, mas de um Boto. Entonce, ndo duvide que existe o Boto. Eu néo
gosto nem de Vé.

Qualificar a histéria do Boto na dimenséo de lenda?® da Amazonia é diminuir seu
potencial, entranhado no cotidiano das &guas dos amaz6nidas, que perpassam uma configuracdo
simbolica. Magalhdes (2013) aborda que historiadores, antrop6logos e folcloristas indicam o

surgimento do personagem Boto a partir da invasdo dos europeus a América, nos seculos XV e

22 Anotacdo da pesquisadora.
23 Lugares.
24 Vaidoso.
%5 Cheiro forte de peixe.
% Gravidas.
27 Esperto.
Brandéo (2002, p. 35) — o termo lenda provém do latim legenda, que significa” o que deve ser lido” e designa
um acontecimento histérico que adquiriu nova roupagem, e que tem como finalidade uma mensagem sempre
edificante.
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XVI. Acrescenta que as caracteristicas desse encantado sugerem que sua origem deriva do
sincretismo, incluindo mensagens implicitas de adverténcia e de fundo moral. Também
constatou o autor que as narrativas sobre 0s personagens magicos no universo amazonico nao
se configuram como ficcdo para muitos homens e mulheres da regido, e que a multiplicidade
de enfoques sobre 0 mesmo encantado contribui para que os mitos e lendas da Amazonia se
constituam em narrativas vivas.

Magalhdes (2013) evidencia que, nas comunidades ribeirinhas, muitas foram as
invasdes europeias no territério amazonico, que envolviam brutalidades e até mesmo estupros
dos povos colonizados, devido aos muitos casos de gravidez de paternidade desconhecida, em
que, por vezes, os filhos apresentavam a pele clara dos invasores, logo, 0 Boto, com sua
coloracdo rosada e por percorrer os rios da Amazonia, representa o elemento estrangeiro,
tornando-se alvo das projecfes negativas das comunidades sendo, inclusive, atribuido a ele a
representacdo da malignidade, do perigo.

O Boto, na Amaz6nia, € um ser ndo somente mistico ou comumente classificado como
cetaceos, mas € considerado como o protetor das mulheres e de pessoas que passam por algum
naufragio em uma embarcacdo. Em outra visdo, passou a ser apenas um ser encantado e passa
a se materializar economicamente para muitos comerciantes que lucram com diversos produtos

e por muitos especuladores turisticos.

3.3.1 O Saber nas aguas e terras

No fazer diario, os saberes emergem na continuidade dos conhecimentos transmitidos
de um para o outro na familia. Na comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro 0s
moradores, desde crianca, aprendem a fazer e usar com habilidade a peconha, artefato
produzido com uso da folha do miriti (Mauritia flexuosa L. f. (Arecaceae) (PARA, 2017), de
forma manual ou de outras palmeiras, laco de corda ou de pedaco de saco, utilizado para ajudar
na subida da palmeira do acai para extra¢ao dos cachos (foto 13), saber que veio genuinamente
da vivéncia desse povo, fundamentada numa necessidade de vida e trabalho, preservando uma
maior sabedoria de seus moradores .

O senhor José Maria é um dos mais ageis no uso da peconha. Ele nos mostrou o saber
do fazer e a postura do peconheiro ao usar e subir na arvore. Afirmou que a peconha mais
resistente é a feita de saca de fibra plastica e que se tem um modo especial de usa-la: aamarracéo
(nds) fica entre os pés para assegurar melhor subida e agilidade na arvore (foto 13).
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FOTO 13 - Peconha

Fonte: CARDOSO, 2018.

A peconha € usada desde os povos originarios. O senhor José Maria recorda que
aprendeu a proeza de subir nas arvores usando a peconha desde crianca. Hoje tem 56 anos, pés
e maos calejadas e continua desenvolvendo a tarefa com muita habilidade, além de cuidar do
rocado de mandioca, o que requer muito mais tempo e trabalho. Inicia suas atividades desde
quatro e meia da manh&. Volta para almogar e retorna a tardinha para o rogado. Esclareceu:
“conforme as aguas e chuvas, pois uma hora clas estdo grandes e outras estdo vazando. Ai
ninguém passa para o rocado. E s6 esperar (BITTENCOURT, 2019, p.3).

Salientou que a extragdo do acai na sua familia é feita pelos meninos que estdo mais

jovens. Tiram para o0 consumo e vendem também para os comerciantes na cidade.
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FOTO 14 - Apanhador de acai
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Fonte: CARDOSO, 2018.

Subir na arvore de agai para extrair os cachos com frutos deixou de ser uma tarefa
predominante dos homens. Atualmente, as meninas ja participam do processo que, com
agilidade, desafiam o conhecimento da fisica. Isso se justifica devido a fina espessura, 12 (doze)
a 14 (quatorze) centimetros de didmetro, do caule da arvore que suporta o peso de um homem
adulto sem se quebrar. Geralmente, as arvores medem de 12 (doze) a 20 (vinte) metros de altura.

Cabe as mulheres o trato do debulhar os frutos dos cachos, como comprova Ferreira (2014).

3.3.2 O Saber do Matapi

Com referéncia no saber cotidiano, Coelho-Ferreira (2012) versa em seus estudos que
0 artesanato com a palmeira de miriti (Mauritia flexuosa L. f.(Arecaceae) nas comunidades das
ilhas de Abaetetuba, destacando a atividade desenvolvida pelos ribeirinhos e quilombolas na
producéo do matapi, instrumento feito de fibra vegetal, retirado da palmeira de Jupati (Raphia
taedigera), também com o uso das folhas do miriti (Mauritia flexuosa), utilizadas, igualmente,
para amarrar as fibras, muito comum na Amazonia, na forma cilindrica de 50 (cinquenta)
centimetros de comprimento e 25 (vinte e cinco) centimetros de didmetro (pode-se variar a

dimensdo conforme o interesse do pescador), com uma espécie de funil nas extremidades
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favorece o0 acesso do camardo e dificulta a sua saida. Na comunidade, o matapi produzido é o
tradicional que ndo oportuniza a saida dos camarBes pequenos. Utilizado na pesca desse
crustaceo, € uma das fontes de trabalho do povo ribeirinho-quilombola do Rio Acaraqui,
embora seja produzido ndo em quantidade para venda, mas para uso doméstico da pesca do
camardo. Outrossim, a atividade possui um valor de conhecimento no fazer do matapi, no
cultivo de principios do trabalho em familia e momentos de conversas.

E a arte e 0 conhecimento produzido com maestria, doravante a necessidade e a relagdo
de respeito com a natureza. Os sujeitos aprendem por meio da propria vivéncia, das
experimentacdes, as medi¢Ges necessérias para construir o matapi. Desenvolvem habilidades
de construir o objeto em todas as etapas, desde a extracdo das talas da arvore do jupati, a
construcdo do pano e do funil. Cuidadosamente, escolhem o0s materiais necessarios e
adequados: cipo titica, roda, talha. Com precisdo, pela propria habilidade, sabem com destreza,
a distancia entre as talas; leva-se em conta 0 tamanho de uma para outra, para que sejam
capturados os camardes maiores.

Na fabricacdo do matapi, 0s sujeitos seguem 0s seguintes passos:

A gente corta 0 jupati no mato, carrega o jupati pro varandio da casa, distalha todo
ele, a gente vai abrindo ele todo e coloca a talha para secar no sol e deixa secar uns
cinco dias, ndo mais que isso ja estd bom. Depois dai esti pronto para comecar a
trabalhar, a tecer o matapi. Depois disso, tira a bucha, limpa bem, é o que a gente
chama de talha, a gente vai cortando ela, quebra a talha pra fazer as partes do matapi,
tudo bem na medic&o, observando se t& tudo certinho. Ai, é fazer o pano e o funil do
matapi. Quando j& findado esse trabalho, vamu tecer o matapi. (BITTENCOURT,
2019, p.1).

Destaca-se nesta atividade a familia do senhor José Maria e de dona Maria da Gloria
Bittencourt. Gilson Bittencourt, filho do casal, tem habilidade e a arte do saber fazer o matapi.
Relatou que aprendeu a arte observando os mais velhos. Gosta de fazer e procura ensinar. Mas
denuncia que devido as dificuldades de se apanhar o jupati e o tempo para confeccionar o matapi
demanda disponibilidade e paciéncia. Acrescenta que 0s jovens nao tém incentivo para aprender
a arte e cultura dos mais velhos. Hoje possui uma renda propria com a venda do instrumento de
pesca. Em outros momentos, se dedica no trabalho da roca e extragcdo do acai com a familia.

Na pesquisa de campo, Gilson Bittencourt relatou passo a passo do saber fazer o
matapi. Apresenta-se a producgéo por etapas com registro de fotos feita pela pesquisadora em

dialogo com a familia Bittencourt.



122

FOTO 15 - Tala de jupati

Fonte: CARDOSO, 2019.

FOTO 16 — Costura do Funil

Fonte: CARDOSO, 2019.
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FOTO 17 - Pano do Matapi
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Fonte: CARDOSO, 2019.

FOTO 18 - Montagem do corpo do matapi

Fonte: CARDOSO, 2019.
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FOTO 19 — Rodas

Fonte: CARDOSO, 2018.

FOTO 20 — Montagem do funil

Fonte: CARDOSO, 2018.
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FOTO 21 - Finalizagdo do Matapi

FOTO 22 - Pronta entrega

Fonte: CARDOSO, 20109.
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Gilson nos fala como ocorre a producdo do matapi, primeiro limpa toda a bucha na
preparacgéo da talha (foto 15). Com a talha pronta e medida tece o funil (foto 16) e o pano do
matapi (foto 17). Fecha o corpo do matapi (foto 18), fica a formatura do matapi. Ai enroda o
matapi, com a roda (cip6 graxama), séo 4 rodas, de 14 cazeia (aperta) o matapi (foto 19). Agora
faz o funil do matapi (foto 20). Fecha o funil (foto 21) e faz os detalhes da costura da parte de
cima, do meio e o de baixo, € no de baixo que tem que amarrar bem, fazendo duas ou trés voltas
(foto 21). Agora o tamanho pode variar e esta pronto para o apanhado do camarao (22).

Na Comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, 0 matapi ndo tem funcéo
comercial, mas em outras ilhas de Abaetetuba se verifica a arte e produgdo do matapi, sendo
uma das maiores produtoras, a ilha do rio Anequara. Como uma das alternativas de melhorar a
renda da familia, a producdo do matapi é uma fonte utilizada principalmente no inverno, em
gue 0 acai se encontra na entressafra e sua producdo ndo esta em quantidade suficiente para a
comercializacdo. As talas do jupati s&o compradas por ndo ter em porgdo abundante na
propriedade, pois os moradores preferem pagar pelo material do que o extrair, devido ao
trabalho que se tem de retira-lo, por exigir ardua tarefa e habilidade. Comercializam vendendo
direto para os proprietarios de embarcacGes e comerciantes de pescado, para pequenos
pescadores.

Dona Gléria denuncia que a arte do matapi é importante por fazer parte do trabalho
dos quilombolas e ribeirinhos. Tira-se o alimento do dia a dia com o seu uso. Mas nao é
valorizado por muita gente. Nunca viu a escola trabalhar o fazer do matapi. Ensinar as criancas
a valorizarem esse saber que bem poucos conhecem. Solicitou da ARQUIA oficinas para

ensinar a valorizacao e producdo do matapi na comunidade.

3.3.3 O cultivo no Campo

Na sociedade global de dominio politico e econdmico ha uma postura inquestionavel
em relagdo as decisdes sobre cultivacdo e sustentabilidade. Trata-se das defini¢des cotidianas a
respeito dos recursos da agricultura, que ndo se da na relagdo dos compiladores de estatisticas
mundiais e os autores de relatérios globais, pois a palavra final pertence aos agricultores ou
agricultoras, como destaca Reijntjes (1994). Acrescenta ainda, que pessoas de fora podem
influenciar no contexto politico e econdémico no qual os agricultores tomam decisdes e podem
Ihes fornecer orientacGes e motivac6es, mas, em ultima instancia, o veredito cabe ao agricultor

ou agricultora.
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O agricultor ou agricultora consideram a atividade agricola como um todo, de forma

holistica.

A agricultura ndo é simplesmente uma colecdo de culturas agricolas e animais, aos
quais se pode aplicar esse ou aquele insumo e esperar resultados imediatos. Ela é mais
que um complicado novelo entretecido, cujos fios sdo solos, plantas, animais,
implementos, trabalhadores, outros insumos e influéncias ambientais, fios esses
sustentados e manipulados por uma pessoa chamado de agricultor (ou agricultora),
que, dadas as suas preferéncias e aspiracdes, procura obter um produto a partir dos
insumos e das tecnologias disponiveis. (REIINTJES, 1994, p.31).

Desta feita, a agricultura esta inextricavelmente ligada a cultura e a histéria dos
homens e mulheres num processo continuo de interagdes entre 0s sujeitos e 0s recursos da
regido. Utiliza-se o termo agricultura no sentido de incluir os cultivos, os animais, a caca, a
pesca e o extrativismo.

A comunidade tradicional quilombola Nossa Senhora do Perpétuo Socorro forma
grupos culturalmente diferenciados, que se reconhecem e possuem formas proprias de
organizacao social, usam seus territdrios e recursos naturais como condic¢do para sua reproducao
cultural, social, religiosa, ancestral e econémica, utilizando conhecimentos gerados e
transmitidos pela tradicdo. Tem cerca de 20 (vinte) familias que desenvolvem atividade da
agricultura familiar nos sistemas de producdo. Destaca-se a roga na atividade agricola, em que
o cultivo de géneros alimenticios é direcionado ao consumo das proprias familias e a melhoria

de renda familiar.

3.3.3.1 0 Acai

A tarefa do extrativismo relevante é a coleta do acai, com 90% de familias envolvidas.
Os acaizais presentes no territorio das aguas séo vistos em todo o percurso do rio Acaraqui em
grande quantidade notificando a comunidade como uma das principais exportadoras do fruto
da regido, confirmado por Lima (2015). Culturalmente, o agai norteia a economia e a dieta
alimentar dos ribeirinhos-quilombolas e demais sujeitos das aguas amazonicas, compondo
assim, seu cotidiano, seu modo de ser e viver. O mercado de acgai na regido amazonica €
caracterizado por uma sazonalidade na precificacdo do fruto, principalmente nos periodos da
safra (maio a outubro) e entressafra (novembro a abril).

As familias extraem o acai que logo apds a colheita, é estocado em rasas e transportado
em rabetas ou conforme o transporte adquirido ou alugado pela familia e levado até os diversos

portos - pontos de vendas - na sede (cidade) de Abaetetuba e outros municipios (foto 23).
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FOTO 23 - Rasas de Acai - Beira de Abaetetuba

Fonte: CARDQOSO, 2019.

Ressalta-se que comumente, o0 acai € vendido a atravessadores que apenas compram a
producéo para revender a terceiros (foto 24).

Em geral, os atravessadores de acai sdo oriundos de ribeirinhos locais, ex-apanhadores

do fruto, feirantes de portos e autbnomos que, com a ambicdo de alcangarem a

formacdo da renda mensal, migram para a funcéo de atravessador de acai. (AMARO
etal., p. 4, 2016).

O fator do poder aquisitivo dos atravessadores os favorece a comprar as rasas de acai
a preco baixo. Primeiro, por terem transporte proprio ou facilidade de aluga-los véo buscar o
acai no ponto combinado com os extrativistas: em suas casas ou no acaizal do produtor.
Segundo, lucrativamente, revendem a producdo mais caro para 0s comerciantes locais, da
regido e fabricas. De forma desigual, os produtores de acai sdo explorados e usurpados no
repasse de sua producdo. Enquanto, os atravessadores barganham a por¢do maior nas vendas.
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FOTO 24 - Atravessador e comerciante

Fonte: CARDQOSO, 2019.

Um dos motivos dessa relacdo de exploragéo ¢ a falta de condicGes de transporte do
pequeno produtor para escoar seu produto até o porto ou as feiras. Por sua vez, a auséncia dos
Movimentos Sociais frente ao ciclo logistico em toda malha da regido na garantia dos direitos
dos produtores, contribui no favorecimento dos atravessadores e grandes comerciantes.
Destaca-se também, a auséncia da gestdo publica na regularizacdo das atividades do ciclo
logistico, pois é seu papel analisar, regulamentar e garantir a exclusdo das praticas capitalistas
abusivas do mercado e incentivar e subsidiar alternativas junto aos produtores para que tenham
melhor renda e qualidade de vida.

3.3.3.2 O Saber do rocado

Outra atividade desenvolvida pelos quilombolas da comunidade Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro, em destaque, as familias da Vila Belmiro e de dona Gléria e senhor José
Maria, refere-se a espécie mais comum no plantio de rogado - a mandioca (Manihot esculenta
Crantz) (PARA, 2017), por apresentar diversas maneiras de ser utilizada.
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Dessarte, Souza et al. (2003) salienta que a mandioca no Brasil € uma planta cultivada
em todo o territorio nacional, chegando a constituir a base alimentar em algumas regides. Seu
cultivo é predominante nas lavouras de subsisténcia, integrando sistemas multiculturais.

Os autores acrescentam que, na agricultura familiar brasileira, o cultivo da mandioca
se divide em duas espécies: a mandioca mansa, conhecida como macaxeira ou aipim, cuja polpa
(raiz) é comestivel apds seu cozimento e muito apreciavel cozida, frita, em preparo de alguns
pratos regionais e bolos; e a mandioca braba, cuja utilizacdo é somente para a fabricacdo de

farinha (na agricultura tradicional) e fins industriais (comercializacao).

A mandioca possui reserva de amido muito grande, mas apresenta um baixo teor de
proteinas, principalmente em suas raizes, que é o principal objeto de cultivo e
comercializagdo da planta, suas folhas, que ndo sdo utilizdveis na agricultura
tradicional, chegam a apresentar até 18% de proteinas, razoavel teor de vitamina B1,
fosforo e ferro. (FILHO & ALVES, 2004, p. 49).

Na agricultura familiar, a farinha pode ser tanto produzida com mandiocas mansas
(macaxeira), como bravas. As diferencas entre elas sdo: a concentracdo de acido cianidrico —
que pode chegar a matar grandes animais; e a produtividade — em que as variedades bravas sdo
mais produtivas. Baixas concentragdes sdo toleradas e sdo facilmente evaporadas durante o
cozimento (mandioca mansa ou macaxeira) ja que o &cido cianidrico € volatil. Altas
concentracdes precisam de mais tempo e/ou mais calor para evaporarem, do que simples
cozimento, no caso, a mandioca brava.

A agricultora quilombola do rio Acaraqui reitera:

A gente conhece o que é mandioca mansa ou brava sé pela raiz dela. A macaxeira, s6
pelo cheiro, ja sei o que é. Essa pode cozinhar logo e comer. A mandioca brava precisa
de mais trato para chegar ao que comemos, a farinha, né? Aqui conhecemos muitos
tipos de mandioca. A mandioca vermelha é colhida por volta de seis meses e tem a
cor vermelhinha. Na produco a farinha fica com a cor amarela. Temos a mandioca
Santo Antbnio que passa mais tempo para colheita. Tem a cor da farinha bem
branquinha. Tem também a mandioca chamada de pescada, porque é bem branquinha
e a farinha é de qualidade e muito branca. E tem a mandioca Pretinha zoiuda, que
também tem a cor amarela. A gente reconhece cada tipo pela espécie da arvore. A

gente sabe s em olhar. Aprendemos com nossos pais, avés (Maria da Gldria-
agricultora Rio Acaraqui). (BITTENCOURT, 2019, p.5).

Como base de subsisténcia, o cultivo da mandioca e producao da farinha marcam a
vida, a identidade e a historia da comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.

Tradicionalmente, a méo de obra predominante é a dos nucleos familiares para se obter
e assegurar a producdo da farinha de mandioca. Por se tratar de uma atividade que envolve
todos da familia, os saberes sobre o cultivo da mandioca das pessoas mais experientes sdo

repassados aos jovens, proporcionando assim, uma educac¢do com vinculo cultural dos mais
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velhos da comunidade aos mais novos. Essa aprendizagem se faz no cotidiano do trabalho de
producdo da farinha, tornando-se uma das tantas educa¢des mencionadas por Brandao (1995):

Ninguém escapa da educacdo. Em casa, na rua, na igreja ou na escola, de um modo
ou de muitos, todos noés envolvemos pedacos da vida com ela para aprender, para
ensinar, para aprender-e-ensinar. Para saber, para ser ou para conviver, todos os dias
misturamos a vida com a educacdo. Com uma ou varias: educacéo, educacoes. (p.18).

Nesse modo de educar, sobressai-se a busca por novos conhecimentos pelos
agricultores familiares, precipuamente em relacdo ao tratamento do solo e selecéo de qual tipo
de maniva seria mais eficaz no aumento da producéo e outros cuidados para o cultivo, além da
preocupacdo com qualidade de vida de seus familiares e da prépria preservacao da natureza. O

fato é reforcado por Alves (2008):

Esse quadro se repete ano ap6s ano, em razdo de um sistema de manejo rudimentar
aplicado pela maioria dos pequenos agricultores & cultura da mandioca, com a nao
utilizacdo de fundamentos bésicos do sistema de produgdo, tais como: selecdo de
manivas-sementes, arranjos de plantio e principalmente o controle de plantas daninhas
(matos), pelo simples desconhecimento da importancia dessas praticas para a
manuten¢do ou aumento da produtividade da cultura. (p.5).

Segundo o autor (2008) o preparo da terra na cultura familiar tradicional consiste na
retirada das arvores altas com o uso de machados e de tercados, enxadas, foices e facfes para a
eliminacdo dos vegetais menores. Quando o rocado estd seco, realiza-se a queimada e,
geralmente, é feita uma segunda queimada com os troncos e galhos que restam, para facilitar o
trabalho de limpeza da &rea. No entanto, esse processo traz como consequéncia a queima de
todos os nutrientes, 0s microorganismos, tornando a terra estéril. Nesse caso, a roca € utilizada
por dois anos seguidos, depois desse periodo, escolhe-se outra area e a roca antiga fica a
descansar por um periodo de dois anos, quando hd um processo de regeneracdo vegetal e
descanso do solo. Depois desse intervalo, essa roca pode voltar a ser utilizada.

Esse planejamento €, na maioria dos casos, uma obrigacdo do responsavel da familia.
Todos os sujeitos da comunidade participam do processo de preparacdo da roca, as mulheres e
as criangas maiores também ajudam no coletivo dessa atividade, em determinadas situacoes.

A comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro costuma iniciar o cultivo ou a
plantacdo da maniva - que € a “semente” — 0 olho, broto do caule — de uma nova variedade de
mandioca, no inicio do periodo chuvoso, pois é quando a umidade e o calor se tornam elementos
essenciais para o brotamento e enraizamento de todas as espécies de plantas do campo. O senhor

José Maria tratou sua terra nos meses de novembro e dezembro, em janeiro comegou o plantio
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que vai estar no ponto da colheita no més de janeiro do ano seguinte (conforme a espécie da
mandioca). A colheita dura de nove a doze meses.

Segundo Maria da Gloria, o cultivo da maniva também ocorre em outros periodos do
ano, dependendo se a maniva-semente estiver boa. Ela salienta que o sistema de plantio ainda
é bem rudimentar na comunidade. Com a utilizacdo de enxadas, sdo feitos buracos na
profundidade que cobre a semente na posicdo horizontal, com espagamentos diferenciados
estreitos e sem alinhamentos. Quanto a limpeza do rocado, fica dependendo do
encaminhamento das familias, pois o ideal é que fosse realizada pelo menos trés meses ap6s 0
plantio, e depois, conforme o crescimento do mato. No entanto, prevalece a queima, destruindo,
assim, os nutrientes do solo e contribuindo fortemente para problemas ambientais e do regresso
e atraso na producéo.

Os produtos da maniva — também conhecida como a folha moida da mandioca, que na
culinéria paraense € ingrediente principal de um dos pratos mais apreciados na regido — a
manicoba, podem ser tanto para o consumo proprio da familia, quanto para a comercializacdo
e/ou socializacdo (troca e venda) entre familias. E vendida ou trocada por outras mercadorias
entre familias na comunidade ou levada para ser comercializada na Beira de Abaetetuba.

A farinha, subproduto da mandioca, € um dos elementos que compdem a base
alimentar das familias locais. Uma das etapas fundamentais para a comunidade no cultivo da
mandioca é a colheita e produgdo da farinha. Coletivamente, as familias vivenciam momentos
de suor, conversa e partilha.

No cultivo da mandioca, deve-se destacar o grande papel social desempenhado entre
as populacdes situadas, principalmente, nos territérios economicamente mais carentes. Tal
produto constitui parte da dieta alimentar de cerca de 700 (setecentos) milhdes de pessoas,
especialmente nas areas rurais, e ocupa a quarta posi¢do como fonte de calorias para 0 consumo

humano, depois do arroz, milho e cana-de-acucar (CIAT, 1991).

3.3.3.3 Da colheita a producdo da farinha

A senhora Maria da Gléria e dona Davina relataram que a comunidade produz
conforme o hectare de terra destinado a cada familia. Dona Gléria declarou que, habitualmente,
sua familia trabalha de trés a quatro hectares, e normalmente, colhem sacas suficiente para o
consumo e venda. Essa producéo néo é suficiente para manutencgéo da base alimentar da propria

comunidade. A colheita da mandioca é realizada com a participacdo de todos os familiares,
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frequentemente na época em que a maniva se encontra em periodo de repouso, entre 12 (doze)
e 18 (dezoito) meses ou a partir do sexto més apds o plantio, de acordo com as necessidades
das familias.

Apds a retirada da planta, a qual é feita sacudindo-se a cepa com movimentos
vibratorios, em sentido vertical, a mandioca €é transportada, em um tipo de cesto denominado
atora, (que é fortemente confeccionado com tala de miriti ou jupati), até a casa de farinha, depois
ensacadas e colocadas de molho na &4gua dos igarapés, ficando Ia por um periodo de 5 (cinco)
a 6 (seis) dias para amolecer naturalmente, depois € destinada para o retiro da farinha (barracdo
onde se produz o produto), em seguida, descascada e amassada no catitu, apds colocada no tipiti
e prensada, até que se extraia todo o liquido denominado tucupi; depois a massa é retirada do
tipiti e peneirada (esfarelamento), para depois ser torrada.

Observa-se que no periodo da pesquisa de campo, devido a dindmica das aguas (marés
e chuvas) ndo foi possivel fazer anotagBes do retiro, mas registrou-se fotos do local onde é
processada a mandioca na producdo da farinha no retiro da casa de dona Gldria Bittencourt.

FOTO 25 - Caixa de descanso da massa da mandioca
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Fonte: CARDOSO, 2019.
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FOTO 26 - Forno
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Fonte: CARDOSO, 2018.

O processamento da massa retirada do tipiti, peneirada e torrada é para se obter o tipo
de farinha classificada como “farinha d’agua”, mais apreciada pelos consumidores. Por passar
varios dias na agua, parte do seu forte teor é consideravelmente eliminado, ndo agregando
residuos esfarelados, em razdo da mandioca no ter sido ralada e sim prensada. Explica o senhor
José Maria que a farinha é reconhecida por conter grdos bem encarocados, caracterizada
também como “farinha de mandioca mole”. Diferente da classificada como “farinha seca”, a
gual em seu preparo consiste em descascar a mandioca, lavar, ralar, prensar, esfarelar e torrar,
¢ conhecida também como “farinha ralada”. Toda producdo de farinha é para 0 consumo da
familia e parte da comunidade local.

Segundo dona Gléria, a falta de investimento para a producgdo agricola, permite que
parte dos jovens da localidade procure trabalho na cidade, assim, abandonando eventualmente,
0 campo. E os que permanecem na localidade, em sua maioria, trabalham na extracdo do acai,
e, em segundo plano, atuam como agricultores na criacdo de animais, como o frango e pato

(bem vendavel), porcos e outros, além do rogado.

Plantar mandioca vem se perdendo, pois as pessoas mais velhas que ainda mantém
essa tradicdo encontram-se cansadas ou doentes, sem condi¢Ges de continuar esse
trabalho. Os jovens ndo querem trabalhar no campo, devido o trabalho ser ainda
totalmente manual e a alta temperatura do tempo. (BITTENCOURT, 2019, p.5).

A Comunidade, atualmente, enfrenta muitas dificuldades para manter o cultivo da
mandioca. Alguns dos principais entraves encontrados séo: a Casa de Farinha ainda rudimentar
e em numero insuficiente para todas as familias; o processo de arar e nivelar o terreno para o

cultivo em areas maiores e 0 transporte para escoar a producao.
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Incentivos, investimentos, utilizacdo de novas tecnologias e implantagéo de projetos
com novos olhares para o cultivo da mandioca, como meio de sustentabilidade, sdo a¢des que
ajudariam os jovens a terem mais prazer em permanecer no campo, desenvolvendo atividades
voltadas para o cultivo da terra com dignidade, ndo sé para o préprio consumo, mas para
comercializar e garantir renda para melhorar a propria qualidade de vida.

Na comunidade, prevalece a cultura alimentar da farinha de mandioca, constituindo-
se como principal produto dos agricultores familiares dessa area; todavia, essa atividade nédo é
muito valorizada, devido a falta de incentivos e a dificuldade de producdo, sobretudo pela
auséncia de uniformidade e padronizacdo do produto, dificultando a comercializagdo para
outras localidades.

Conforme a fala da entrevistada, Maria da Gloria, “plantar mandioca é mais do que
produzir para ganhar dinheiro. E o amor a terra. E vocé ter orgulho de comer o que vocé planta”
(2019, p. 5). Logo, a relagcdo com a terra, para os agricultores familiares da comunidade,
transpde a producdo que visa somente o capital. As relacbes humanas se entrelagam por meio
do trabalho coletivo nos retiros de farinha, momento em que se vivencia a solidariedade e
partilha da producdo e a valorizacdo dessa atividade, por agricultores de uma idade mais
elevada.

Para obtencGes de beneficios junto aos financiadores (bancos) a comunidade se
organiza por meio de associacdes: ARQUIA e MORIVA. Essas entidades tém contribuido com
representatividade legal junto as instituices e com formacdo politica e organizacional da
populacdo, no enfrentamento de se fazer valer os direitos de politicas publicas e reivindicacfes
nas lutas. Contudo, ndo ha unanimidades nas decisdes do coletivo, o que favorece a especulagédo
dos atravessadores na producdo agricola, ou ainda, na exploracdo de outros recursos. Nesse
caso, enfraquece a tomada de decisdo na comunidade e, por outro lado, fortalece os
comerciantes investidores de capital.

Com interferéncia externa, presencia-se, atualmente, o destaque relacionado as
ocupacdes nos territorios quilombolas (ndo no rio Acaraqui) de empresas que exploram a
producdo do dendé e empreendimento de construgdo de portos fluviais para transportar minérios
e soja. Essas empresas atraem jovens e adultos para prestacdo de servicos, deixando vacancia
na agricultura familiar, principalmente no cultivo da mandioca, devido a sua dificuldade no
processo de producéo.

Outra problematica é em relagdo a baixa produtividade da raiz da mandioca, uma vez
que a maioria dos agricultores familiares ndo adota tecnologias para obtencdo de melhor

beneficio, tanto na qualidade como na quantidade. Para reverter essa dificuldade, a ARQUIA
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tem se articulado com a secretaria Municipal de Agricultura de Abaetetuba na busca de diversas
alternativas tecnoldgicas que podem ser desenvolvidas para aumentar a produtividade,
envolvendo cultivares de mandioca selecionada, técnicas de manejo da cultura (apuracdo de
manivas-semente, controle de plantas daninhas e cultivo em espacamentos adequados), plantio
com preparo de area sem uso do fogo, que permite o acimulo de matéria organica no solo, boas
préticas de fabricagdo de farinha e aproveitamento de residuos, entre outros. A adocdo desses
conhecimentos pode contribuir para melhorar a qualidade da farinha dentro dos padrdes
estabelecidos.

A cultura da mandioca, provinda de nossos povos originarios apresenta grande
importancia mundial e nacional pelo papel social que desempenha. A planta possui facil
adaptacdo as diversas regides, devido a sua rusticidade ser pouco exigente a insumos, ter bom
rendimento em solos de baixa fertilidade, ser tolerante a estiagem; possibilitando seu cultivo
praticamente em todo territorio, e sendo produzida, quase que exclusivamente, por pequenos e
meédios produtores familiares com baixo uso de tecnologia.

Uma dessas praticas e conhecimentos, é enfatizada por Souza et al. (2003), ao abordar
gue a mandioca é uma cultura que ndo exige boas condi¢des de solo, como outras culturas
perenes ou semi-perenes.

E alusivo afirmar que o cultivo da mandioca ¢ feito de forma intensiva, sendo essa
atividade conduzida pelos moradores da comunidade que exploram o produto de forma coletiva.
Funciona de maneira semiautbnoma, ou seja, a familia administra sua respectiva area com as
suas producdes.

O investimento financeiro na atividade do cultivo da mandioca € considerado baixo,
em virtude do retorno, porém, tem se apresentado viavel e eficaz para a populacdo, em que
contribui com acréscimo de riquezas dos produtos alimentares.

Em vista disso, como fator cultural, a mandioca possui ampla utilizacdo e
aproveitamento, tendo se constituido num agente sociocultural de vida e trabalho para os
agricultores familiares da comunidade. E uma cultura que pode atender & demanda por novas
alternativas de alimento, insumos e energia, ja que dela, pode-se aproveitar a raiz, ricaem amido
e toda a parte aérea (folhas e hastes). Porém, para que esse aproveitamento seja eficiente, ha
necessidade de se considerar que as raizes sdo extremamente pereciveis, 0 que requer
operacionalizacdo de reaproveitamento, exigindo medidas politicas no campo da agricultura
familiar.

Os comunitarios tém ciéncia de que essa cultura tradicional corre o risco de extincao,

por sofrer ameacas pelas empresas do agronegdcio nas proximidades, principalmente das



137

empresas de plantacdo de dendé, que incluem tecnologias modernas e aparato de empregos para
0s jovens do campo.

A comunidade vivencia problemas sociais, econémicos e educacionais, ndo
diferenciados de uma classe historicamente excluida na sociedade brasileira (apontamos, aqui,
a presenca da mulher agricultora). Sao sujeitos que trazem marcas de vida, de luta, de trabalho
arduo, mas ndo perdem a esperanca de continuar seus projetos de melhoria no campo.
Sabiamente, socializam saberes, partilham experiéncias, e, com animo, enfrentam desafios para
conhecer 0 novo.

Com resiliéncia, a comunidade se sobressai no cultivo da mandioca, de forma artesanal
(o qual a tecnologia ainda ndo foi capaz de superar), por meio de saberes tradicionais. Dessa
forma, tém-se a perspectiva de que o cultivo da mandioca é essencial, mas necessita de
investimento de capital e incentivo as familias para a producéo e cultivo do produto, sem perder
o vinculo marcante da agricultura familiar.

E relevante considerar a atual situag&o em relagio ao consumo da farinha de mandioca,
principalmente no que diz respeito ao preco e a escassez dessa iguaria, que, essencialmente, é
muito consumida pela grande maioria das familias dessa regido. Ocasionando com isso, uma
ruptura no modo de vida de determinados povos, engendrada no costume alimentar e meio de
producdo, sustentabilidade e sobrevivéncia.

Por conseguinte, faz-se primordial redimensionar atividades voltadas para o cultivo da
terra, com dignidade e garantia de direitos, evoluindo entdo, a nova perspectiva de producéo,
ndo somente para o plantio ou aquisi¢cdo da farinha de mandioca no préprio consumo, mas para
a seguranca de comercializacao efetiva, gerando com isso, melhoria na qualidade de vida do
agricultor familiar. O cultivo da mandioca tem se mostrado uma alternativa economicamente
viavel para os agricultores da comunidade. Além disso, traz raiz identitaria de luta, conquistas
e sobrevivéncia do povo remanescente de quilombos e ribeirinhos.

Isto posto, os sujeitos ribeirinhos-quilombolas fortalecem uma relagdo peculiar entre
seu modo de vida e a natureza, assegurando a manutencao e preservagdo dos recursos naturais,
e vém expandindo, ao longo do tempo, tecnologias sem agressdo ao meio biofisico, em que 0s
sistemas de producéo adotados sé@o diversificados e consorciados, de modo a afiangar o uso
otimizado da unidade produtiva familiar, que venha ao mesmo tempo, satisfazer as premissas
do desenvolvimento sustentavel.

Reitera-se que o saber da comunidade no cultivo da mandioca é incomparavel ao
conhecimento cientifico, sistematizado. Observou-se que a sapiéncia do cultivo da terra e 0

conhecimento dado na vivéncia e experiéncia dos tipos de maniva por exemplo, a variedade das
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espécies de mandioca pontuados por dona Gloria, conhecimentos repassados de geracdo a
geracdo, é de uma inteligibilidade que perpassa a racionalidade dos conhecimentos da
academia, o que nos leva a afirmar que os saberes no territdrio das aguas da comunidade Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro apresentam indicativos de uma episteme prépria constituida na

relacdo de trabalho permeada pelas aguas.

3.3 O saber da organizacao politica e religiosa

O territdrio das 4guas na Amazodnia aponta que a relacdo do ser humano com a dgua €
conflituosa e de resisténcia, porque, para os ribeirinhos-quilombolas, esse liquido é a esséncia
de suas vidas, de trabalho, de espirito. Permanecer no rio, entre rios, no campo é estratégia de
se lutar pela propria vida, de r-existir e resistir. Desse modo, a presenca da forca politica e
religiosa na organizacao e formacdo dos povos ribeirinhos e quilombolas se entrelagcam em
pontos convergentes, e se especificam de acordo' com suas demandas, via suas proprias
organizagBes comunitarias.

Notabilizar como se constitui a histéria dos povos ribeirinhos e quilombolas de
Abaetetuba, remete-nos a empreender o sentido da luta, de enfrentamento as diversas
incomodagdes que permeiam a vida dos sujeitos das aguas. E inegavel a influéncia da heranca
e luta da Cabanagem?® nesse territorio, e da Teologia da Libertacio por meio das Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs).

Contrapondo-se ao processo incrustado de colonizag¢do, como negac¢do historica dos
sujeitos que vivem do trabalho, envolto as aguas e terras, 0s Movimentos Sociais ressignificam
a si mesmos, enquanto entidades coletivas, e a sua educacdo, negando situacfes de
subalternizacéo e silenciamento. (MIGNOLO, 2003).

Em Abaetetuba, e especialmente no rio Acaraqui, as organizagoes sociais podem ser
traduzidas em processos de construcdo de conhecimentos coletivos. As experiéncias dos
sujeitos amazoénidas com as aguas podem ensejar novas formas de interpretar os conhecimentos

que essas Vvivéncias transportam e suscitam. Os sujeitos fazem didlogo, carregam marcas da

2 Tavares (2008, p.64) menciona que a Cabanagem foi um movimento popular, ocorrido no periodo de 1835-
1940, comandado por trés lideres cabanos: Clemente Malcher, Francisco Vinagre e Eduardo Angelim. Suas
motivagdes estdo relacionadas ao processo de Independéncia de 1822, que ndo aconteceu de fato, no Par4, dado
a hegemonia dos portugueses na vida politica e econdmica da Provincia.

30 Ap6s duas conferéncias de grande importancia do Episcopado Latino-Americano (Medellin/Colémbia, 1968 e
Puebla/México, 1979), a Igreja Catdlica comeca a definir uma nova trajetéria em direcdo a Teologia da
Libertacdo, anunciada pelo papa Jodo XXIII e confirmada pelo papa Jodo Paulo Il. (LOUREIRO, 2001, p. 160).
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colonizacdo, cicatrizes da modernidade. Como sublinha Paulo Freire (1987), a leitura da
realidade é fundamental para a libertacdo humana, pensamento que Mignolo (2003) corrobora,
qguando se compreende a esséncia do conhecimento do povo das dguas como fronteirico, de
novas possibilidades; que enseja desvelar o oculto, quebrar o siléncio, fazer ecoar seus gritos e
resistir.

Nessa perspectiva, 0s Movimentos Sociais passam a assumir 0 campo como espaco
historico da disputa das aguas, terras, florestas e pela educacdo. A configuracdo de Campo,
portanto, se apresenta como projeto historico de sociedade e de educagdo, que vem sendo
forjado nos e pelos movimentos campesinos (FERNANDES; MOLINA, 2004). Firmam-se na
conotacdo politica de continuidade das lutas camponesas internacionais, explicitada nas
Diretrizes Operacionais para a Educacdo Basica das Escolas do Campo de 2002.

Dessa maneira, as organizacdes politicas dos ribeirinhos e quilombolas sdo marcantes
na vida politica. No territério das ilhas de Abaetetuba, constitui-se o Movimento dos
Ribeirinhos e Ribeirinhas das VVarzeas de Abaetetuba (MORIVA); Associacdo dos Moradores
das llhas de Abaetetuba (AMIA); Associacdo dos Remanescentes Quilombolas de Abaetetuba
(ARQUIA); Colbnia dos Pescadores Z14; Sindicato dos trabalhadores e trabalhadoras rurais de
Abaetetuba (STTR); e, como entidades de coletivo politico e religioso, a Comissdo da Pastoral
da Terra e Céritas Brasileiras. Nessa secdo, o dialogo foi firmado com o0 MORIVA, a AMIA, a
CPT, as CEBs e a ARQUIA, por maior acessibilidade as suas liderangas.

As Igrejas Catolica e Evangélica tornam-se o apice na mobilizacéo e articulacdo do
maior contingente das comunidades das ilhas e também se faz presente como forca aglutinadora
no rio Acaraqui. Nos finais dos anos 1950, com a chegada da Igreja Assembleia de Deus na
regido das ilhas e, posteriormente, na década de 1970, com a formagéo das 57 (cinquenta e sete)
CEBs, os ribeirinhos passaram a atuar diretamente nas comunidades, nas atividades de
evangelizacdo e de mobilizacdo politica do grupo. Como comunidades tradicionais,
permanecem fortes o0s entrelaces familiares e de apadrinhamento, 0 que marca,
diferencialmente, como valor primordial para tomadas de decisbes no campo religioso e
politico, frente & organizacao e garantia de territorios e outros direitos sociais. Percebe-se essas
constituicGes como clés familiares na formacé&o de identidade grupal, com destaque as variadas
formas de estruturacdo e divisdo do trabalho, além de aspectos bem comuns de se viver
culturalmente suas autorregulagdes, transmitidas dos mais velhos aos mais jovens. O fator
religioso, quer seja catélico ou evangélico, é responsavel pela educacdo pessoal e grupal dos
sujeitos da Comunidade de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.
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Com a presencga da Comissdo Pastoral da Terra, desde a década de 1980, coordenada
no territorio pela Diocese de Abaetetuba, a luta pelo territério das aguas se fortalece
politicamente com contribui¢fes humanas e financeiras, advindas de varios locais do Brasil e
do exterior. A CPT foi marcante na organizacédo dos ribeirinhos e quilombolas, em associa¢des
galgadas com objetivos especificos de luta de territorio, ao ser taxativa no combate as injusticas
sociais, decorrentes do projeto de desenvolvimento da Amazbnia que, agressivamente,
desmatava e destruia os recursos naturais, e a figura do ser humano era violentamente
degradada, situacOes que permanecem até hoje. Além disso, a CPT visava denunciar a posse da
terra e a violacdo de direitos basicos dos sujeitos das aguas.

Outro momento se deu, a partir da década de 1970, em que a Igreja Cat6lica assume a
atividade de expansdo e organizacdo das comunidades por meio das CEBs, com a chegada dos
missionarios Lassalistas®!, que desencadearam um forte processo, ao vincular a evangelizacio
a formacdo social, o que foi decisivo para a conscientizacdo desse povo, dando inicio ao
processo de organizacdo social, que gerou conquistas importantes. Com a dindmica de
discussbes, doravante as necessidades de seus sujeitos, especialmente no que se refere a
tematica fundiaria, as CEBs fortaleceram as organizacGes sociais, com formacdes e
planejamentos que viessem em defesa de melhorias das condicdes de vida dos povos ribeirinhos

e quilombolas.

CEBs, forma de agdo e organizacdo que vinha se estruturando desde a conferéncia de
Medellin, e que nos anos 80 se encontra em sua plenitude. Uma CEBs pode reunir de
15 a 200 pessoas, que se reiinem, leem a biblia, tomando por parametro o que ocorre
na vida da comunidade: formas de organizacdo da producgdo, educagdo, violéncia e
outros temas. Constata-se uma continuidade e mesmo uma indissociacdo entre religido
e vivéncia cotidiana dos comunitarios. (LOUREIRO, 2001, p. 168).

Esse momento foi crucial para o envolvimento de atores sociais e politicos no
enfrentamento ao descaso da vida dos sujeitos das aguas. Caldart (2000) destaca que a
organizacao dos territorios, na dindmica das Comunidades Eclesiais de Bases, tem a esséncia
de formagdo da préxis, dentro da Teologia da Libertagdo - e na dimensdo educacional se
sobressai a pedagogia critica, preceituada pelo educador Paulo Freire e utilizada pelos
Movimentos de Educacdo de Base. As agdes do campo, delineadas pelos moradores, ocorrem,
inicialmente, motivadas pelas pardquias, com apoio as comunidades de base, incentivando o

engajamento politico para combater a pobreza, exigir mais qualidade de vida e um projeto

31 Irm&os De La Salle, é uma congregacao de religiosos leigos, fundada por S&o Jodo Batista de La Salle
(www.la salle irmao) Acesso 10/03/2018.
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proprio de fortalecimento comunitério. Dona Davina também guarda memoria desse momento

forte da CPT e das CEBs, como nos conta:

Nos todo se reunia em suas comunidades, toda semana, para ver nossas situacdes de
vida. Dai, cada um colocava seu problema. Depois, lembro bem, o padre ou uma de
nossas pessoas que mais falava (no caso, a lideranca)® vinha e ia vendo ponto a
ponto o0 que mais preocupava a gente. Se tinha muita doenga, se ndo tinha comida, se
ndo tinha terra. Era muita coisa mesmo. O padre José dizia que nos precisava saber
das coisas. (CARVALHO, 2018, p. 4).

O “saber das coisas” mencionado por dona Davina, se refere ao ato de conscientizacao,
realgcado por Paulo Freire (2006). Ainda, o autor acena que o envolvimento dos sujeitos na
comunidade se torna um ato de ensino e aprendizagem, que é acdo e reflexao, e que parte do
pressuposto de formacdo ética. Ndo temos como separar a conscientizacdo ética da
aprendizagem do cotidiano, ambas sdo interdependentes e o sujeito, a0 mesmo tempo em que
participa dos atos politicos da comunidade, esta sendo conscientizado para a execugdo de uma

teoria ou pratica libertadora.

Meu dever ético, enquanto um dos sujeitos de uma pratica impossivelmente neutra —
a educativa — é exprimir 0 meu respeito as diferencas de ideias e de posi¢des. Meu
respeito, até mesmo as posi¢des antagdnicas as minhas, que combato com seriedade
e paixdo. Dizer, porém, cavilosamente, que elas ndo existem, ndo é cientifico nem
ético. (FREIRE, 2006, p. 79).

A conscientizacdo dos sujeitos, de seu papel no mundo como agentes transformadores
da realidade opressiva, faz com que eles escrevam sua propria histéria. Ao escrever, ao se
envolver e se comprometer, de fato, acontece, no exercicio da transformacdo da realidade
opressora, a identificacdo com a praxis.

A educacdo que emana dos Movimentos Sociais, da participacéo coletiva dos sujeitos
das aguas, precisa alimentar a consciéncia critica na busca pela emancipag@o. No processo de
releitura da realidade no contexto subordinado e de exploracdo, os dominados tém a
possibilidade de se dar conta da situacdo em que se encontram, observando viabilidades de
libertacdo.

Freire (1967) evidencia que o ser humano é uma criatura de relagfes, ndo de opresséo,
pois ndo apenas estd no mundo, mas com o mundo. O “estar com o mundo resulta de sua
abertura a realidade, que o faz ser o ente de relagdes que ¢” (FREIRE, 1967, p.49). E insiste,

ainda, que:

32 Grifo da autora.



142

Toda relacdo de dominacgdo, de exploracdo, de opressdo ja é, em si, violenta. Ndo
importa que se faga através de meios drasticos ou ndo. E, a um tempo, desamor e obice
ao amor. Obice ao amor na medida em que dominador e dominado, desumanizando-
se 0 primeiro, por excesso, 0 segundo, por falta de poder, se faz coisas. E coisas ndo
se amam. De modo geral, porém, quando o oprimido legitimamente se levanta contra
0 opressor, em quem identifica a opressdo, é a ele que se chama de violento, de
barbaro, de desumano, de frio. E que, entre os incontaveis direitos que se admite a si,
a consciéncia dominadora tem mais estes: o de definir a violéncia. O de caracteriza-
la. O de localiza-la. E se este direito Ihe assiste, com exclusividade, ndo serd nela
mesma que ird encontrar a violéncia. Nao serd a si propria que chamara de violenta.
Na verdade, a violéncia do oprimido, ademais de ser mera resposta em que revela o
intento de recuperar sua humanidade, é, no fundo, ainda, a licdo que recebeu do
opressor. Com ele, desde cedo, como salienta Fanon, é que o oprimido aprende a
torturar, torturando o oprimido. O oprimido sendo torturado pelo opressor. (FREIRE,
1967, p.49).

Nos organismos politicos que comp8em o Movimento Social das ilhas de Abaetetuba,
o cotidiano € tomado como referéncia para o entendimento dos processos de educacgdo
emancipadora, que perpassa 0s espacos formais de ensino, de escolarizacdo. Ha uma educacao
do libertar, do valorizar os saberes da propria localidade, motivada nos principios da CPT, das
CEBs e dos demais movimentos que se confirmam no processo das inter-relagdes sociais, na
luta pela garantia de melhores condicdes de vida.

A organizacdo da Associacdo dos moradores das Ilhas de Abaetetuba (AMIA) foi
fundada na década de 1980, registra-se o dia 15 de julho de 1986, e tem como finalidade lutar
contra a violéncia e violacdo de direitos nas ilhas, sobretudo no que se refere ao acesso a
educacao, satde e melhores condigdes de vida.

A criacdo dessa entidade ocorreu a partir de algumas liderancas e, particularmente,
pelo incentivo da igreja catdlica, que sentiu a necessidade de se ter uma entidade que
possibilitasse a expressdo das demandas da populacéo ribeirinha. O campo, hé longos anos,
vem sofrendo descaso do poder publico, assim sendo, a Associagdo surge como fortalecimento
das aces politicas sociais para as comunidades da regido das Ilhas.

Diversos problemas sdo pautados nas reunides: 0 acesso e qualidade da educacéo, o
transporte, a merenda escolar, a situacdo da saude, a falta de escolas ou precariedade na
estrutura fisica, auséncia de professores, etc. A AMIA se firma como uma das protagonistas do
processo de educacdo diferenciada para os povos do campo das ilhas de Abaetetuba. A
associagdo tem como principio o incentivo aos saberes originarios dos povos das &guas.
Promove varios cursos de formacdo para a juventude e mulheres, sobre a sustentabilidade
ambiental e renda familiar.

Nesse intento, incide-se que 0os Movimentos Sociais constroem redes de sociabilidade

e interacdo e se firmam ao fazer circular, por meio de suas formacoes e reunides, as informagoes
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que manifestam suas demandas, interesses, saberes, valores, historias construidas por eles

mesmos. Logo, fortalecem o coletivo, as concepgdes de vida e a agao.

Esse modelo de educagdo surgiu nos seios dos movimentos sociais camponeses,
estando atrelado aos trabalhadores do campo, disposto a se unirem em funcdo da
realizacdo dos seus ideais de luta; assim, tem como protagonistas 0s proprios
trabalhadores do campo, com suas lutas e organizagdes, incluindo a escola, mas que
vdo muito além dela. (ABREU; OLIVEIRA,; SILVA, 2013, p. 337).

A organizacdo politica das comunidades é fortalecida por uma educagdo firmada nas
interrelagbes. E oportuno renovar que a AMIA, como entidade que ganha reconhecimento
juridico, fortalece e direciona as discussdes em prol de politicas pablicas para o campo,
favorecendo atendimento das demandas por meio de projetos, lutas por direitos e conquistas
efetivadas.

Outro espaco de educacdo politica é 0 MORIVA, criado em 2006, ap0s 0 congresso
realizado nas ilhas e varzeas de Abaetetuba, tendo por base a instituicdo de 24 (vinte e quatro)
associacOes. Prima pela organizacéo politica, assuncao das terras de identidades ribeirinhas e
terras de conflito. O movimento entende as lutas em vigor pela conservacdo do habitat (agua,
floresta, animais e ar), assim como pela preservacdo e criacdo de sujeitos autbnomos, pela
reconquista de espaco social e pela universalizacédo de direitos (MORIVA, 2008).

O Dossié Moriva (2008) destaca que a complexidade dos conflitos, dos protestos e dos
movimentos sociais no mundo globalizado e da informac&o leva a um debate profundo e de
grande amplitude, j& que envolve uma série de atores sociais que, embora organizados em
diferentes lugares e participando de contextos sociais distintos, se encontram, na maioria das
vezes, conectados.

Na memoria dos membros do MORIVA e nos registros de atas (de 1989 a 2002),
mesmo que ndo muito descritivo, as comunidades se reuniram por diversas vezes entre 0s anos
de 1998 e 1999, o que resultou, a partir da leitura dos problemas mais graves vivenciados nas
comunidades, em se estruturar oficialmente a organizacdo do movimentos dos ribeirinhos e
ribeirinhas das varzeas, na luta pela criacdo de Projetos de Assentamentos Agroextrativistas
(PAEs) nas llhas de Abaetetuba, e de melhoria de diversos aspectos pela implantacdo de
politicas publicas direcionadas a situacdo ambiental, que se apresentava critica, sendo favoravel
a mé condicdo de vida e degradagdo ambiental. O MORIVA foi criado oficialmente em 2000,
com aclamacgdo das comunidades ribeirinhas. Uma entidade que firmou uma estrutura
organizativa, com uma politica de parcerias com outras organizac6es sociais do municipio e do
Estado, na luta pelo processo de regularizacao fundiaria e também, na busca de solucdes para a

conservacao dos recursos naturais na regido como, igualmente, atencdo especial a formagao dos
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sujeitos das aguas, por meio de cursos e da prépria escola institucional. Foi pioneira com 0
Projeto do Curso de Pedagogia das Aguas, no periodo de 2010 a 2013, beneficiando povos de
duas ilhas: Tabatinga e Campompema, onde estdo localizados os Assentamentos Nossa Senhora
do Livramento e S0 Jodo Batista. Esse processo enfatizou pontos prioritarios, como a formagéo
de educadores que atuavam junto as comunidades desses assentamentos, sendo essa uma
reivindicacdo que levou a parceria com a Universidade Federal do Pard/Campus do Baixo
Tocantins, para a criacdo de uma turma de Graduagdo em Pedagogia, com énfase nas dindmicas
locais.

Atualmente, 0 MORIVA consegue acompanhar as discussdes em rede com outros
movimentos de controle social. Participa, com representacdo no Férum de Educacdo Municipal
de Abaetetuba e do Férum Regional de Educacdo do Campo Tocantina Il -FORECAT II.

Como afirma o presidente do MORIVA, Divino Rogério Cardoso da Silva, o
movimento se organiza e realiza agdes socioambientais, junto as comunidades ribeirinhas da
regido, em parceria com a Geréncia Regional do Patriménio da Unido (GRPU); o Instituto
Nacional de Colonizacao e reforma Agréaria (INCRA); a EMATER; o Poder Publico municipal;
e, demais movimentos sociais locais. Esse fortalecimento com as demais entidades foi
fundamental para a implantacdo de diversos projetos de desenvolvimento sustentavel para 0s
ribeirinhos das llhas de Abaetetuba.

Segundo o relatério de acbes MORIVA, 2008, a entidade traz o elemento articulador
e organizador das lutas por melhorias para a populacédo das Ilhas no municipio, por meio das
reunides, cursos, seminarios, construindo, dessa forma, um carater de responsabilidade
socioambiental entre os comunitarios, baseado no conceito de sustentabilidade, envolvendo
diretamente os ribeirinhos em praticas de uso e manejo sustentavel dos recursos naturais.

O presidente atual do MORIVA nos relata, em reunido do Forecat, 2018, que:

Embora nossas acfes se voltem especialmente aos ribeirinhos e ribeirinhas das
varzeas de Abaetetuba, temos consciéncia de que nossa luta ndo é sé local. E de que
hoje, precisamos somar forgas com outras entidades na luta contra os desmandos do
poder legislativo, judiciario e executivo. Por isso, nossos irmdos quilombolas sdo
também parceiros. Iniciamos a luta juntos e vamos continuar. (SILVA, 2018).

O presidente assevera que 0 que incita o envolvimento politico nas organizagdes € o
amparo eclesial com leituras biblicas, as quais relacionam os problemas enfrentados no dia a
dia e, a partir de reflexdes, buscam tracar as mudangas das situacfes desumanas. Dessarte,
apreende-se que as lutas sociais, encabecadas pelos Movimentos Sociais, estdo interligadas com

as vivéncias religiosas, no caso, se sobressaem a catdlica e a evangélica. A concepcéo religiosa,



145

com apoio eclesial, legitima as ag0es no fortalecimento e resisténcia do cotidiano dos
ribeirinhos.

A ARQUIA, na fala do seu presidente, sr. Edilson Costa, expressa a sustentacao de
luta e resisténcia dos povos quilombolas que, a contento, se uniram para o reconhecimento de
seu territorio, suas historias, memorias e culturas. “A luta da associacdo é uma luta de muitos
anos, buscando esse direito, pois durante 350 anos fomos escravizados, e que s6 nos deram
trabalho e bordoada”, (COSTA, 2016).

A dimensdo da organizacdo politica e mobilizacdo especifica dos remanescentes
quilombolas foi efetivada mediante didlogos com vérias entidades, entre elas, 0s Movimentos
Sociais dos ribeirinhos das ilhas de Abaetetuba (AMIA, MORIVA, CPT, Colonia dos
Pescadores e outras) e a Associacdo dos Remanescentes Quilombolas de Abaetetuba
(ARQUIA), num processo continuo de discussfes, mapeamentos de terras, catalogacdo de
memorias, que se fez desde 0 ano de 2001.

A memodria do povo da comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro corrobora
com o documento da Cartilha da Comissdo Pastoral da Terra (2006), que registra a luta dos
povos do campo (ribeirinhos e quilombolas), desde 1990 até 2002, pautada em discussdes e
organizacdo dos povos remanescentes quilombolas, junto com o Sindicato dos Trabalhadores
rurais (STR), Comissao da Pastoral da Terra (CPT), Colonia dos pescadores Z-14, Associacao
dos Moradores das Ilhas (AMIA) e outras entidades, com objetivo de protocolar os documentos
para regularizacdo Fundiaria das areas remanescentes de quilombolas de Abaetetuba. O Nucleo
de Altos Estudos Amazénicos — NAEA (UFPA), realizou 0 mapeamento das comunidades.

A primeira motivagdo da ARQUIA foi de mapear e administrar as terras que
apresentavam identidades de quilombolas. Essa foi uma ardua tarefa que envolveu diversos
pesquisadores ligados & Universidade Federal do Pard (NAEA), liderangas negras antigas, no
resgate de suas historias e memorias. Momentos de conflitos, mas de conscientizagdo politica
de que a terra precisava ser garantida no territorio.

A ARQUIA visa também buscar projetos de geracdo de renda, de fortalecimento do
meio ambiente, de reconhecimento e valorizacdo da cultura negra, além de projetos de
sustentabilidade das familias quilombolas.

O senhor Edilson da Conceicdo Corréa Cardoso da Costa (64) - presidente da
ARQUIA, nos informou que a luta da constituicdo da entidade foi a&rdua. Mas que receberam
apoio de todos os lados. Houve, em 2001, a primeira elei¢do, na qual foi eleito o senhor Gercino
como presidente. Ele e a diretoria conseguiram desenvolver varios projetos, como a obtencao

de uma rabeta para acompanhar mais de perto as articulacfes e trabalhos das comunidades
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quilombolas; proporcionaram, também, minicursos de manejo do agai, rogado, viveiros de
mudas, piscicultura, criacdo de galinhas brancas e gigantes negras, porcos.

Segundo seu Edilson Costa (2016), a ARQUIA se firma na luta do reconhecimento
das politicas pablicas para os sujeitos quilombolas e buscas de melhoria de vida para os
remanescentes. Possuem como prioridade, a garantia e regularizacdo das terras, desenvolvem
projetos que visam a melhoria da juventude, das mulheres, das criancas, do trabalhador
quilombola, entre eles: a luz para todos e a permanéncia dos cursos de manejo de forma
sustentavel; garantia do Processo Seletivo especial para os quilombolas (PSE), com insercédo de
quase 200 (duzentos) jovens das comunidades quilombolas nas Universidades Federais - cursos
com cotas para quilombolas, licenciaturas em Educacdo do Campo; cursos de manejo do acai;
a criacdo da primeira escola quilombola (Santo André - no Rio Itacuruca). Hoje, Abaetetuba
possui 19 (dezenove) escolas quilombolas, mas ndo conseguiram firmar um curriculo na
diversidade, junto a Secretaria de Educacdo, nesse espaco escolar; Projeto da Juventude Rural
que visa trabalhar com os jovens a mediagéo entre a producdo, sua respectiva beneficiacdo e
venda. O projeto visa inserir 0s jovens no mercado de trabalho e no acesso ao crédito, com o
objetivo de desenvolver a autonomia financeira.

Na leitura da dindmica dos Movimentos Sociais (MORIVA, AMIA, ARQUIA) e
contribuicbes da CPT e CEBSs, transposto pelo territério das aguas de Abaetetuba e produtores
de conhecimentos, tais organizacdes se constituem em contraponto as forcas hegemdnicas da
I6gica da sociedade capitalista firmada como entidade de classes, em que a cultura se destina a
aptiddo da producdo da ciéncia, com predominio daqueles que dettm os meios de
produtividade, e que, por outro lado, subalterniza a producdo de conhecimento, advindo
daqueles que se submetem a vender sua forga de trabalho, por julga-los como saberes empiricos,
do senso comum. Logo, hd uma desvalorizacdo da instrucdo préatica desses sujeitos, que se
fazem na relacéo as culturas e saberes, por meio do modo de ser, produzir e de se reproduzir
material, social e culturalmente. Diante de confrontos politicos, de ideias e projetos, 0s
Movimentos Sociais passam a ser formadores de novos conhecimentos. Criam e recriam
maneiras de garantir seus direitos ao territorio, educacéo, saberes e cultura.

A linguagem expressa nos projetos desenvolvidos pelos Movimentos Sociais no
territorio das aguas de Abaetetuba incita conceber um novo modo de pensar, fazer e manifestar
a episteme das aguas. Toda simbologia e forca estratégica de organizacao apresentam elementos
envoltos ao cotidiano dos saberes dos sujeitos das aguas. Pontua-se alguns projetos que se

imbricam, se articulam e se fazem na interrelacéo ribeirinhos-quilombolas:
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PROJETO OBJETIVO PERIODO ENTIDADE
PROJETO MERGULHAR Trabalhar a questdo do 2007 até os dias AMIA
desenvolvimento dos estudantes atuais
tanto intelectual
como o desenvolvimento social
e a questdo da formacéo,
questdo de orientacdo, direitos e
deveres fazendo um trabalho de
forma integrada néo sé o aluno,
mas também a familia.
Investir na insercdo produtiva e
PROJETO PRODUZINDO geracdo de renda das familias 2011/2012 com AMIA
A INCLUSAO com producao de criacao de continuidade até hoje
frangos, distribui¢do de matapi | com algumas familias
para a captura do camarao e
padarias comunitarias.
Atendimento de 229 familias.
Capacitar estudantes no curso
PROJETO CENTRO DE de informética bésica e 2011/2012 AMIA E CDI
INCLUSAO DIGITAL NAS avangada para 100 jovens e
ILHAS adultos do Rio Arumanduba.
Proporcionar formacéo para os
CURSOS DE FORMACAO moradores das ilhas de Processo continuo AMIA
POLITICA Abaetetuba.
EDUCACIONAL. Temas:
Aguas, formagcao politica,
Regularizacéo fundiaria,
organizacdo politica e
eleitoral, e outros.
Alertar e conscientizar a
CAMPANHA DE sociedade para a necessidade de 2007. Projeto
EDUCACAO preservacao de agua doce a continuo MORIVA
AMBIENTAL: “MEXA-SE qual, é o Recurso Natural mais
E MUDE O CLIMA” escasso do Planeta;
Proporcionar formacéo politica
CURSOS, SEMINARIOS e educacional para 0s membros Desde 2006 MORIVA
DE FORMACAO da associagio.
POLITICAE
EDUCACIONAL
Incentivar a arte e cultura nos
PROJETO ARTE, assentamentos. Desde 2016 MORIVA
CULTURA NA REFORMA
AGRARIA
Mobilizar os sujeitos dos MORIVA
PROJETO MOVIMENTO ribeirinhos e quilombolas na Desde 2007 CPT
CIDADANIA PELA AGUA | luta pela preservacio e garantia CARITAS
do direito das aguas. AMIA
ARQUIA
Incentivar a producdo,
PROJETO DA beneficiacdo e venda. Levando Desde 2011 ARQUIA

JUVENTUDE RURAL

0s jovens ndo s6 ao mercado de
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trabalho como também d4 o
acesso ao crédito, para que
possam desenvolver sua
autonomia financeira

Denunciar situacGes de MORIVA
| E 11 GRITO DAS AGUAS exploracdo e degradacéo do 2018/2019 CPT
DOS POVOS DAS ILHAS meio ambiente, das aguas e CARITAS
DE ABAETETUBA florestas no territorio das guas AMIA

de Abaetetuba. ARQUIA

ACOES:

Organizacdo das Associacfes e grupos; Formacdo humana, politica ,ambiental e profissional da Base das
liderancas; Revitalizagdo identitaria do povo ribeirinho e quilombola; Lutas Sociais pela terra/Territdrio,
Educacdo, Salde, Seguranca Publica, Producdo, Diversidade, Industrializacdo e comercializagdo, apoio
habitagdo, residuo, PRONAF(A); Organizacgao Partidaria e eleitoral; Implantacdo de Projetos de assentamentos;
RESEX: reserva Extrativista; PAE: Projeto Agroextrativista.

LUTAS:

Trabalhar a mistica da terra e da agua; A regularizacdo fundiaria; O licenciamento do Uso da terra; Os conflitos
da terra e pela terra.

POLITICAS PUBLICAS:

Programa Nacional de Educacdo no campo e Reforma Agréria:

Cursos Técnicos agricolas; Curso de Pedagogia da Terra e da Agua; curso de Geografia. Curso de letras-
licenciatura; Curso do magistério da Terra e da Agua- Magistério;

Engenharia Florestal; Engenharia de pesca; Engenharia civil.

PRODUCOES:

Memodria e Revitalizacdo Identitaria dos ribeirinhos e ribeirinhas das ilhas de Abaetetuba- Fasciculo 1 e 2.; 02
projetos da nova cartografia Social da Amazdnia; 01 Dossié sobre a poluicdo do meio ambiente em Abaetetuba.

Fonte: CARDQOSO, 2018.

Os diversos projetos, propostos pelos Movimentos Sociais, delineiam a compreenséo de
que qualquer reflexdo sobre a legitimidade de um conhecimento deve partir da ideia de que ha
uma simetria entre os diferentes saberes, e que a reflexdo epistemologica deve passar por um
entendimento da diversidade de conhecimento como algo que se constitui no dialogo com o0s
sujeitos em suas especificidades. Apreende-se também que nenhuma forma de saber deve ser
considerada mais adequada ou valida do que outra, sem que antes se tenha em consideragéo
seus efeitos. Até porque, o conhecimento é avaliado em relacdo ao modo como contribui para
a melhoria das comunidades envolvidas e dos membros dessa comunidade.

Tradicionalmente, episteme tem o significado de ciéncia e nos remete ao discurso
racional que instaura regras gerais para que o conhecimento exista e seja validado via critérios
padronizados institucionalmente. Numa proposta diferente, os Movimentos Sociais apresentam

a episteme das aguas numa significacdo da forma do saber como prética e enuncia o que se
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volta reflexivamente para a compreensdo de seus efeitos vivenciados no contexto de seus
sujeitos.

Os Movimentos Sociais que resistem a colonizacéo e hoje, configurada com roupagem
dos desmandos do governo e regressdo do processo democratico com retiradas de direitos
conquistados enfrentam de maneira mais acirrada, diversos desafios para desenvolver projetos
de formacéo com os sujeitos das aguas, de permanéncia, engajamento e comprometimento de
seus membros. Permeia entre 0s sujeitos e coletivos, a desorganizacdo na producéo e relactes
sociais. Segundo Silva (2017) essa dificuldade sentida pelos ribeirinhos e quilombolas,
agricultores, assentados para organizacao do trabalho de forma coletiva em cooperativa, a falta
de formagdo por meio de cursos para novos conhecimentos sobre o territorio, as aguas, a
producdo, e auséncia de tecnologia com maquinarios para facilitacdo do trabalho arduo no
campo, apresenta um quadro critico na producéo, o que favorece a ampliacdo do agronegocio
que se expande de maneira voraz no territorio das aguas.

Ressalta-se que a nivel de licenciaturas do Ensino Superior, a qualificagdo na
Educacdo do Ensino Basico teve um significativo salto de qualidade devido contratacdo por
concurso ou de temporarios de professores que moram no campo para atuarem em seus proprios
territorios. Atualmente, ja se tem filhos da terra e das aguas formados no Ensino Superior com
Lato Senso e Stricto Senso e muitos técnicos agricolas filhos de ribeirinhos e quilombolas que
ndo tiveram oportunidade de insercdo no mercado de trabalho local. A questéo financeira dos
lavradores e entidades populares ndo conseguem absorver a méo de obra dos préprios filhos do
territorio, o que facilita a saida de muitos jovens do campo em busca de trabalho remunerado e
de melhores condicBes de vida se deleitando ao Agronegécio.

Outro motivo de descrédito nos Movimentos Sociais segundo Silva (2017), se deu pela
diminuicdo do papel das CEBs na luta, tornando-se uma mini paréquia local, agindo somente
pelo dizimo e sacramento. O que nos confirma a presenca de uma mentalidade colonizadora
que sustenta a resignacdo e acomodacéo na luta por direitos.

Embora se tenha diversos fatores desfavoraveis, os Movimentos Sociais nas ilhas de
Abaetetuba, conseguem agregar jovens que esperangosamente se envolvem nas lutas e
conquistas de seus espacos por direitos. Como estratégia de luta, as assembleias e reunides sao
fundamentais no processo de resisténcia. E no desafio contra a corrente da opressao presenciada
no poder dos poderosos do agronegdcio e de empresas mineradoras que invadem o territdrio, o
MORIVA denuncia:

O “ser movimento” e “popular” é objeto de reflexdo. Ser movimento pressupdem ter
clareza do que se quer viver e construir. Essa clareza discorre da consciéncia de que
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“somos e 0 que mais nos caracteriza” (grifo do autor). Mas, sobretudo, ser
“movimento” exige estar em movimento, a relagao criar e recriar a propria identidade
com o aporte das identidades “outras”: as ilhas, as dguas, a vegetac@o, as varzeas, 0s
nomes dos rios, dos igarapés, dos furos, a histéria do Povo, das ilhas , enfim, o meio
ambiente humano e material. (SILVA, 2017, p. 102).

Conclui entdo o autor, que o Movimento “revitaliza a originalidade. Por isso, que o
“popular” ndo precisa se institucionalizar, nem tampouco de hierarquias. O popular néo se deixa
prender”. (SILVA, 2017, p.102).

Os Movimentos Sociais conquistaram espaco e reconhecimento no cenario politico e
social local sendo referéncia na defesa dos direitos primordiais dos ribeirinhos, quilombolas,
assentados pelas suas a¢Oes educativas e formadoras conscientizado para formas mais justas e
igualitarias de relacdes em meio a diversidade que caracteriza a sociedade.

Nesta secdo, em que se tragou apreender os saberes que circulam e se articulam no
imenso rio-mar, no territério das aguas de Abaetetuba, remando-se no rio Acaraqui, na
comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, é relevante observar que todo e qualquer
grupo é passivel de construir e articular saberes, os mais diversos, ligados ao seu territdrio, de
modo que a circunscricdo da ideia de saber apenas a grupos economicamente e socialmente
privilegiados, deixa de fazer sentido, como salienta Arroyo (2013), em que a producdo do
conhecimento na légica do capital € pensada como um processo de distanciamento da
experiéncia, do real vivido. Para o autor, o saber tido como valido nas ciéncias € real, pensado,
construido por mentes privilegiadas, através de métodos sofisticados, distantes do viver
cotidiano comum.

Arroyo (2003) acentua que na histéria da formacdo de nossas sociedades, o padrdo
cognitivo esteve e continua associado ao modelo de poder, imposto pela cultura eurocéntrica.
Os confrontos no campo do conhecimento, dos valores e saberes, das culturas e identidades,
das cosmovisdes e dos modos de pensar fazem parte da constituicdo de nossas sociedades.
Logo, perduram como um campo de tensbes politicas na diversidade de fronteiras, agdes
coletivas e movimentos sociais.

Emergem, assim, pensamentos que se contrapdem aos eurocéntricos, reafirmando que,
ao se colocar em questdo a epistemologia eurocéntrica, exige-se uma postura critica e visao da
diversidade epistémica, presente em varios territorios do mundo. Desse modo, “os sujeitos, a
partir de seus lugares, constroem conhecimentos diferenciados, ndo unidirecionais” (PORTO-
GONCALVES in CECENA; SADER, 2002, p. 217).

Brandé&o (2006) afirma, portanto, que:
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a producdo de um saber popular se da, pois, em direcdo oposta aquela que muitos
imaginam ser a verdadeira. Nao existiu primeiro um saber cientifico, tecnolégico,
artistico ou religioso “sabio e erudito” que, levado a escravos, servos, camponeses e
pequenos artesdos, tornou-se, empobrecido, um “saber do povo”. Houve primeiro um
saber de todos que, separado e interdito, tornou-se “saber erudito”; o saber legitimo
que pronuncia a verdade e que, por oposicao, estabelece como “popular” o saber do
consenso de onde se originou. A diferenca fundamental entre um e outro néo esta tanto
em graus de qualidade. Esta no fato de que um, “erudito”, tornou-se uma forma
prépria, centralizada e legitima de conhecimento associado a diferentes instancias de
poder, enquanto o outro, “popular”, restou difuso — ndo-centralizado em uma agéncia
de especialistas ou em um pdlo separado de poder — no interior da vida subalterna da
sociedade. (p. 30-31).

O autor elucida que, na historia antiga, considerava-se o saber atribuido a todos os
sujeitos. Somente com a manifestacdo de instancias de poder, de interesse de especialistas, se
da a dicotomia entre o conhecimento (saber erudito) e o saber popular, atribuido aos subalternos
da sociedade.

Saberes que, em oposic¢ao ao conhecimento eurocéntrico, na agéo de descolonizar, de
criar e recriar a partir das aguas, se firmam por meio de acdes politicas articuladas nos diversos
meios de organizacfes da comunidade; sem contrariar Mignolo (2003), que considera o saber
como um “produto do pensamento humano”, reitera-se também, como da vivéncia humana.

Diante da diversidade dos povos do territério das aguas, os Movimentos Sociais
pretendem afirmar a possibilidade, ou melhor, a necessidade de inventar ou afirmar uma teoria
do conhecimento que nédo seja instrumento de imposicdo de uma ciéncia Unica, que ndo tenha
como objetivo a criacdo de dispositivos para distinguir entre mitos, causos, crenca, saberes,
conhecimento e verdade, mas seja uma analise das préaticas envolvidas na producdo de saber
vivenciados no cotidiano das aguas.

A proposta presenciada nos projetos dos Movimentos Sociais nos leva apreender o
conhecimento ndo como uma entidade abstrata, ndo como conjuntos de enunciados
descontextualizado da realidade, hierarquicamente estabelecidos, colonizados, mas como uma
grande diversidade de praticas concretas que intervém no mundo e cria mundos a partir da
especificidade de sua materialidade. Nesse sentido, 0s sujeitos das aguas, em seus coletivos
apresentam uma epistemologia de tal forma assentada no pragmatismo que dela seja possivel
dizer que ndo € outra coisa além de uma ontologia em que se firma na relagcdo ser humano-
natureza-ancestralidade quebrando a hegemonia de uma ciéncia que impde e enquadra
conhecimentos ditos “verdades e tnicos”.

A dimens&o dos saberes € forte elemento a ser entendido no contexto da interrelagcdo
ribeirinho-quilombola, uma vez que a vivéncia cotidiana do territério das aguas implica um

constante processo de aprendizagem, de troca, de experiéncias e vivéncias. Os conhecimentos
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sdo transmitidos fundamentalmente através das relagcdes sociais, que se fazem num processo
continuo, de modo a socializar os sujeitos nesse contexto impregnado de saberes.

Dessarte, as organizacdes sociais, na dimensao do campo politico, se consolidam como
uma grande academia constituida por povos identitarios das aguas, das florestas, da Educacéo
do Campo onde, mediante a vivéncia cotidiana, por meio das interrelages penetradas pelas
aguas, apreendem elementos que fazem parte dessa realidade, mas que ndo se encerram naquele
territorio, extrapolam e se inserem na constituicdo mesma do sujeito no mundo que, segundo o
que assevera Mignolo (2003), a condi¢do primeira para produzir conhecimento € justamente
articular formas de ser e estar no mundo.

E se tratando do territério das &guas, perfaz destacar os saberes politicos, via
Movimentos Sociais, que exercem papel fundamental de trabalhar dialeticamente a formacéo
dos sujeitos das aguas, ndo localmente, mas perpassando o limitrofe rio-mar. O coletivo
apresenta, no seu dia a dia, suas forcas e fragilidades, mas que, sabiamente, tracam estratégias
de organizacao e reivindicages politicas. Como exemplo, tem-se a luta pelo territério das aguas

e da terra firme que constituem suas vidas. O que sera ressaltado na proxima secao.
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4 TERRITORIO EDUCATIVO NA PERSPECTIVA DE UMA EPISTEMOLOGIA DAS
AGUAS AMAZONICAS: MOVIMENTO DE R-EXISTENCIA E RESISTENCIA

O CANOCEIRO

Era o tempo naquele, quando ndo existia
a noite, nem o fogo e as cagas e 0s peixes
eram comidos assados ao sol.

O canoeiro trabalhava, gapuiava

sem a noite, sem o fogo

e sua mulher foi a casa do pai

e trouxe a noite

trouxe ao canoeiro,

pudesse descansar.

A noite, essa-uma, era fémea

[...]

Era 0 tempo naquele

em que o rio,

sem comecar a ser 0 rio-mesmo,
fazia sua linguagem

e era 0 tempo.

(LOUREIRO, 1978)

Loureiro, filho de Abaetetuba, busca o rio e suas dguas ancestrais, das quais nasceram
os homens, as plantas, os bichos, principalmente os passaros de hoje e de outrora, que compdem
0 mito a ser reconstruido. E o principio da atividade do canoeiro, que s6 comegou com a noite,
trazida por sua mulher e o fogo. Presencia-se, na poesia, a labuta do sujeito das aguas. A vida
de trabalho do canoeiro que, a luz do sol, torna-se enfadonho e infrutifero. Mas o canoeiro,
como sujeito das aguas e resistente, sob a luz da noite, pode descansar e amar.

A relevancia de se trazer uma discussao sobre as aguas, com e para 0s sujeitos das
aguas, na referida tese, ndo veio tdo somente como objeto de pesquisa, mas, aqui, se apresenta
com a pretensdo de fomentar, agucar, provocar novas concepcdes de conhecimentos, ao se
incorporar pensamentos epistemoldgicos das aguas amazonicas. Bem se sabe que pesquisas
voltadas a esta area permanecem sufocadas, pois ndo ha preocupacgédo em se discutir e investir
em pesquisas neste ramo. Comumente, ndo possibilitam contatos com outras epistemologias,
sem ser as ocidentais, impostas nas academias como matriz curricular institucionalizada, numa
unica direcdo de eixo referencial a ser seguido e cumprido.

Tratar as &guas como sujeito imerso nesse territorio amazonico, requer abrir um leque
de discussbes acerca de conhecimentos epistemoldgicos que, historicamente, se perpetuam
como universais. Nas travessias epistemoldgicas, a América Latina fez e faz parte de um
processo histérico compreendido no encontro e forgas antagénicas, quais sejam: de um lado um
colonizador que impde, pelo uso da forca, toda uma cultura e um poder; e de outro, o colonizado

gue nasce e morre de qualquer jeito, que anuncia, denuncia, resiste. As resisténcias sao
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consideradas como estratégias e taticas necessarias no processo de rompimento do pensamento
colonizador. Do seu lugar, a América Latina se manifesta, problematiza a ciéncia unidirecional
europeia. Os povos das aguas e florestas da Amazonia passam a ser enunciadores de seus
conhecimentos, sufocados, por muito tempo, pela epistemologia eurocéntrica.

Para tanto, alguns autores que pensam, e até vivenciam, o territério das aguas
amazonicas, vém se fazendo presente nos espacos de discussédo e resisténcia, problematizando
a relacdo entre saberes e territdrios no enfrentamento a ideia eurocéntrica de conhecimento
universal. Na tese, teceu-se discussdes sobre o territério educativo das aguas, no dialogo com
autores do sul, amazo6nidas e ndo amazonidas, na perspectiva de uma epistemologia das aguas,
no processo da R-existéncia e Resisténcia. Apesar de se reconhecer a relevancia da
universalidade, cabe aqui, desconstruir o perfil unidirecional dominado pelos europeus e
afirmar que as diferentes matrizes de racionalidade se constituem em diversos territérios,
inclusive o das aguas, enquanto sujeito de direito.

Na secdo anterior, apresentou-se a discussdo em relacdo aos Saberes, vida e histérias
na interrelacao ribeirinhos-quilombolas, destacando os conhecimentos, memdarias, culturas dos
sujeitos de Abaetetuba, que tém relacdo direta ou indireta com as aguas. Isto posto, os diferentes
processos de conhecimentos podem dialogar, interagir e se relacionar. Por isso, para se pensar,
sentir e viver a Amaz6nia, envolvido nas adguas, em sua subjetivacao e territorialidade, faz-se
imprescindivel mergulhar em estudos que ajudam a compreender a maneira pela qual se pensa
e se produz a prépria histéria, cultura e trabalho. Apresenta-se os seguintes pontos que
nortearam esta secdo: 4.2 As Aguas amazonicas: um territério educativo em dialogo.; 4.3
Questdo fundiaria do territdrio das aguas amazonicas; 4.4 No educar do campo e da Resisténcia:
uma perspectiva epistemologica das aguas; 4.5 O grito das aguas - R-existéncia e Resisténcia.

Esta secdo se concebeu na perspectiva de uma epistemologia das aguas, reiterada pela
Educacéo do Campo, a partir das vozes dos sujeitos que se manifestam, politicamente, por uma
nova educacdo, e que, por meios estratégicos, fazem do processo educativo, num territério da
diversidade e diferenciacdo, um campo de luta e resisténcia a uma educacdo dominadora

colonial que, até entdo, se perpetua, principalmente na Amazonia.

4.1 As aguas amazonicas: um territdrio educativo em dialogo

Os saberes dos sujeitos ribeirinhos-quilombolas da Comunidade Nossa Senhora do

Perpétuo Socorro do rio Acaraqui se imbricam na extensdo das aguas, nas mais diversas
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atividades e momentos vivenciados na comunidade. Esses conhecimentos circulam e se
articulam de maneira dindmica, muitas vezes, propiciados pela organizagdo dos Movimentos
Sociais que assumem o papel de formadores dos sujeitos das aguas, fazendo com que o territorio
ndo seja somente um espaco geografico inerte mas que, em sua interacdo com a natureza, ele
se torne e se constitua num processo educativo. E incalculavel a sabedoria, 0s conhecimentos
dos povos amazdnicos que buscam sua valorizagdo e reconhecimento, frente a sociedade que,
por muitos séculos, Ihes negou o Direito de se manifestar, essencialmente no reconhecimento
de se ter a agua visibilizada como sujeito de Direito e de territorio educativo.

O territério educativo das aguas do rio Acaraqui se constitui na diversidade de seus
sujeitos, dos conhecimentos, das experiéncias vividas. A agua, elemento fundamental da vida,
ndo s6 permeia, mas faz parte da formacdo de seus sujeitos. Nesse territdrio, as aguas na
Educacdo do Campo sao experiéncias e diferenciacdes que deveriam ser firmadas no dialogo.
Mas as aguas passam, correm. O ser humano se modifica e modifica 0 mundo. E no &mbito da
educacdo, dicotomiza-se a relacdo agua, natureza, ancestralidade, humanos, como se cada um,
por si s0, se firmasse no mundo. N&o da para olhar a Amazénia, construir a Educacdo do Campo
sem o sujeito em relacdo com as dguas, com a natureza.

A educacdo, secularmente, e principalmente na Amazonia, foi negada aos povos do
campo, das &guas e das florestas, por aqueles que sustentam a educacdo como designada aos
“inteligentes”, aos que detém o poder econdmico. O territorio das dguas € concebido como um
espaco de pessoas incultas, sem sabedoria, relegadas ao destino da exploracéo, da dominacéo,
do silenciamento.

Freire (1987) ressalta que os opressores se referem aos oprimidos como “essa gente”
ou “essa massa cega e invejosa”, ou de “selvagens”, ou de “nativos”, ou de “subversivos”, sdo
sempre 0s oprimidos que desamam. S&o sempre eles os “violentos”, os “barbaros”, os
“malvados”, os “ferozes”, quando reagem a violéncia dos opressores. O autor adiciona que,
enquanto a violéncia dos opressores faz dos oprimidos homens proibidos de ser, a resposta
destes a violéncia daqueles se encontra infundida do anseio da busca do direito de ser. O autor

certifica essa situacdo de opressdo, subalternizagdo dos povos colonizados na América Latina:

Para o opressor, pessoa humana sdo apenas eles. Os outros, estes sdo “coisas”. Para
eles, hd um s6 direito - o seu direito de viverem em paz, ante o direito de sobreviverem,
que talvez nem sequer reconhegam, mas somente admitam aos oprimidos. E isto,
ainda, porque, afinal, é preciso que os oprimidos existam para que eles existam e
sejam “generosos”. (FREIRE, 1987, p.45).
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Vé-se, portanto, que a caminhada da Educacdo do Campo tem sido marcada por
grandes contradicGes e epistemicidios, como referendado por Boaventura Santos (2009). Por
outro lado, entende-se que o territorio educativo das dguas, como Educagdo do Campo, perpassa
0 caminhar da escolarizagdo do campo, ao possibilitar aos sujeitos amazonidas, o aprender e
ensinar conhecimentos transmitidos em familia e na comunidade, o que favorece oportunidades
de vivenciar experiéncias educativas inter-relacionadas com a vida, de trabalho e producéo nas
aguas.

O territdrio educativo das dguas propicia aos sujeitos a valorizacao e reconhecimento
de uma vida no campo, com direito de moradias e de atendimentos de melhores condi¢des de
vida, por meio de politicas publicas. A esse respeito, Arroyo (2004, p.100) afirma que “o que
mais impressiona nos dados sobre a Educacdo do Campo € a historica vulnerabilidade desse
direito. E negado o direito & educac&o ou lhes é garantido o0 minimo do minimo por uma Unica
razdo: viverem no campo”. Concerne-se entdo, que a Educacdo do Campo incorpora a propria
dindmica do coletivo, vivenciado em seu préprio local e que, também, se d& numa relacéo
global, pois ndo se fecha em si mesma. Concretamente, € um campo que dialoga com a
complexidade cultural, que cria uma totalidade de relacdes, que assume formas proprias,
mediante os multiplos contextos. Educacdo do Campo representa uma nova concepcao de
educacao e de campo, de aguas, matas e florestas.

As 4guas amazonicas constituem uma Educacdo do Campo vitalizada pela propria
natureza da diversidade. Cabe, portanto, dar visibilidade a agua como esséncia na vida dos
amazonidas, que a tem imbricada no seu dia a dia, em seus saberes e modos de viver.

A &gua é descrita nos seus mais variados significados:

Além de objeto de contemplacéo, a &gua é o lugar de passagem ou travessias, € ponto
de navegacdo, de deslocamento de um continente a outro, de contato corpéreo; o
banho, com significacdo sagrada ou profana, realiza essa possibilidade, propiciando a
ultrapassagem da emocéo do olhar - da melancolia ou da alegria dos olhos. E, quando
se toca nas aguas, mergulha-se em sonhos, purifica-se o corpo e a alma, ou quando
simplesmente a estes se fornece gozo em ato lidico. (CUNHA, 2000, p.18).

Nessas varias significacBes, Diegues (1998) contribui com estudos sobre as &guas,
evidenciando o poder gque elas possuem sobre o ser humano, como definem e condicionam suas
vidas. O autor recorre ao simbolico, as representacdes para descrever as ilhas e mar como
territorios de vida e de trabalho, que sdo também constituidos de historias e memarias que

guardam o passado, ou ainda, a vivéncia do presente em relacdo a natureza. Homem/natureza
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sdo Unicos, singulares. Memodria, vivéncia dos antepassados se manifestam, apresentam-se
frente a forca da natureza, frente a forca das aguas.
PRENHE DE SIGNIFICADOS, a agua é um elemento da vida que a encompassa € a
evoca sob maltiplos aspectos, materiais e imaginarios. Se, por um lado, é condicéo
bésica e vital para a reproducédo, dependendo dela o organismo humano, por outro
lado, a 4gua se inscreve no dominio simbdlico, enfeixando vérias imagens e
significados. Isso se manifesta, quer nos ritos, nos cerimoniais sagrados e mitoldgicos,

quer nas praticas agricolas, no cultivo das plantas e das flores, na fecundacéo da terra
(e da alma). (CUNHA, 2000, p.15).

A égua é referendada por Diegues (1998), ao cita-la como um dos simbolos com maior
namero de significados, mas que podem ser reduzidos a trés principais: fonte de vida, meio de
purificacdo e centro de regeneracdo. Por exemplo, na Asia, é a forma substancial da
manifestacdo do poder vital, origem da vida e o elemento de regeneracdo corporal e espiritual,
o simbolo da fertilidade, da sabedoria, da graca, da virtude. Na tradi¢do judaico-crista, a agua
simboliza a origem da criacdo. No mesmo dicionario, faz-se referéncia aos simbolos antigos da
agua como fonte de fecundacdo da alma: a ribeira, 0 rio e 0 mar representam o curso da
existéncia humana e as flutuacGes dos desejos e dos sentimentos. O mar, a agua em movimento,
é o lugar das transformacdes e do renascimento.

Historicamente, as fontes de &gua foram consideradas sagradas, merecedoras de
reveréncia e respeito. A agua € um presente da natureza, que se incorpora a vida diaria dos
humanos. O mistico das aguas é fortemente presenciado na india, onde o poder do rio é sagrado.
A religido predominante na india é o hinduismo, e a reveréncia das aguas ¢ uma das
caracteristicas dela. Segundo a prdpria religido, a agua tem poder para limpar os corpos
fisicamente e, igualmente, 0s espiritos.

Cardoso e Gongalves (2013) corroboram com a concepcgdo de que a agua, pelas
caracteristicas e propriedades, estd simbolicamente relacionada as emocdes profundas, a
sentimentos inconscientes e ao psiquismo. Salientam as autoras que, ao relevar as questfes da
agua, isso implicarad conhecer os significados, criar lacos de afetividade e interesse as causas
relacionadas a ela. Ha uma interdependéncia entre a agua e a manutenc¢do da vida na Terra.
Ressaltam, ademais, que as caracteristicas fisicas e quimicas da agua, o solvente universal, Ihe
confere capacidades de combinacao e assimilacdo as substancias diversas, ilustrando, assim, a
combinacédo de poderes. As autoras se referendam nas ideias de Bachelard (1998), ao afirmar
gue a dgua condensa atos e simbolos humanos:

Em especial, a agua é o elemento mais favoravel para ilustrar os temas de combinagéo

de poderes. Ela assimila tantas substancias! Traz para si tantas esséncias! Recebe com
igual facilidade as matérias contrarias, o aglcar e o sal. Impregna-se de todas as cores,
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de todos os sabores, de todos os cheiros. Compreende-se, pois, que o fendmeno da
dissolugdo dos sélidos na agua seja um dos principais fendmenos dessa quimica
ingénua que continua a ser a quimica do senso comum e que, com um pouco de sonho,
é a quimica dos poetas. (BACHELARD, 1998, p.101).

De acordo com as autoras, ao trazer a concepgéo de Bachelard (1998), afirma-se que
a agua, como conhecimento cientifico, enquanto objeto da quimica, da fisica, da geologia e das
Ciéncias Naturais, ¢ concebida como incolor, sem cheiro e forma, constituida por liquido
composto por dois atomos de hidrogénio e um de oxigénio em cada molécula, € um éxido de
hidrogénio - H.O, mas também se faz imersa nas Ciéncias Humanas, repleta de significactes
em diversos aspectos, tanto material (econémico e social), como no aspecto imaginario,
imaterial (politico e cultural). A dgua esta, assim na natureza e a um s6 tempo, na cultura. Esta
nos mitos e na historia, como bem reitera Cunha (2000).

A 4gua, em seu sentido cultural, metaférico, desde os ancestrais, é contemplada
interpenetrada no &mago do corpo humano, do seu ser, do seu viver. Bachelard (1989) enfatiza
a agua maternal e a 4gua feminina, acentuando a relacdo entre a natureza e a mae. O autor faz
comparacdo entre as dguas do mar e o leite materno; a agua lactea, que alimenta, favorece a
sensacdo de seguranca e porto seguro, assim, se estabelece uma relagdo do mundo interior com
0 mundo exterior. Além disso, a &gua é onde nada o sémen que origina a vida, a agua maternal
do ventre, onde o0 ser humano esta imerso, alimenta-se e interage com a mae e mergulha pela
primeira vez.

No batismo - momento de insercdo do ser humano em algumas religides, a agua
permite a purificacdo das culpas e dos pecados vividos em outros ciclos da vida e simboliza a
admissdo no mundo mistico, no espiritual; o renascimento. O carater sagrado da agua tem sua
inspiracdo tanto no poder dos rios como na crenca de que a mesma € uma forca de vida.

Como forca da natureza, o ser humano precisa da agua do ventre para sobreviver,
alimentar-se. O proprio corpo humano compde-se de alto percentual (70%) de agua, por isso,
ha, conforme os povos, uma influéncia dos movimentos lunares sobre o ser humano, como
tambeém em relacdo as marés.

As fontes d’aguas podem se originar de forma celeste ou terrestre. As aguas da chuva
fertilizam e fecundam a terra; a exuberancia, no entanto, também pode ser responsavel pelas
enchentes, movimento das marés, inundagdes. As aguas brotadas ou acumuladas podem
significar os perigos dos oceanos, dos rios, dos lagos, bem como, implicar a vida cotidiana dos
sujeitos das aguas.

As aguas, desde tempos remotos, favorecem as travessias de mundos, que se

constituem, historicamente, num conjunto de praticas existentes e de relacfes entre o0s sujeitos.
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Nos anos de 1.500, presenciou-se periodos de grandes pescas e de travessias de longas
expedi¢des. Periodo considerado como das grandes navegacOes exigia, desses maritimos, longa
auséncia de seus familiares, de seus territorios de origem. As aguas passam a ter um novo
significado na vida do ser humano. Passam a ser uma referéncia comum, um espaco de
realizacdo econdmica, social, cultural e religiosa.

As aguas marcam e limitam territorios, juntam-se, entrelacam-se, conduzem-se. No
entanto, quando desviadas de seu percurso natural, tornando-se recursos energéticos, passam a
ser abaladas e represadas pela exploracdo de energia hidrica, que visa o sustento do sistema
capitalista.

Oliveira (2017) afirma que, em tempos mais recentes, a agua passou a Ser,
exacerbadamente, motivos de grandes conflitos por territdrios, na apropriacdo, como fonte
geradora de energia ou de recursos naturais, para 0 uso de diversos servicos, na utilizacao
domiciliar, nas grandes empresas industriais e agricolas, bem como, na construgdo civil e em
outros setores de trabalho e produgfes humanas.

E inegavel a importancia da 4agua para a vida humana, para o planeta. E um bem
precioso como recurso natural, por isso mesmo, € inexplicavel sua dimensdo em potencial de
energia, tornando-se cobicada como matéria-prima a exploracéo e (re) producdo dos grandes
capitalistas em nivel global. Com objetivos econdmicos e politicos, os grandes empresarios e
bancos internacionais e nacionais vém investindo cada vez mais na exploragao desse recurso,
especialmente nas grandes bacias hidrograficas, uma delas, a Bacia Amazénica. O que implica
em grandes conflitos em relacdo a distribuicdo social e espacial, pois tdo quanto os conflitos
pela terra, a agua é visada pelo capital global.

Os sujeitos das aguas, completamente afetados pelo que tiveram que aprender, a partir
de campos de experiéncias e lutas diversas, ressignificam o sentido das dguas, basicamente em
relacdo a producdo das hidrelétricas, que modificam o contexto das aguas dos povos
amazonidas. S&o incorporadas novas expressdes as aguas, de como sdo produzidas e movidas
pelo capital da exploracéo dos recursos hidricos e de como afetam a vida de seus sujeitos. As
aguas passam a ter o significado de aguas turbinadas, no que se refere as aguas presas da
Hidrelétrica, e que sdo reguladas conforme programacdo. Reportam-se, também, a aguas
pesadas, dguas essas liberadas pelas hidrelétricas.

As aguas turbinadas, para esses sujeitos, ttm um sentido muito proprio dos efeitos do
socioambiental desumano, gerado pelas energias hidrelétricas. As aguas transformadas pelas
turbinas se ressignificam no sentido fisico, no sentido simbdlico, essas aguas das represas sao

aguas presas. Os sujeitos das aguas circundadas as represas das hidrelétricas, passam a receber
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aguas cercadas pelo concreto das grandes barragens minadas de materiais impereciveis e
tecnologias. As aguas perderam sua liberdade. Os sujeitos das &guas perderam sua soberania.

Sé&o produzidos pela exploragéo do capital os novos conhecimentos das aguas, 0s quais
0S sujeitos incorporam criticamente aos seus saberes, traduzindo-os em suas linguagens 0s
conhecimentos dos especialistas, dos técnicos, dos funcionarios das empresas, dos
pesquisadores, ativistas politicos e religiosos, com os quais interagiram em funcdo dos danos
que sofreram no mundo moderno colonial desenvolvimentista, mediante as epistemes
eurocéntricas. Outra vez, a dominacdo europeia subjuga a Amazénia, o Brasil. A construcdo de
usinas e de portos para escoamento de produtos modificaram as aguas, 0s rios, 0s igarapés, as
travessias, 0 modo de viver e ser dos povos das aguas e das florestas, que foram solapados por
construgdes gigantescas.

A agua, por ser essencial para os seres humanos e natureza ndo pode, tdo somente, ser
objetivada para interesses de exploragdo econdmica. Dessa maneira, nesse emblematico
conflito no territério das aguas, o sujeito a ser referendado em esséncia e direito é a prépria
agua. Firma-se a assertiva na posicdo de Matos (2018), ao pautar a questdo da agua no estudo
sobre 0s rios como sujeitos de direito nos tribunais da América Latina. A autora argumenta que
0s rios em processos impetrados, no juridico da Bolivia e do Equador, sdo considerados sujeitos
de direito, por intermédio de um representante legal, em funcdo da sua incapacidade juridica
civil e, nesse contexto, existe a possibilidade de serem considerados como sujeitos de direito.

Matos (2018) focaliza que, conforme o relatério mundial das Nagdes Unidas sobre o
desenvolvimento dos recursos hidricos (ONU, 2018), pode-se verificar que a demanda mundial
por &gua é estimada em torno de 4.600 km3/ano, com pretensdo de aumento de 20% a 30%,
atingindo um volume entre 5.500 e 6.000 km?/ano até 2050. Avulta ainda que, o uso da agua
aumenta em ambito mundial, em funcdo do crescimento populacional, do desenvolvimento
econdmico e das mudancgas nos padrdes de consumo, dentre outros fatores.

No relatorio da ONU (2018), tém-se o destaque de que no periodo de 2017 a 2050, a
populacdo mundial devera aumentar de 7,7 bilhdes para 9,4 ou 10,2 bilhGes, com dois tercos
vivendo em cidades. Pontua-se a estimativa de que mais da metade desse crescimento ocorrera
na Africa (mais 1,3 bilh&o), sendo que a Asia (mais 0,75 bilhdo) devera ocupar o segundo lugar
em termos de crescimento populacional. VVé-se, dessa maneira, que 0 uso da agua no mundo
aumentou em seis vezes, ao longo dos ultimos 100 (cem) anos e, em processo continuo, cresce
de forma constante, com uma taxa em torno de 1% ao ano.

Aprofunda-se os dados ao constatar que o uso doméstico da dgua, que corresponde a

aproximadamente 10% do total da captacédo hidrica em todo o mundo, deve aumentar de forma



161

significativa no periodo 2010-2050, em quase todas as regides do mundo. Em termos relativos,
0 aumento da demanda doméstica serd maior em sub-regifes africanas e asiaticas, onde 0s
valores podem mais do que triplicar. Na América Central e do Sul, a demanda pode ser mais
do que o dobro dos valores atuais.

As informacdes fornecidas no relatorio da ONU (2018) provocam preocupacfes em
relacdo ao destino das aguas, da natureza e do proprio ser humano, que as destroem. Ao se
certificar de que as aguas possuem natureza transfronteirica (perpassa fronteiras) da maior parte
das bacias hidrogréaficas, a cooperacdo a nivel regional e internacional seré essencial para pautar
debates e tratar dos desafios esperados quanto a qualidade da &gua, de sua r-existéncia e
resisténcia, conforme os alarmantes dados do Relatério Mundial das Nag¢fes Unidas sobre o
desenvolvimento dos recursos hidricos de 2018.

A leitura da realidade dos dados sobre a problematica da agua suscita a necessidade de
se colocar, como ponto prioritario a niveis de regides mundiais e internacionais, uma mudanca
concreta quanto ao tratamento juridico da agua, como afirma Matos (2018). A autora apresenta
a referéncia de Moraes (2013), na perspectiva para mudancas, ao citar o que ocorre no vigente
Direito Constitucional Boliviano, no qual se positiva a visdo da &gua como fonte de vida, como
ser vivo e sagrado, e como direito de todos os seres humanos. A agua passa a ser assumida
como Sujeito de Direito, infere a autora, expondo “Articulo 16. I. “Toda persona tiene derecho
al agua y a la alimentacion”. E, ainda, no “Articulo 20. I. “Toda persona tiene derecho al acceso
universal y equitativo a los servicios basicos de agua potable, alcantarillado, electricidad, gas
domiciliario, postal y telecomunicaciones”. Destacado no inciso 14, que assegura a todas as
pessoas o direito ao acesso universal e equitativo aos servigcos de dgua potavel e saneamento,
bem como proibe que seja objeto de concessdo ou de privatizagdo, sujeitando-o ao regime de
licencas e registros na conformidade da lei.

O Poder Judiciario e Executivo da Bolivia, com o plano de governo, no trato das
politicas publicas do Bem Viver para as &guas como sujeito de direito, reitera que a Constituicao
respeita a cosmovisdo dos povos indigenas, segundo a qual, a &gua € um elemento articulador
de vida e da sobrevivéncia das culturas, sendo um elemento vital para toda a natureza e toda a
humanidade (MORAES, 2013). Assim, ratifica o autor que o Bem Viver implica uma nova
forma de conceber a relacdo com a natureza, de maneira a assegurar simultaneamente o bem-
estar das pessoas e a sobrevivéncia das espécies de plantas, animais e dos ecossistemas.

Pautar e desenvolver a¢des da &gua como sujeito de direito é refeito na legislagéo do
Equador, que releva entre os direitos do Bem Viver, o art. 12 da Constitui¢cdo da Republica do

Equador de 2008, em que o direito humano a agua é fundamental e irrenunciavel, e a agua
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constitui patrimoénio nacional estratégico de uso publico, inalienavel, imprescritivel e essencial
a vida. Em contrapartida, atribui-se ao Estado, no artigo 3°, I, o dever primario de garantir a
agua para seus habitantes. (MORAES, 2013).

A necessidade do préprio mundo, na garantia de direitos basicos a vida, a natureza, ao
ser humano, elenca importantes inovagdes juridicas no tratamento as aguas presentes no
constitucionalismo do Equador. Além da compreensdo da 4gua como direito humano e como
patrimdnio comum, outra impactante novidade juridica decorre da possibilidade de que a
natureza (Pachamama) seja sujeito de direitos e ndo mais objeto. As aguas, como parte da
natureza, de igual modo, titularizam direitos. (MORAES, 2013).

No entanto no Brasil, a Carta Magna de 1988 ndo inclui a 4gua como Direito
Fundamental (Direitos Sociais), embora a coloque no status constitucional. Como reza o art.
225, em que “todos tém direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado, bem de uso
comum do povo e essencial a sadia qualidade de vida, impondo-se ao Poder Publico e a
coletividade o dever de defendé-lo e preserva-lo para as presentes e futuras geragoes”.

Os dados da Revista CEPEJ (2017) marcam que, em termos de agua, o Brasil é
privilegiado, é o pais que mais possui agua doce no mundo. N&o tem nem 3% da populacédo
mundial, mas abriga 12% da agua doce disponivel no globo. Essa participacdo sobe para 18%
quando se considera apenas a agua de superficie, excluindo-se as reservas em aquiferos
subterraneos, os lencais freaticos.

Compreende-se que a agua, fundamental para a vida do ser humano e da natureza, na
legislacdo brasileira é mencionada como o recurso hidrico dotado de valor econémico, voltado
ao mercado capital. A Lei 9.433/97, que estabeleceu a Politica Nacional de Recursos Hidricos,
considerada por muitos como um divisor no que se refere ao tema, dado o fato de que a historia
da gestdo dos recursos hidricos remonta desde o periodo colonial, é voltada mais para a saude
publica ou direito de propriedade.

A Lei de Aguas (9.433/97), em seu Titulo I, Da Politica Nacional de Recursos
Hidricos, no Capitulo I, Dos Fundamentos, Art. 1°, inciso II, versa que “a d4gua € um recurso
natural limitado, dotado de valor econdmico”. Assim, instituiu o Sistema Nacional de
Gerenciamento de Recursos Hidricos, estabelecendo o direito de propriedade e exploracéo
desses recursos, mesmo para uso industrial, geracdo de energia, irrigacdo, etc., prevendo, no
corpo do seu texto, a possibilidade de penalizacdo e responsabilizacdo pelas perdas e danos
causados no uso irregular desse fluido. Comprova-se que a &gua € tratada como valor
econdmico e socioambiental pelos Orgdos governamentais, referenciados na legislacéo

brasileira.
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A Legislacdo Brasileira (C.F./88 e da Lei de Aguas) incita reflexdo em relagdo a
inclusdo social ao determinar que todas as aguas sdo publicas; da um passo preliminar, mas de
suma importancia ao reconhecimento da agua como direito fundamental da pessoa humana.
Incluir pessoas desprovidas desse bem — social, econémico, politico, juridico e ambiental — ndo
é somente um ato de solidariedade, mas também de dignidade, como frisa Barbosa (2008).

Tange, entdo, que a inclusdo social, proporcionada por lei na garantia a &gua configura
incluir as pessoas, desprovidas de recursos financeiros, a ter acesso a agua potavel e ao
saneamento bésico, de acordo com a ONU. Contudo, a entidade internacional ainda néo
reconhece a dgua como direito fundamental da pessoa humana, uma vez que a concebe como
bem econdmico, como insiste o autor.

E ainda, a agua também ndo € mencionada como sujeito de Direito na Legislacdo do
Brasil, pois huma nova visdo das aguas, pautadas principalmente na América Latina e na
Amazonia, o direito a 4gua necessita ser assumido no patamar de direito humano, indissociavel
do direito & vida e dos demais direitos humanos, inclusive indissociavel da natureza, do espirito.

Assim sendo, a agua como sujeito de Direito, passa a ser emancipada da concepcao
econbmica atribuida a ela, como recurso ou bem de capital necessario a producédo e refém da
I6gica do mercado, considerando-a patrimdnio comum; proibe, em consequéncia, sua
mercantilizacédo e a privatizacdo dos servicos a elas relativos. Corrobora-se Matos (2018), ao
ter como referéncia a Constituicdo da Bolivia e do Equador, como parametros de pauta a
construcdo e elaboracdo de propostas de mudanca do tratamento juridico da agua que, de objeto,
passa a ser sujeito, com inicio na compreensdo de que seja componente da natureza como,
inclusive, reitera Moraes (2013).

Na Amazonia das aguas e florestas, o ser humano-natureza se inter-relaciona. As
aguas, no campo do saber, tornam-se sujeito, embora ndo haja indicador dos saberes das aguas
implicito na legislacdo da Constituicdo Brasileira de 1988. Mesmo submetidos as novas leis do
capital, geridas por empresas que controlam o fluxo das aguas e estabelecem processos de
gestdo das mesmas, comércio e lucro, os povos amazonidas se constituem nas relagcdes com 0s
diversos saberes das aguas, vinculados as epistemologias territoriais que ndo se isolam em
conhecimentos ditos tradicionais ou populares, locais ou regionais, mas se configuram na
historia, nas suas dinamicas de significados, por exemplo, averiguando como essa agua €
constituida, apropriada, modificada e como elas transformam as pessoas em suas relagdes e
territorios. Como os saberes se entrelagam nas vidas dos sujeitos de suas dguas. Questdes que
fazem parte intrinseca da vida dos ribeirinhos e quilombolas. Como reitera o senhor José Maria,

agricultor e pescador:
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S6 em pensar que muitas coisas que aprendi foi com pescadores, isto me emociona.
Meu pai foi grande pescador de mergulho, assim como meus tios. Eu pesco de todos
os jeitos, com tarrafa, anzol, gapuia. Gapuiei muito. Meus filhos sabem, mas ja nao
fazem muito. Hoje tem a facilidade de comprar tudo. Tinha vontade de que as coisas
n&o acabassem. E tdo bom aprender as coisas da terra, da agua. Tudo é mais gostoso,
mais alegre. (BITTENCOURT, 2019, p.2).

Empreende-se que a Amazonia vivencia o pluriverso, citado por Escobar (2010), em
que todos os sujeitos que constituem essa imensiddo de Amazonia se entrelagam. Desse jeito,
o territorio das aguas € constituinte, igualmente, dos seus sujeitos. E nesse conflito e luta pelas
aguas que far-se-4 um recorte sobre a questdo fundiaria do territorio das adguas, das terras da
marinha, no contexto de Abaetetuba. Primeiro, pela questdo fundiaria ter sido um dos fatores
de reorganizacdo dos povos das aguas neste territdrio, tanto dos ribeirinhos como dos
quilombolas e segundo, pelo reconhecimento e valorizacdo dos sujeitos das aguas que

vivenciam uma forte relacdo, mediante seu trabalho com as aguas.
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4.2 Questdo fundiaria do territorio das aguas amazoénicas

Receber contribuicbes de Castro (1998) na discussdo sobre territorio conduz
compreender o debate numa ampla escala mundial. A autora aborda que a base do modo de
producdo de inimeros grupos localizados em rincdes do planeta esta na concepcao de posse e
uso comum da terra, mesmo que 0s grupos sociais que compdem esse espaco se facam presente
nos locais de origem e respondam pela permanéncia de biodiversidade nas areas ocupadas.

O debate sobre a biodiversidade tem norteado a luta pelo reconhecimento de direitos
dos povos tradicionais e de seus saberes nos circulos de discussdes a nivel planetario. A pauta
que perpassa fronteiras é a de defender a natureza, sua diversidade bioldgica e proteger as
culturas, os saberes herdados do passado, enquanto patrimdnio acumulado por geracdes,
segundo Castro (1998).

Estratégias de controle de recursos sobre a fronteira, com incentivo de integralizacdo
da Amazdnia ao espaco econdmico mundial, vém sendo desafiador para o Estado que busca
incorporar ao mercado nacional de terras, extensdes crescentes do territorio por vias legais ou
a margem de negociacdes consideradas legitimas, realca Castro (1999). Menciona também que,
1980 foi o periodo que mais se investiu em novas institucionalidades, sobretudo na preservacéo
de recursos hidricos e pesqueiros de um lado, e do outro, no avang¢o nos debates com o
movimento de conservacdo das aguas, em que a presenca da Comissdo da Pastoral da Terra
(CPT), junto com outras mediacdes em forma de ONGs, torna-se fundamental para projetar o
campo de disputa do territdrio, no nosso caso, o das aguas.

Nessa conjuntura, os empreendimentos se apropriam do territério, com a finalidade de
gerar riquezas, lucros e para isso, arrancam, abruptamente, o espago vivido e construido dos
afetados, usurpando seus sentimentos, saberes, lagcos materiais, culturais, identitarios e
simbolicos do modo de vida como frisa Siqueira Campos (2016). Haesbaert (2006) corrobora,
igualmente, ao reiterar que a dominacéo territorial tem como propdsito controlar as grandes
reservas de recursos naturais e explora-las, sem atribuir significacdo simbdlica aos sujeitos
sociais e as relacGes la existentes.

A logica de mercado no territorio das aguas nao leva em consideracdo as relagdes
sociais, o saber cultural de seus sujeitos e comunidades, as a¢Ges do coletivo, os poderes, as
forcas, as fraquezas, isto é, a historia e vida dessa gente, a partir de sua manifestacdo de
existéncia, pois a extensdo das aguas é o espaco vital, vivido, produzido e apropriado, com

agentes e sujeitos sociais em processos distintos de organizacao territorial humana. E, nessa
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dindmica, a superficie das &guas é movimento que produz, num processo continuo, novas e
velhos territérios em diferentes escalas e dimensdes, como respalda Saquet (2009).

No assumir o territorio das aguas como espaco vital e de manifestacdes historicas,
culturais, e de saberes diversos de grupos sociais que constituem o campo (ilhas) de Abaetetuba,
Barreto (2019) debruca estudos sobre a questdo fundiaria na area amazonica, no trato do
reconhecimento do direito humano a propriedade coletiva da terra dos povos tradicionais. A
autora discerne que adota a acepcdo de povos e comunidades tradicionais por estes
representarem reafirmacdo de direitos, resultado das lutas, dos movimentos sociais e
ambientalistas que, em grande medida, incorporam essa autodesignacdo, ao menos nas lutas
politicas de que participam. E pontua que o termo (comunidades tradicionais) se transformou
em conceito, inserido na estrutura do Estado, no ambito do direito positivo, ao integrar as

normativas nacionais.

Apesar de usar os termos “comunidade tradicionais” e “ribeirinhos”, considero que
eles guardam certa generalidade, pois os coletivos de pessoas neles inseridos
apresentam, ndo raro, especificidades culturais e trajetorias socioeconémicas e
territoriais distintas, seja do ponto de vista das diferentes formas de organizacgdo ou da
existéncia de pessoas que convivem em uma comunidade. (BARRETO, 2019, p.21).

Bertha Becker (1997) vem legitimar, ao entender o espaco como um territério de
reproducdo social, constituido pelas relacdes de classes ou grupos sociais, integrados por meio
dos diversos fendmenos de organizacdo e transformacao, cujos interesses politicos, econdmicos
e de poder, ligam-se a nacionalizacdo e incorporacgdo de terras, para preservar as fronteiras, as
riquezas naturais, o sentimento de pertencimento.

Todavia, ao se reportar ao termo “grupos sociais”, incide-se esbocar sobre a formacao
e identidade dos povos que ocupam o territério das dguas de Abaetetuba, que teve énfase nas
pesquisas de Lourdes Furtado (2006) que, apesar de centrada na regido localizada entre o Médio
Amazonas e 0 arquipélago de Marajo, desde 1980, passa a ser referéncia para se buscar
informagdes em outros territorios. E Abaetetuba entra nesse campo de estudos.

A autora traz como objetivo evidenciar e, mediante a analise dos indicios pré-
historicos do povoamento da Amazonia e da formacgéo de sociedades pesqueiras, encontrar
tracos comuns com a ocupacao ribeirinha.

Furtado (2006) avulta que a especificidade da formagéo étnica da Amazoénia possui
diversos indicios, por meio das memorias dos sujeitos de um passado comum, que viria uni-los,
e isso ocorreu, principalmente, devido aos deslocamentos motivados de muitas maneiras, uma

delas se refere aos povos indigenas que fugiam das areas missionarias ou da apreensdo dos
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colonizadores, e que foram se firmando as margens dos rios, até mesmo como conhecedores
natos das aguas. Os negros e negras em fuga, se deslocaram a procura de um territério mais
seguro e com condi¢gdes melhores de vida e trabalho. Ainda, pode-se apontar a exploracédo do
territorio, tanto das aguas como das terras com plantacdes e extracdo de recursos diversos, o
que levou ao fluxo de pessoas de outros Estados para ocupar as margens dos rios e igarapés. A
autora configura a formacdo das sociedades amazonicas como “origens pluriétnicas”, que
teriam em comum a ancestralidade indigena.

Pacheco (2012) autentica, ao asseverar que “se habitamos na AmazoOnia, somos
alinhavados em nossas cosmologias cotidianas pelos conhecimentos do mundo indigena e
africano em profundas interconexdes”. (PACHECO, 2012, p.200). Acomete, ainda, que 0s
sujeitos amazonidas estdo “com um pé na aldeia e outro na senzala ou no quilombo” (p. 200).
Na vasta pesquisa do autor, ha afirmacdes de que os espa¢os dos quilombos e mocambos quase
sempre foram afro-indigenas, isto posto, as raizes dos povos amazo6nidas fazem parte desse
espaco de liberdade.

Nesse processo, subentende-se que o autor, de fato, ndo nega as tradicionais
identidades culturais ao ser autodeclarado, e pelos proprios habitantes, ao falar de si; mas a
intengdo é abrir didlogo para que se reconheca a relevancia das matrizes africanas e indigenas
na arvore genealdgica de muitos dos habitantes amazénidas, e acrescenta, que podem 0s sujeitos
“assumirem entre suas muitas identidades a afroindigenas, por ser sustentado no tecido
historico-social da regido”. (PACHECO, 2012, p.200).

Reitera Gomes (2015), que o processo de formacdo no Norte ndo procrastinou de
muitas regides do Brasil. A mistura entre brancos, negros e indios, com proximidades e
afastamentos taticos da resisténcia dos negros a escravidao, se difundiu, em todas as regides do
pais, chamando a atencdo, contudo, para as regides Centro-Oeste e Norte.

Castro (1999) aponta que a dispersdo da populacdo negra no Estado do Pard esta
associada a construcao da sociedade colonial e ao aumento da exploragdo econémica. A autora
constata que a entrada for¢ada dos negros no Estado ndo foi muito numerosa em rela¢éo a outros
lugares, mas significativa para sustentacdo do poder colonial. Discursa a autora que o negro e
negra ocupavam diversas atividades, pois tinham muitas habilidades com a terra e com as dguas.
Os negros e negras ndo trabalhavam somente nas fazendas de cana, de algodéo e de gado, mas,
além disso, sua mao de obra foi utilizada nas obras pablicas para a construcéo civil, dentre elas,
destaca-se o trabalho de serrarias, olarias, pedreiras. Evidencia, também, que Abaetetuba foi
referéncia no dominio de exploracdo do servigo da mao de obra negra, principalmente na

carpintaria naval, marca econémica de alta relevancia no municipio, além de serem prendados
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para construcdo e reparo de embarcagdes que trafegavam nos cursos d’agua entre Belém e
adjacéncias do Estado.

Na Amazonia, a dindmica das aguas pelas cheias e vazantes garantem a fertilidade do
solo e a recomposi¢do da vegetacdo nas margens dos cursos d’agua, processo de r-existéncia
da prépria natureza, que favorece a constituicdo dos componentes fundamentais para a
producdo e reproducdo da biodiversidade. Também se percebe que o0 movimento das aguas e
do vento contribui com a acessibilidade e mobilidade dos sujeitos das aguas do proprio
municipio e, juntamente, de outras localidades; em funcdo disso, a partir dessa dinamica das
marés, 0s sujeitos elaboram suas agendas, seus calendarios de trabalho e locomocgdes.

Coutinho (2015) salienta que na sociogénese dos ribeirinhos de Abaetetuba ndo ha
unidade ou forma unica de definir a identidade de seus sujeitos. Reforca o autor que a sua
plasticidade se funda, em grande medida, nas transformacdes das praticas e deslocamentos de
outros sujeitos histdricos para a regido, o que se conferiu com Furtado (2006), Castro (1999) e
Pacheco (2012).

No territdrio de Abaetetuba, temos uma diversidade na organizagédo socioespacial e de
sujeitos, conforme se auto identificam, ribeirinhos, quilombolas ou outras etnias, 0 que sera
fundamental para a compreensao da estrutura fundiaria constituida no mosaico de ilhas fluviais
do municipio. A cidade se compde de area de terra firme (sede e area das estradas e ramais) e
ilhas. O enorme embate fundiario se d& na area do campo, nas ilhas de Abaetetuba, por ser
considerada, via regime juridico, terrenos da marinha, varzeas ou terras marginais.

No municipio de Abaetetuba, a indefinicdo das terras devolutas se mostrou central para
a compreensdo dos impasses das politicas de regularizacdo fundiéria, destinadas aos ribeirinhos
e povos quilombolas por se tratarem de area de territorio das aguas, de porcdes de terras
(terrenos de marinha e ilhas de aguas interiores) pertencentes a Unido, € exigido seu cadastro
na Secretaria de Patrimdnio da Unido (SPU) para se caracterizar como bem publico.

O territorio das aguas de Abaetetuba vem se constituindo como elemento agregador
de seus sujeitos na afirmacdo identitaria e luta na garantia dos direitos dos ribeirinhos-
quilombolas. A questdo fundiaria é uma das pautas prioritarias.

As terras certificadas pelo ITERPA, mesmo tendo como principio o uso coletivo pelas
comunidades tradicionais, sdo distribuidas e organizadas pela ARQUIA, que junto aos
associados reitera a posse as familias que assumem a manutencédo, preservacao e uso das terras.
Ressalta-se que cada familia administra os lotes de sua propriedade tendo a liberdade de

extracdo, uso e manejo.



169

Quadro 05 - Comunidades Quilombolas de Abaetetuba

ENTIDADE
COMUNIDADES QUILOMBOLAS CERTIFICADORA ANO

RIO ACARAQUI ITERPA 2002

RIO ALTO ITACURUCA ITERPA 2002

RIO ARAPAPU ITERPA 2002

RIO ARAPAPUZINHO ITERPA 2002

n RIO BAIXO ITACURUCA (ILHINHA) ITERPA 2002
§ RIO MEDIO ITACURUCA ITERPA 2002
= RIO JENIPAUBA ITERPA 2002
RIO TAUERA ACU ITERPA 2002

IGARAPE SAO JOAO ITERPA 2002

RIO CAMPOMPEMA3 ITERPA 2002

RIO MOJU MIRI (MOJU MIRI/PA) ITERPA 2008

" SAMAUMA ITERPA 2013
< BOM REMEDIO ITERPA 2014
e RAMAL DO PIRATUBA ITERPA 2013
L RIO CAETE ITERPA 2018

Fonte: ITERPA, 2018.

O territério apresenta 10 (dez) comunidades quilombolas, certificadas e localizadas no
territorio das aguas, e, mais 05 (cinco) em terra firme.
Vé-se que o territério das aguas constitui um elemento natural e essencial que, na

definicdo juridica, as terras de rios assim se apresentam em Brasil (Lei 9.760/1946):

I — Nos terrenos da marinha ha a incidéncia de marés;

I1 — Nas terras marginais, ocorrem as enchentes ordinarias sem a incidéncia das marés;
I11 — Na véarzea, ha enchentes e inundagdes periddicas;

IV — As ilhas sdo concebidas como formacéo natural da terra, rodeada de aguas.

A questdo fundiaria do territorio das aguas foi e continua sendo ponto crucial dos
coletivos locais, estaduais, nacionais e, além-fronteiras, do Brasil. Em relacdo ao dominio da
terra ser conferido aos membros da comunidade, esse caso fica submisso ao regime juridico

gue rege as terras ocupadas, total ou parcialmente, pelos povos das aguas, a saber:

[...] normas nacionais reservam ao Estado o dominio das terras que recebem a
influéncia das aguas, sendo muitas delas constituidas por espagos com ambientes de

33 Rio Campompema - sua area abrange duas porcdes de terras separadas. Uma passa dentro da limitagdo do
territério quilombola, e a outra, ribeirinha, beneficiada pelo Assentamento Agroextrativista assistida pelo
MORIVA. (Pesquisa de campo, 2018).
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uso comum, que ndo permitem plenamente o uso individualizado dos recursos
naturais nele incidentes (area de varzeas, por exemplo). Com isso, ha uma certa
dificuldade em conferir o dominio das terras aos membros da comunidade, sobretudo
onde o uso dos recursos naturais ndo é exercido livremente. (BARRETO, 2019, p.45).

A autora sobressai que h& distincdo entre propriedade coletiva ou comum e
propriedade da terra dos povos indigenas, denominada de propriedade comunal, a qual € regida
pelo Instituto Juridico do Indigenato. A Constituicdo Federal de 1988 garante que “as terras
tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse permanente” (BRASIL, 1988,
art.231, & 2°. Nas Comunidades remanescentes de quilombolas, o reconhecimento da
propriedade tem como base constitucional o artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitérias (ADCT), o qual decorreu de contexto histdrico pautado no sistema escravocrata,
em que o Estado buscou corrigir as consequéncias e desigualdades decorrentes desse processo,
conferindo direitos as terras tradicionalmente ocupadas como alude Andrade; Treccani (1999).

Por sua vez, os ribeirinhos recebem a titulagdo coletiva da terra a semelhanca das
comunidades quilombolas, as quais obtém o titulo em carater de inalienabilidade e
imprescritibilidade, contudo, para os ribeirinhos, inexiste uma previsdo normativa para o
reconhecimento da propriedade coletiva da terra com dominio aos membros da comunidade,
com autoadministracdo e autogestdo das terras sem a participacdo do poder publico. Os
ribeirinhos tém direito de decidir sobre a forma de regularizacdo da ocupacéo, dentro de um
processo democratico. Para isso, o Estado tem o papel fundamental de colocar a disposicéo as
opcdes para essa escolha, a partir da avaliacdo dos comunitarios, considerando cada realidade
social e ambiental.

Essa definicdo juridica norteia a organizacdo por demarcacdo iniciada na Regido
Nordeste Paraense e Guajarina de Abaetetuba, para assegurar o territorio das aguas. Conforme
Dossié do MORIVA (2008), galgado por meio das memorias das liderancas das ilhas, registra-
se que, um Movimento surgido no final da decada de 1990 e inicio de 2000, denominado
“Forum Regional de Reforma Agraria”, tendo como representante mais significativo o
“Movimento de Pequenos Agricultores do Nordeste Paraense — (MPA)”, que incluia em suas
células o “Movimento das Ilhas de Abaetetuba”, reivindicava os mesmos direitos de condi¢des
de vida do povo que vivia na sede (cidade) ou como os ribeirinhos chamam, em “Terra Firme”,
por analogia.

O Foérum Regional de Reforma Agréria tinha como um dos objetivos a regularizacao
fundiaria do territério dos ribeirinhos e quilombolas das ilhas. Como as regides insulares
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estavam e estdo sob a Jurisdicdo da Secretaria do Patrimonio da Unido (SPU), a demanda
somente poderia ter consecucdo com o envolvimento da Geréncia Regional daquele 6rgéo.

Uma das reivindicagdes junto aos 6rgdos competentes sucedeu apds varios anos de
luta, com o resultado da transferéncia das Ilhas: Tabatinga e Campompema para 0 acervo
fundiario do INCRA, por ato do Ministério do Planejamento, Orcamento e Gestdo, originando,
em 2004, os Projetos Agroextrativistas Nossa Senhora do Livramento e Sdo Joédo Batista.

As liderancas rememoram que 0s primeiros Projetos de Assentamento agroextrativista
se tornaram paradigmas para 0s Movimentos Sociais da regido, que vislumbravam a inclusédo
das demais Ilhas no Programa de Reforma Agraria, o que exigiu muita mobilizagdo e luta dos
povos das aguas.

Como estratégia de agilizar o processo de regularizacdo do territorio, criou-se uma
comissdo de Cooperacdo Técnica que ajudaria com o mapeamento e levantamento de dados
como os Movimentos Sociais, INCRA e GRPU. A comissdo foi oficialmente formada e
publicada, o ato foi concretizado por intermédio do Termo assinado e Publicado no Diario
Oficial da Unido, n° 223, de 22 de novembro de 2005, sec¢do 3, pagina 107, cujo objeto € a
discriminacdo de areas insulares centrais do dominio do Estado, Municipio ou de particular, por
justo titulo; determinacdo da LPM 1831, em areas contiguas aquelas discriminadas;
identificacGes das situacBes possessorias existentes em areas arrecadadas, como terreno de
marinha, seus acrescidos ou de varzeas, para implementacdo de acBes de Regularizacdo
Fundiaria ou Criacdo de Projetos Agroextrativistas, adequados ao Ecossistema Ribeirinhos
Amazonicos (DOSSIE, 2008).

Os Projetos Agroextrativistas sao uma acao de politica publica da reforma agréria no
Brasil, criado para regularizar a terra para as populagdes tradicionais, extrativistas e ribeirinhas,
que habitam em uma area e que usam a floresta para a sua sustentagdo e renda familiar. Os
PAEs se firmam nas terras sob jurisdicdo do Instituto Nacional de Colonizagéo e Reforma
Agraria (INCRA), dos Estados ou da Uni&o, nos terrenos de varzea e em llhas (CIFOR, 2008).

A criacdo dos PAEs, no municipio de Abaetetuba, foi uma resposta a reivindicacéo
historica dos movimentos sociais locais que demandavam apoio & producdo, moradia e
saneamento béasico. Entretanto, essa luta comegou no ano de 1997 no Férum do Nordeste
Paraense e Regido Guajarina, realizada pelos movimentos sociais que uniram agricultores das
ilhas.

As terras que integram os 24 (vinte e quatro) PAEs, em Abaetetuba, sdo devolutas,
porque o Estado brasileiro, por meio da SPU, néo as discriminou para que, posteriormente, Ihes

desse destinacdo, excetuando, quando pertinente, aquelas sob dominio privado, havidas com
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titulo legal. As formas de finalidade das terras devolutas que, uma vez discriminadas e
incorporadas ao patrimdnio publico, se convertem em bens da Uni&o.

Na compreensdo de Oliveira e Maneschy (2014), o territdrio se constitui como espaco
apropriado, utilizado e interpretado por grupos sociais, mediante relacbes praticas, materiais,
simbdlicas e afetivas que consolidam a existéncia de vida de grupos sociais locais. Empreende-
se, portanto, que territdrio ndo é somente um espaco geografico com linhas demarcatérias ou
um espaco para a soberania do Estado, conformada pelo direito internacional e regime de
jurisdicdo delimitando locais do territério das aguas, tampouco, € um ambiente destinado
exclusivamente a producdo econdmica, mas ¢, sim, “a reconstitui¢ado do corpo da vida, do
hamus da terra, dos diversos estratos de ordem fisica, organica e simbolica, onde circula e habita
a existéncia humana”, é o ente cultural que o0 constroi, doravante suas experiéncias de vida.
(LEFT, 2016, p.454).

Nessas experiéncias, a vida dos ribeirinhos-quilombolas perpassa a dimenséo
territorial, regida nas normativas juridicas, especialmente no que tange ao dispositivo do artigo
3° do Decreto 118/2002, que conceitua conhecimentos tradicionais, o Decreto 4887/2003, que
permitiu o reconhecimento e demarcacao de terras tradicionalmente ocupadas por quilombolas,
e 0 Decreto 6.040/2007, que institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais. Importa-se que a maioria das populagdes tradicionais esta
intrinsicamente ligada a luta pela terra, porém, ainda esta submetida as exigéncias e aos critérios
de inclusdo de dispositivos legais, impostos pela esfera dos entes federados, que criam
estratégias controladoras e até manipuladoras, frente as lutas dos povos do campo, com o
objetivo de esvaziarem os contetdos préprios de suas praticas culturais tradicionais e de suas
trajetorias historicas na regido amazonica.

A ocupacdo do territdrio das &guas e a garantia de modos de vidas e da valorizagao do
conhecimento tradicional refletem profundamente na forma de organizagdo das populagoes
ribeirinhas e quilombolas, que possuem, ndo somente nas aguas, mas, igualmente, na terra, suas
formas de produzir e reproduzir suas relagdes sociais e econémicas, tendo em vista sua suposta
subordinagdo, por meio de um carter politico administrativo, através de um sistema que ventila
sua ideologia materializada em um projeto politico social, tomando como base o conhecimento
cientifico, normativo, tecnologico, hipoteticamente, implementado nas comunidades
ribeirinhas e quilombolas.

Secunda-se que a vida dos ribeirinhos-quilombolas vai além do conflito fundiério.
Saberes que, ha muitos anos foram silenciados, as comunidades tradicionais passam a

revitaliza-los numa perspectiva de resisténcia. Como nos fala dona Gloria (Acaraqui):
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D& um do ver nossos igarapés e rios tdo sujos. Teve aquele problema dos bois em
Barcarena, que o barco afundou e morreu muitos bois. Uns vieram parar aqui no rio
Campompema, chegando ao nosso furo. Sabia? Al a gente ndo pode ficar quieto, ndo.
Chamamos a comunidade para reclamar. A gente ndo pode tomar agua suja, ndo é?
Foi-se o tempo, minha fia, da gente ficar calada. Hoje, a gente tem mais forca. A
comunidade reunida consegue. Queremos nossa sadde em primeiro lugar. Por que, se
o0 governo regula nossa area das aguas, num regula também a sujeira que vem pra ngs?
(BITTENCOURT, 2019, p.8).

Diegues (2000) nos ajuda a compreender esse processo advogando que 0 meio
ambiente € objeto de conhecimento, de domesticacdo e uso, fonte de inspiracdo para mitos e
rituais das sociedades tradicionais e, finalmente, mercadoria nas sociedades modernas. As
comunidades, ao se organizarem buscam resistir as invasdes no territorio, antes pelos
colonizadores, hoje, pelas grandes empresas e projetos. Procuram, na perspectiva da
valorizacdo dos saberes tradicionais, identificar as formas de se sustentar e se incluir nesse
sistema de modernidade, proposta pelo desenvolvimento capitalista, embora enfrentando as
amarras juridicas impostas.

Territorio das aguas, vida, trabalho, saberes, cultura e ancestralidade imbricam e
constituem o processo formativo dos sujeitos no seu saber e no seu fazer, estabelecendo, dessa
forma, um entrelace com a magnitude do rio-mar. Esse rio que passa por regime de jurisdicéo,
muitas vezes, distanciado da realidade do povo do territério das aguas.

Ao se compreender que a Amazonia é singular, numa dimenséo plural, movida pela
agua e seus sujeitos, torna-se concebivel clarificar a agua como um direito e como sujeito de
Direito. Entdo, uma perspectiva de epistemologias das aguas cria possibilidades de se garantir
0 beneficio as &guas. Para tanto, é conveniente ampliar a visdo além-contexto local, para se
fortalecer um movimento na dimensdo politica de garantia de direitos dos povos das aguas e
das florestas.

Barreto (2019) afirma que o conflito existente, que envolve as faixas de terras
ocupadas pelos sujeitos das aguas, geralmente decorre da deficitaria gestdo politica estatal de
destinacdo e regularizacdo da ocupagéo, razao pela qual se impulsiona a disputa por terras e
recursos naturais existentes. Além de favorecer, nesses espacos, grandes empreendimentos,
causando impactos ambientais irreparaveis, com consequéncia de remocao e deslocamento de
pessoas que vivem, ha anos, ao longo dos cursos dos rios. Aos que permanecem, precisam
ressignificar seu modo de vida, com restricdes aos recursos hidricos e outros recursos naturais.

Nesse contexto, pode-se inferir que a praxis da educac¢do do campo nas dguas conduz
a muitas inquietagdes, sobretudo, por conta das especificidades e diversidades socioculturais

que a caracterizam no ser e no viver de seus sujeitos, no caso, os ribeirinhos e quilombolas, e



174

na situacdo preocupante da politica econdmica de financiamento no territorio das aguas, tendo
como caso mais agravante as construgdes de grandes hidrelétricas e portos para comercializacdo
de produtos das empresas transinternacionais, que ferem e sangram 0s rios amazonicos e
destroem comunidades que perdem seus valores culturais, producéo de trabalho e historias.
Renova-se, portanto, que é entre a relacdo justaposta as aguas, com 0s sujeitos
coletivos, organizados conforme suas comunidades e demandas, as ligagdes de conhecimento
e diversidade de saberes, penetrada por politicas que se estabelecem na conexao entre sujeitos,
com suas territorialidade, compreendendo-se também, as aguas como um sujeito de
associacles, de significados, de representacdes frente a vida, historia e identidade dos povos
amazonidas, dos ribeirinhos-quilombolas do rio Acaraqui, enfim, que € entre essas fronteiras
do conhecimento que a episteme das aguas vai se constituir, e 0s sujeitos vao gapuiar formas
de resisténcia, doravante seus encadeamentos na diversidade amazonica. Sendo assim, reagir e

resistir € necessario.

4.3 No educar do campo e da resisténcia: uma perspectiva epistemologica das aguas

Paulo Freire (1987), expressando 0 seu pensar e sua praxis pedagégica, firmou-nos a
possibilidade de criar, de fazer acontecer uma educacéo diferente, significativa. Nesse aspecto,
na Educacdo do Campo do territério das aguas dos ribeirinhos-quilombolas, ha necessidade de
se fazer visualizar e se manifestar os conhecimentos e saberes que emergem dos sujeitos das
aguas, contribuindo com transformacGes ndo somente pessoais, mas do coletivo da
comunidade, no ato de libertar-se, questionar-se, tornar-se critico, de criar uma nova educacéo
das aguas.

O dialogo entre os sujeitos amazonidas e ndo amazonidas, por uma concepc¢do de uma
epistemologia das aguas, se constitui na relacdo horizontal entre os individuos e sua relagdo
com a agua e o povo oprimido. Com Paulo Freire, Miguel Arroyo (2003, 2011) e contribuicdo
de outros autores, empreende-se as possibilidades de se fazer uma nova educacao no territorio
educativo das aguas, movido por ac¢des de resisténcia, e uma delas € o “Grito das aguas”.

Para entender o sentido da Educacdo do Campo na Amazonia, € imprescindivel realca-
la como territorio invadido, submetido a devastacdo cultural dos povos originérios, ora tratados,
pelos europeus, como povos selvagens, ignorantes, sem conhecimento e que ficaram
vulneraveis ao sufocamento e silenciamento de suas culturas, suas historias e saberes sob o

dominio do colonizador. Essa acdo de sufocamento das culturas acarretou no que Santos (2009)
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chamou de epistemicidio - conceito que designa a morte de um conhecimento local, perpetrada

por uma ciéncia alienigena.

[...] amorte de conhecimentos alternativos acarretou a liquidacédo ou a subalternizacdo
dos grupos sociais, cujas praticas assentavam em tais conhecimentos. Esse processo
histérico que foi violento na Europa, foi-o muito mais em outras regiées do mundo
sujeitas ao colonialismo europeu. (SANTOS, 2004, p.20).

Refreados pelos europeus, 0s conhecimentos e saberes dos povos dos territorios das
aguas e florestas sdo abafados, silenciados, sem histérias. Por conseguinte, na turbuléncia das
aguas, Santos e Meneses (2010), num processo de contraposicdo as forcas das ciéncias

eurocéntricas, vem pautar a questdo do dominio epistémico:

Por que razdo, nos dois Gltimos séculos, dominou uma epistemologia que eliminou da
reflexdo epistemoldgica o contexto cultural e politico da producgdo e reproducédo do
conhecimento? Quais foram as consequéncias de tal descontextualizacdo? S&o, hoje,
possiveis outras epistemologias? (SANTOS; MENESES, 2010, p. 7).

Gomes (2012) salientou que, em Epistemologia do Sul, Boaventura (2010), ao buscar
respostas a tais questionamentos, significou o resgate de modelos epistemoldgicos outrora
desconsiderados pela soberania epistémica da ciéncia. Dessa forma, a autora acrescenta que
isso pode levar a que sejam revaloradas identidades e culturas que foram, durante séculos,
intencionalmente ignoradas pelo colonialismo. Assim sendo, o regime colonial europeu foi
responsavel por imprimir uma historica tradicdo de dominacao politica e cultural, que submeteu
a sua visao etnocéntrica o conhecimento do mundo, o sentido da vida e das praticas sociais.

Freire (2008), na sua politicidade humana, situa 0 conhecimento na correlacdo de
forcas presentes na sociedade (opressor/oprimido), ao qual as instituicbes de ensino, as
academias que trazem amarras teoricas eurocéntrica ndo estdo imunes. Pelo contrério, € uma
luta permanente o reconhecimento de outros saberes e fazeres, de outras cosmologias, em um
ambiente de diversidade dentro das universidades. Os codigos cientificos exigem um cenario
formativo que é incompativel com a realidade de opressdo material e simbélica de expressivos
segmentos sociais, no caso, 0s sujeitos das aguas e das florestas amazonicas.

Freire (1978) ratifica que a educacéo possui a pratica da manutencdo ou superacao da
mentalidade colonial/opressora. Denuncia a escola colonial como instituicdo que representa a
legitimacdo da ideologia colonialista, incutindo na mentalidade de criangas e jovens o estigma
de inferiores e incapazes. A superacdo se daria em se tornarem “brancos” ou “pretos de alma

branca”. Essa ¢ uma escola que nega as referéncias culturais do povo colonizado. Dai o
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conhecimento da raiz da vida cotidiana, da realidade do oprimido ser sufocada, silenciada,
arrancada, desmatada.

A epistemologia, delineando-se na linha da concepcéo freireana, apresenta abordagem
a partir da realidade material e simbdlica das classes oprimidas, afirmando o estatuto epistémico
dos sujeitos desumanizados pelo sistema opressor. Freire (1987) enfatiza o pressuposto de que
o0 conhecimento cientifico é tributério de povos que vivem cotidianamente envolto da produgéo
de saberes, mediante suas experiéncias de vida, do seu sentir, de suas religiosidades, e que por
isso, na formacdo humana se constrdi superac@es e ndo rupturas com esse saber originario da
vivéncia social.

A concepcao do conhecimento do opressor, dos que possuem a supremacia das letras
vindas do ocidente europeu, mostra-se refrataria ao saber dos sujeitos das aguas e das florestas,
considerando-o impreciso, desprovido de sistematicidade e, assim, sem validade. Os sujeitos
amazonidas passam por cerceamento de sua palavra, de opressdes que culminam no calar-se
(ser calado) diante do mundo. Para Freire (1987), 0 “saber” que parte do debate tedrico entre
ciéncia e senso comum concebe que nao € no siléncio que mulheres e homens se formam como
sujeitos politicos, mas € no momento em que dizem a sua palavra, falam a partir de seu
territdrio, no trabalho, na acéo-reflexdo. (FREIRE,1987).

Evidencia Freire (1987) que a educacéo libertadora deve ser concebida no processo de
contribuir na formacdo do senso critico e politico. Nessa 6tica, a acdo de educar transpde a sala
de aula e se faz presente no amago dos movimentos sociais: a Associacdo dos remanescentes
quilombolas de Abaetetuba; Movimento dos Ribeirinhos e Ribeirinhas das véarzeas de
Abaetetuba; Associacdo dos Moradores das Ilhas; o movimento de libertacdo das mulheres, o
movimento ecoldgico, 0 movimento de homossexuais; todos esses movimentos emergirao
como uma tarefa politica muito vigorosa. Os Movimentos Sociais das aguas nao se restringem
localmente, mas seu coletivo pensa e faz globalmente.

Dando énfase a educacao libertadora, pode-se considerar que a Educacdo do Campo,
no territorio das aguas, & vivéncia, é realidade, é vida e historia dos sujeitos em suas
especificidades, é como se autoidentificam e se relacionam com as aguas. A educacao
libertadora se centra na educacdo democrética, des-veladora, desafiadora, um ato critico de
conhecimento, de leitura da realidade, de compreensdo de como funciona a sociedade. Desse
modo, pode perpassar as estruturas institucionalizadas e adentrar nos movimentos e coletivos

sociais.
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A concepgao de educacgio abordada por Freire condiz com o modo de “pensar e fazer”
a Educacéo do Campo, o qual ¢é presenciado em suas Ideias- Forca®, e que deve fazer parte do
processo da dindmica dos Movimentos Sociais. Aqui, 0s Movimentos Sociais Sd0 sujeitos

formadores.

Para ser valida, toda ac8o educativa deve necessariamente estar precedida de uma
reflexdo sobre o homem e de uma anélise do meio de vida concreto do homem a quem
queremos educar (ou melhor dito; a quem queremos ajudar a educar-se. (FREIRE,
1980, pp.33-34).

O individuo ndo pode ser reduzido a condicdo de objeto. E necessario que os
Movimentos Sociais reflitam sobre o proprio ser humano, olhando de forma singular e de
maneira subjetiva para o meio no qual estdo inseridos. Contribuindo com essa analise da
realidade, os sujeitos das aguas podem fazer a primeira leitura, que € a leitura do mundo, da
realidade na qual estdo inseridos. Os sujeitos dos Movimentos Sociais, quando partem da
realidade de suas comunidades, transgridem a leitura e analise na dimensdo mais global e a
refletem, tornando-se capaz de motivar outros sujeitos a uma acéo de transformacao.

O homem® chega a ser sujeito por uma reflexdo sobre sua situagdo, sobre seu
ambiente concreto. Quanto mais refletir sobre a realidade, sobre sua situagdo concreta,

mais emerge, plenamente consciente, comprometido, pronto a intervir na realidade
para muda-la. (FREIRE, 1980, p.35).

Nesse pensamento, Freire afirma que a vocagdo ontoldgica do ser humano é a de ser
sujeito e ndo objeto, e ndo pode se realizar sendo na medida em que, ao refletir sobre as
condicdes espaco-temporais, se é capaz de submergir nelas e medi-las com espirito critico.

E cabivel aos Movimentos Sociais suscitar reflexdes que levem os diversos segmentos
a ler a realidade, tentar compreendé-la e refletir sobre ela, visando um trabalho coletivo,
compartilhado, que proporcione aos sujeitos se sentirem participes do processo libertador. Por
conseguinte, 0 homem e a mulher se inserem nesse sistema como sujeitos que constroem esse
momento de transformacdo. Nessa acepcdo, doravante essa leitura, esse sujeito passa a tomar
consciéncia de sua realidade, compromete-se e procura intervir para muda-la. Ele se sente

corresponsavel nessa etapa de leitura, reflex@o, descoberta, compromisso e mudancas.

Na medida em que o homem, integrado em seu contexto, reflete sobre este contexto e
se compromete, constroi a si mesmo e chega a ser sujeito. [...] O homem, precisamente

34 Grifos nossos. As ldeias-Forca de Paulo Freire sdo principios filosoficos que marcam e identificam uma
educacdo libertadora (FREIRE. P. Conscientizacdo: Teoria e pratica da libertagdo: Uma introducdo ao
Pensamento de Paulo Freire. Sdo Paulo: Cortez & Moraes,1980).

35 Freire, em sua obra de 1980, usava o termo homem. Nas obras seguintes, mudou para o uso de ser humano ou

homem e mulher.
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porque € homem, é capaz de reconhecer que existem realidades que Ihe sdo exteriores.
(FREIRE, 1980, p.36).

O homem e a mulher possuem sua capacidade de discernir quando entram em relagéo
com outros seres. E isso € algo que s6 o ser humano possui, é especifico de seu proprio ser. No
caso do préprio homem e a mulher, estabelecem relagGes com a realidade a partir do contato,
refletem sobre essa realidade de forma critica e de um saber fazer. O comportamento do homem
ndo é so reflexo, é ser inteligente e livre.

Quando os Movimentos Sociais ponderam sobre suas préprias acgdes, sobre a
importancia do seu processo de transformacao, constroem-se como sujeitos coletivos, como
participes e integrantes dessa realidade, na qual podem contribuir para transforma-la.

E necessario advertir que a resposta que o homem e a mulher ddo a um desafio n&o
muda so a realidade com a qual se confrontam: mas, sim, mudam a si prdprio, cada vez um
pouco mais, ¢ sempre de modo diferente. “Pelo jogo constante dessas respostas, o sujeito se
transforma no ato mesmo de responder” (1980, p. 37), diz Paulo Freire. Ao mudar a realidade,

0 homem e a mulher mudam a si mesmo e aos outros.

Na medida em que o homem, integrando-se nas condicBes de seu contexto de vida,
reflete sobre elas e leva respostas aos desafios que se Ihe apresentam, cria cultura. A
partir das relacGes que estabelece com seu mundo, o homem, criando, recriando,
decidindo, dinamiza este mundo. Contribui com algo do qual ele é autor. (FREIRE,
1980, p.38)

Dessarte, quando o homem e a mulher passam a cultivar e criar cultura, esta vai se
firmar através do ato de estabelecer relacoes, do ato de responder aos desafios que Ihe apresenta
a natureza, como também e a0 mesmo tempo, de criticar, de incorporar a seu proprio ser e de
traduzir, por uma acao criadora, a aquisicdo da experiéncia humana feita pelos sujeitos que o
rodeiam ou que o precederam. Ao criar cultura, esse sujeito participe da educagédo contribui
com algo que ele é responsavel, que é autor, pois escreve sua prépria historia. E essa cultura
vai se prender no didlogo, estabelecendo relagdes entre ele e outros homens e mulheres. E
viabilizar momentos de interlocucdo ndo sé nos coletivos, mas em diversos espacos, que deve
ser um dos objetivos que iré fazer a diferenca na atuagao dos Movimentos Sociais. “N&o s6 por
suas relagdes e por suas respostas o homem ¢ criador de cultura, ele ¢ também “fazedor” da
histéria. Na medida em que o ser humano cria e decide, as épocas vdo se formando e
reformando”. (FREIRE, 1980, p.38).

Os sujeitos passam a ser construtores e fazedores de suas histdrias. Nesse panorama,
eles ndo veem a realidade distante de suas vidas, nem indiferente as suas historias, mas se

descobrem como sujeitos inseridos, participes e corresponsaveis por essa realidade que ele
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proprio é fazedor. Assume, assim, sua propria historia. “[...] permitir ao homem chegar a ser
sujeito, construir-se como pessoa, transformar o mundo, estabelecer, com os outros homens,
relagdes de reciprocidade, fazer a cultura e a historia”. (FREIRE, 1980, p.39).

Proporcionar aos sujeitos que ele se sinta construtor de seu conhecimento, fazedor de
sua histdria e corresponsavel pela transformacao social que se d& de maneira coletiva, de fato,
essa é a grandiosa meta dos Movimentos Sociais. Uma educagdo embasada no didlogo, de forma
horizontal e que seja prazerosa.

E fundamental que a relacéo entre os sujeitos se firmem na liberdade de questionar, de
indagar sobre a realidade que os norteia. Os Movimentos Sociais podem criar diversas
possibilidades que propiciem aos sujeitos das aguas a liberdade de construir seu préprio
conhecimento, criar cultura e criar sua propria historia. Cabe aos sujeitos se sentirem envolvidos
com o acompanhamento e orientacdes da grandiosidade desse processo. Para subsidiar esse
novo modo de fazer, de refletir, é cabivel aderir a concepcdo de Paulo Freire, que se volta a
uma educagdo implicada na sensibilidade do ser humano, que busca se construir na base do
dialogo, da troca de experiéncias, em que ndo existe aquele que domina, mas que, de maneira
horizontal, constroem novos conhecimentos.

Em suas ideias-forca, Freire perpassa e transcende a critica de formas educativas
atuais, que se desenvolve virtualmente, transformando-se numa critica de cultura e de
construcdo do conhecimento. As afirmacdes basicas do trabalho de Freire se apresentam
coerentemente, ao adotar a metodologia do didlogo, do questionamento e reflexdo para
interpretar o avancgo da consciéncia humana e seu relacionamento com a realidade.

Freire (1987) sublinha que as questdes e problemas principais de educagdo nao sao
pedagdgicas. Ao contrario, sdo politicas. E, por isso, devem ser trabalhadas, discutidas com 0s
sujeitos a partir de sua realidade. Bem sabe que o sistema instrucional ndo modifica a sociedade;
ao contrario, a sociedade pode mudar o sistema instrucional. Porém, admite que o sistema
educacional pode ter um papel crucial numa revolucéo cultural. Para Freire, revolugdo implica
a consciente participacdo dos Movimentos Sociais.

Ao apropriar-se de uma pedagogia voltada a formacéo da consciéncia critica, como
uma praxis cultural, contribui de fato para revelar a ideologia encoberta na consciéncia das
pessoas. Nesse ponto de vista, a educacdo, ao despertar uma leitura da realidade, ao refletir
sobre 0 compromisso que deve ser assumido por todos, torna-se um ato politico. Nessa situagéo,
Freire dedica-se a uma tarefa pedagdgica dinamizadora de um processo de mudancga, por meio

de um método ativo, dialogal e participativo.
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A especificidade da proposta de Freire é a nogdo de consciéncia critica como
conhecimento e préxis de classe. Por esse angulo, ele vé sua contribui¢do para o processo de
humanizacdo dos seres humanos como uma constante reavaliacdo das condi¢fes "subjetivas™
para a praxis revolucionaria, para o assumir politico.

E uma pedagogia da consciéncia. Portanto, essa pedagogia - particularmente em
Pedagogia do Oprimido (1987) - enfatiza um aspecto fundamental no processo de organizacéo
politica das classes sociais subordinadas: os elos entre a lideranca revolucionaria e as praticas
dos Movimentos Sociais.

O projeto de Freire é uma proposta antiautoritaria. Concretiza-se no dialogo, na
reflexdo e acdo. Partindo-se do principio de que educacdo é um ato de saber, € um ato politico,
0s sujeitos podem engajar-se num didlogo permanente, caracterizado por seu “relacionamento
horizontal”, que ndo exclui desequilibrios de poder ou diferencas de experiéncias e
conhecimentos. Esse € um processo que toma lugar ndo na sala de aula, mas num circulo
cultural. N&o existe um conhecimento “discursivo”, mas um saber que comeca das experiéncias
diarias e contraditorias entre 0s sujeitos.

Esse modelo de educacdo vem desfazer a moldura mais importante da pedagogia
firmada no autoritarismo, e aparece como uma préatica e ideologia de contra hegemonia,
fortalecida na pedagogia da resisténcia dos Movimentos Sociais.

A concepcdo educativa de Paulo Freire é um projeto libertador. Desde 0s momentos
vivenciados nos “circulos de cultura”, percebe-se a inclusdo ndo somente de uma denuncia - a
das situacbes de dominacdo que impedem ao ser humano construir conhecimentos e fazer
histéria, como também, uma afirmacdo que, no contexto, era uma descoberta: a afirmacéo da
capacidade criadora de todo ser humano. Dai a necessidade de atuar sobre a realidade social
para transformé-la, acdo que é interacdo, comunicacdo, didlogo. Os sujeitos das &guas séo seres
criadores, libertam-se mutuamente para chegarem a ser criadores de novas realidades.

Partir do concreto, da leitura da realidade, analisa-la, refleti-la, ressignifica-la e
transforma-la, por meio do dialogo entre sujeitos, faz com que, na dimensdo da Educacao do
Campo, a concepgdo e o fazer freireano transgrida a uma nova epistemologia, aquela em que
0s sujeitos sdo autores de suas proprias historias. E, no territdrio das aguas, sdo formados e sdo
formadores por meio das lutas, das resisténcias. Nesta luta a defesa das aguas se faz relevante,

pois a 4gua € vida. Sem ela, o que seria da existéncia dos seus sujeitos?
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4.4 O grito das &guas: r-existéncia e resisténcia

Nossas aguas, nosso chao

O lugar onde vivo, convivo,
E bonito por natureza,
Mata, igarapés, furos e rios,
Esta em toda redondeza.
Embora...

No rio se tinha peixes,

Hoje quase, ja nao tem.

Foi muita poluicéo

E devastacdo também.

Nossas aguas estdo manchadas
De mercdrio e podridéo.
As empresas se instalam
Sem falar com o povao.

Nossas dguas choram
Nossas margens soterradas.
Nossos peixes onde estdo?
Nossas matas derrubadas.
E dos filhos o que serdo?

Vamos juntos minha gente
no coletivo lutar.

No bubuio néo ficar,

€ a nossa natureza salvar.

Este € 0 meu lugar.

Lugar por adog&o.

Pois o rio Acaraqui

E meu rio de coragao.

(A. Ferreira - Rio Acaraqui)

O processo de diversidade cultural, emanada das praticas culturais dessas populagoes,
tornou-se fundamental para a liberdade e r-existéncia, frente a invasdo do capitalismo europeu.

A resisténcia flui como movimento, numa dinamica dialética, proveniente da
ancestralidade, da memoria e da identidade, o espaco dinamizador da cultura de matriz dos
povos originarios, tradicionais, ribeirinhos e quilombolas, seringueiros, assentados,
agricultores, e outras etnias. A historia dos sujeitos das &guas da Amazonia esta sobreposta pelo
mesmo teor de contetido, desde o seu passado a existéncia presente, no que diz respeito as
origens, trabalho, producdes, lutas, fugas, manifestacGes, religiosidade e outras formas
coletivas de resisténcias. No combate & dominacgéo do opressor, as lutas duraram todo o periodo
historico colonial escravista e de servidao, infligidos, basicamente, pelos europeus, e continuam
até os dias de hoje, apresentando novas configuracfes e novas estratégias de resisténcias,

adaptadas a sociedade capitalista contemporanea.
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Na resisténcia, as comunidades tradicionais das Ilhas de Abaetetuba/PA, presente no
territorio das aguas de suas 72 (setenta e duas) ilhas, reuniram povos amazonidas: ribeirinho,
quilombola, ribeirinhos-quilombolas, pescador, extrativista, assentados que, em ato unificado,
organizaram com os coletivos dos povos das aguas, o primeiro e segundo grito em prol da
riqueza natural de maior valor, a gua. No dia em que se comemora o Dia Mundial da Agua -
vinte e dois de marco -, na llha Xingu, comunidade Curupuac, proxima a Ilha do Capim,
realizou-se o primeiro evento denominado “O Grito das Aguas”, em protesto contra a instalacio
do Terminal Portuario de Uso Privado da multinacional norte-americana Cargill. O segundo
“Grito das Aguas” ocorreu nas aguas de Beja/Abaetetuba/PA. A significativa manifestagio de
resisténcia se projeta fortemente nas palavras de liderangas ribeirinhas-quilombolas das
comunidades, “um grito de rebeldia e resisténcia”.

Cerca de trinta comunidades e entidades presentes no evento deram seu grito de
protesto contra os grandes empreendimentos que pretendem se instalar nas Ilhas, trazendo
consequéncias irreversiveis em relacdo aos impactos ambientais que tém contaminado o0s
recursos hidricos da regido das llhas de Abaetetuba, préxima ao complexo industrial de
Barcarena, alvo de diversas denuncias dos desastres ambientais. As comunidades de Itupanema
e Vila Nova (Barcarena/PA) serdo desabitadas. Na ilha de Urubuéua-Abaetetuba/PA, seréd
construido o maior terminal graneleiro com capacidade de movimentacdo do Arco Norte®-
visando escoamento da safra brasileira de grdos e outro porto a ser construido no Distrito de

Abaetetuba - Vila de Beja, na direcdo de Itacupé.

% Sistema de transportes, em seus varios modos, responsavel pelo escoamento de cargas e insumos com a
utilizacdo dos portos ao norte do Brasil, desde Porto Velho, em Rond6nia, Estados do Amazonas, Amapa e Par3,
até o sistema portuéario de Séo Luis, no Maranhao - respondem por 24% do total exportado. (CARTOGRAFIA
SOCIAL AMAZONICA/2018).
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FOTO 27 - Educacéo das aguas.

Fonte: Cartografia social da Amazdnia, 2018.

O evento (foto 27) foi culminancia de diversos debates travados nas comunidades, com
suas respectivas representacdes dos Movimentos Sociais 15 (quinze) entidades presentes e
Universidade Federal do Pard, coordenado por liderangas da Paroquia Nossa Senhora Rainha
da Paz — llhas de Abaetetuba. A tematica da 4&gua vem sendo pautada como prioridade pelo
MORIVA, desde sua fundacdo. Compreendem que a agua € o tudo em suas vidas, faz parte de
suas proprias naturezas, e devem assumi-la em seu direito. No inicio, apropriavam-se da luta
pela &gua numa perspectiva ambiental, ecolégica, de satde, com campanhas de preservacdo do

meio ambiente.

A causa principal da poluicdo de nossas dguas é o desmatamento desordenado, a
exploragdo dos recursos naturais como: barro, areia, tabatinga, cipd, lenha, miriti,
acai, palmito, jupati etc., a poluicdo dos esgotos das cidades ribeirinhas, por onde o
lixo é jogado, em partes, através do esgoto ou pela méo do homem para o rio, 0 peixe
podre das barcas geleiras jogado nos rios, caroco de agai, 0 matadouro, despejando
seus dejetos tudo para dentro do rio, o lixo da feira também jogado para o rio e a pesca,
no periodo do defeso e etc.. (DOSSIE MORIVA, 2008, p.14).

Com o agravamento da situacdo da poluicdo das aguas e do ar, devastacdo, queimas,
camada de ozbnio e implantacdo de grandes projetos de barragens na regido e portos de
exportacdes por empresas internacionais, 0s povos das aguas se mobilizam e se articulam na
luta pela vida.

O potencial hidrico da Amazénia ¢é cobicado historicamente pelos setores produtivos
de larga escala, ndo somente na regido, mas a nivel nacional e por empresas internacionais,
como um enorme potencial energético na exploragdo e extragdo de minérios, sendo que 0s

projetos das grandes barragens sdo prioridade para o capital global, causando grandes impactos
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ambientais, econdémicos e socioculturais, poluindo rios e afetando seus modos de vida, sua
territorialidade e cultura de populagdes tradicionais e tribais, como dos povos indigenas,
quilombolas, ribeirinhos, comprometendo, dessa forma, a existéncia das populacdes e a propria

sustentabilidade do Ecossistema.

[...] a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), em parceria com varios segmentos, comegou
um trabalho a partir da decisdo do Congresso Nacional da CPT, em 2001, que teve
como prioridade trabalhar o Tema: Agua. E foi a partir desse Congresso que surgiu
um trabalho nas llhas e Vérzeas de Abaetetuba, também com o tema: Agua, onde
houve vérios Seminarios na Regido Guajarina, entre esses, em Abaetetuba, e, a nivel
de Estado, a cidade anfitria para sediar o Seminario foi Cametd, cujo tema também foi
sobre &gua. Desses Seminarios, surgiu a ideia de formar o comité das Bacias
Hidrograficas do Baixo Tocantins na Regi&o. (DOSSIE MORIVA, 2008, p.15).

Anualmente, as comunidades das ilhas (ribeirinhas e quilombolas) se organizam e
articulam, com diversos movimentos, o evento pelas aguas. No evento da Ilha do Xingu, a
presenca dos moradores foi bastante expressiva. Expuseram sua indignacao pela critica situacao

em que se encontram. O povo das aguas se expressa:

Nos, povo que vive na ribeira das Ilhas de Abaetetuba, presente nesse territério, ha
mais de 100 anos, reconhecemos 0 quanto somos ricos/as! Sabemos e valorizamos a
graga de podermos nos identificar enquanto povo tradicional, por nosso modo de
viver, nossos costumes, tradi¢c@es, nossas crengas, n0ssos saberes e nossas origens
étnicas.

Contudo, somos cientes que nossas riquezas nao sao as mesmas aos olhos do Capital.
E por esta razdo, tudo o que temos de mais precioso, corre sérios riscos frente a
ganancia dos que colocam o lucro acima de tudo. Aqueles que detém o poder ndo nos
compreendem como sujeitos de direitos, e, em nome de sua ambicdo, violam nosso
direito fundamental: a vida!

Com essa afirmacdo, ndo estamos exagerando ou dramatizando o quadro em que nos
encontramos, mas reafirmamos que a falta de compromisso para com a vida de nossos
rios, nossas florestas, nosso ar, nossos territorios, e, consequentemente, de nosso
povo, seja pela auséncia das politicas publicas e, de modo particular, de uma politica
sanitaria municipal que contemple nossa realidade, com coleta de lixo e tratamento
do esgoto despejado pela cidade nas aguas, seja pela nao fiscalizacdo das grandes
empresas, que fazem de nossas aguas dep6sito de seus rejeitos todos os dias. Tudo
isso afeta diretamente a nossa existéncia! (CARITAS, 2018, s/p).
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FOTO 28 - Balsas com Contéineres instaladas na ilha do Capim

Fonte: Cartografia social da Amazonia, 2018.

Na foto 28, presencia-se a forca do poder invasor do capital, frente a forca dos
trabalhadores, dos povos das aguas. Barcos grandes das empresas instalam contéineres,
agredindo a natureza do territério das aguas.

Porto-Gongalves (2017) sobressai que as implicacdes para as areas/regides afetadas
pelas grandiosas obras que visam a Integragdo e Desenvolvimento, planejados para facilitar o
fluxo de mercadorias, através dos “corredores”, para a escala global, ndo local e regional,
acarretam consequéncias: atraem grandes capitais que se apropriam da renda e da terra, impoem
sua dinamica espaco-temporal, explorando grandes volumes de producdo, e aproximam,
localmente, setores de pequenos comeércios, imobiliaria, comercializagdo de drogas,
prostituicdo. A chegada de trabalhadores e operarios favorecem o aumento do preco de
mercadorias, com isso, 0 custo de vida local fica impraticavel. Ao término das obras, resta o

desemprego, a delinquéncia e a violéncia. Afirma, portanto o povo das aguas:

E por esse motivo que dizemos NAO as mazelas que historicamente relegaram a nosso
povo. Dizemos NAO ao Projeto Cargilll Sabemos os males & nossa vida que
acompanham esses empreendimentos. Temos a experiéncia adquirida a partir do
complexo ALBRAS/ALUNORTE, que polui todos os dias nossos rios, matam a vida
maritima e contaminam nosso povo com metais pesados. (CARITAS, 2018, s/p).

A agua que move seus povos amazdnidas, também passa a ser movida por seus
sujeitos. Os conhecimentos das aguas se constituem de ancestralidade milenar, e na regido

amazonica ela é significado de vida, e é ressignificada nos seus mais diversos contextos.
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E ainda, para nos a agua é vida. Ela é quem nos dirige. A maré marca o tempo, regula
nossos horéarios de ida e vinda, nos garante a mobilidade, e, por nossos igarapés e
furos, nos liga em uma grande rede chamada de Ilhas de Abaetetuba. Foram nessas
aguas que nossos pais e avos firmaram sua existéncia, tiraram seu sustento e
mantiveram nossas tradigbes. E por ela que nos identificamos como ribeirinhos e
quilombolas das llhas de Abaetetuba. (CARITAS, 2018, s/p).

Nessa relacdo intima com o meio natural, a dimensdo epistémica das aguas na
Amazonia perpassa 0s saberes dos sujeitos das dguas, porém, fundam um territdrio epistémico
de resisténcias e r- existéncia, que motivam a pensar como séo constituidos, que construgdes e
expressdes sdo manifestadas nesse territdrio. Que meios e objetos e que forgas estruturais se

fazem presentes na relagcdo de poder, tdo bem expressas nas vozes dos povos das aguas:

Reafirmaremos, dia a dia, nossa resisténcia, neste chdo e em nossas dguas, por nossos
antepassados e por aqueles que virdo depois de nds. Nao aceitaremos passivamente
que ninguém chegue em nossa casa, dizendo o que fazer e como devemos fazer.
Exigimos o direito da consulta livre, prévia e informada. Sem enganagdo, sem
mentiras e propagar de falsas ilusdes!

Nossas llhas, nossa casa comum, ndo estd a venda. Nossas aguas ndo estdo
negociaveis. E ndo aceitaremos que ninguém roube de nés aquilo que é mais sagrado
e que nos foi confiado pelo Criador.

Gritamos pelo nosso direito de plantar, de pescar, de tomar banho nestas aguas, de
repassar nossos ensinamentos a nossos filhos e netos.

Gritamos pelo direito de termos nossa histéria viva, continuada e ndo apagada pelo
esquecimento da extingao.

Gritamos por nossos seres da natureza, pela vida da terra, da agua e do ar. Por aqueles
que vemos e por aqueles que ndo vemos, mas sentimos e sabemos que estdo aqui.
Respeitem nossas visagens e o espirito da Mée Natureza!

Gritamos pelo nosso direito de permanecer, de existir e viver aqui!

Gritamos, ainda, pelo territorio Livre de ameagas as nossas criangas e adolescentes,
jovens e familiares.

Por estas, e muitas outras razdes, é que hoje nos reunimos aqui e unificamos nosso
grito! Nossa 4gua ndo é mercadoria! (CARITAS, 2018, s/p).

Os enfrentamentos cotidianos das organizagdes de resisténcia dos povos das aguas se
constituem nos relacionamentos, por meio de um modo especifico de conhecer o contexto e
suas configuragdes politica, econdmica, cultural, religiosa e, por intermédio da regulagdo e da
emancipacdo do sujeito politico cultural. Processo fundante no campo das tensdes entre
mudanca e permanéncia, entre diferenca e identidade, entre passado e futuro, entre mobilidade
e imobilidade, entre memdria e esquecimento e entre poder e resisténcia.

No processo de contra hegemonia, 0s sujeitos apresentam tomadas de consciéncia
politica nas reivindicacBes de seus direitos. S&0 0s grupos sociais que se articulam, se
mobilizam na luta em prol de comum beneficio. Nesse sistema, afirmam-se como sujeitos
sociais, éticos, culturais e aprendem a cultivar suas culturas, saberes e identidades coletivas.

A tomada de consciéncia dessas populagfes, mantidas por séculos sem direito a ter
direitos ao teto, a terra, a sadde, a escola, a igualdade e a cidadania plenas, se fazem
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presentes em acBes e movimentos, em presencas incdmodas que interrogam o Estado,
suas politicas agrarias, urbana, educacional. Interrogam a docéncia, 0 pensamento
pedagdgico, as praticas de educacdo popular escolar. (ARROYO, 2012, p. 9).

A r-existéncia e resisténcia dos povos das aguas ¢ um tributo a forca da resisténcia dos
povos originarios, que ndo se renderam a servidao colonial. A resisténcia foi e € o espago social,
politico, cultural e educativo, no qual os ribeirinhos, quilombolas, assentados, extrativistas
ressignificaram sua cultura, sua histdria, e criam novos modos de ser e de viver. A experiéncia
de resistir configura, para os povos das aguas, o estar sendo no mundo, em tempos de

incansaveis negociacdes e grandes conflitos.

FOTO 29- “Ninguém solta as maos de ninguém”.

Fonte: Cartografia social da Amazonia, 2018

Na foto 29, os povos das aguas somam forca. O grito ja ndo € mais de um s0, mas de
muitos sujeitos que se constituem das mais variadas diversidades, que buscam acdes
afirmativas, resistem as segregacdes, reivindicam direitos. S&o os coletivos sociais das aguas,
das florestas, das matas que se afirmam como sujeitos de direitos. Outros sujeitos. Sao seus
filhos, suas filhas, a quem precisam ser assegurados o direito de viver dignamente, livres.

Contra o silenciamento, opressao, subalternizacéo, faz-se primordial ecoar e lutar por
direitos. As estratégias, taticas, politicas, epistemes e praticas educativas terdo que Ser Outras.

Esses coletivos mostram que as concepgdes e praticas educativas pensadas para
educa-los, civiliza-los estdo condicionadas pelas formas de pensa-las, ou pelo padrao

de poder/saber de como foram pensados para serem subalternizados. (ARROYO,
2012, p.11).
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O Movimento pelas &guas no municipio de Abaetetuba vem quebrar a hegemonia
firmada no poder da opressdo. Diante de uma sociedade opressora, 0s Movimentos Sociais
apresentam uma nova maneira de educar no campo. Educacdo em que se presencia as ideias-
forca de Paulo Freire (1980), que se firmam num processo continuo de vida, de dinamismo,
testemunhado nos Movimentos Sociais, OrganizagGes, Féruns, Sindicatos, Partidos Politicos,
comprometidos com 0s povos amaz6nicos, povos das aguas.

Nesse processo, € imprescindivel que a educacdo almeje mudancas nos diferentes
campos do conhecimento, nas organizacdes sociais e nas diferentes culturas e sociedades. E,
para tanto, Freire (1967) concebe a educacgdo libertadora como uma situacdo na qual os
individuos, por meio de suas organizagdes coletivas, podem colocar-se abertos a formacéo,
tornando-se sujeitos cognitivos e criticos do ato de conhecer.

A Educacdo do Campo, na dimensao libertadora, pode ser compreendida como um
momento, um processo ou uma pratica, em que incentivamos as pessoas a se mobilizar ou se
organizar para adquirir poder. E que, ao se manifestar, incita o exercicio desse poder, favoravel
a uma transformacéo em prol de uma existéncia com melhores condi¢des de vida, ndo visando
interesses individualistas, pessoais, mas voltados a uma comunidade que busca, no coletivo,
solugdes para seus problemas e desafios.

Para tal, os Movimentos Sociais devem estar atentos para o fato de que a
transformacdo ndo recorre somente de estratégias e técnicas, mas perpassa essa dimensdo
guando se busca estabelecer uma relacédo diferente com o conhecimento e com a sociedade. A
luta por direitos almeja politicas publicas garantidas ndo somente em leis, mas em maneiras de
atender as demandas em suas necessidades, principalmente os amazbdnidas, que foram
subalternizados no sistema colonial cruel, em que marcas incrustadas permanecem até hoje no
cotidiano do povo das dguas. Os Movimentos Sociais, numa relacdo horizontal, dialética com
0S seus pares, assumem um compromisso de desmascarar, de desvelar as situagdes de opressao
e dominacgédo que se faz presente no projeto de educacdo dominadora e politica, voltado aos
interesses mercadologicos capitalistas.

Resumidamente, o processo de uma educacdo freireana consiste numa leitura do
mundo, da realidade. Quem I€ essa realidade, reflete-a e a problematiza, procurara enfrentar
desafios. Assim, nessa técnica continua, 0s sujeitos criam cultura e se tornam fazedores da
historia. Doravante as relacbes com o mundo, os sujeitos refletem, criam e recriam, decidem,
fazem a histéria, na qual eles sdo autores. Consequentemente, esses sujeitos escrevem e
transformam suas préprias historias, dialeticamente, num método contra hegeménico. Quebra-

se, entdo, o siléncio.
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Nesta secdo, que veio tratar do territério educativo das dguas, na perspectiva de uma
epistemologia das aguas amazonicas: movimento de r-existéncia e resisténcia, refletiu-se que,
com uso de mecanismos de um processo maléefico, os colonizadores europeus suprimiram e
subverteram as tradi¢Oes, culturas, praticas e saberes do povo amazonida. Por muito tempo, as
aguas foram tomadas por outras vozes - a dos colonizadores. Tornaram-se impronunciveis as
necessidades e aspiracbes do povo ou grupos sociais, desperdicando muita experiéncia
cognitiva humana. De maneira opressora, 0s dominadores se apropriaram do territério
amazonico das aguas e florestas e dos seus sujeitos, submetendo-os a servidao e escravidéo.
Impuseram suas razdes fundamentadas na l6gica colonialista e mercadolégica, o0 que gerou
dominio dos conhecimentos cientificos e tecnolégicos, direcionados ao capital e de grandes
poténcias que submeteram os povos dominados as suas proprias leis.

Santos (2009), em controvérsia as imposi¢cdes do conhecimento europeu, afirma que
uma das alternativas a epistemologia dominante tem como ponto de partida o principio de que
0 mundo é epistemologicamente diverso, e que essa diversidade, longe de ser algo negativo,
representa um enorme enriquecimento das capacidades humanas para conferir inteligibilidade

e intencionalidade as experiéncias sociais.

Epistemologia é toda a nocdo ou ideia, refletida ou ndo, sobre as condi¢des do que
conta como conhecimento valido. E por via do conhecimento valido que uma dada
experiéncia social se torna intencional e inteligivel. Ndo ha, pois, conhecimento sem
praticas e actores sociais. E como umas e outros ndo existem, sendo no interior de
relacbes sociais, diferentes tipos de relacbes sociais podem dar origem a diferentes
epistemologias. (SANTQOS, 2009, p. 9).

A apropriacdo do conhecimento como poderio politico, econdmico, cultural e, muito
mais perversa - a dominacao epistemoldgica da modernidade - pelo ocidente, no entendimento
de que somente nesse regime territorial se daria a credibilidade do conhecimento como ciéncia
universal, de fato, suprimiu muitas outras formas de saber, reforcando uma relacéo
extremamente desigual, de saber-poder, desperdicando experiéncias sociais e reduzindo a
diversidade epistemoldgica, cultural e politica do mundo.

Santos (2009) acentua a violéncia de um sistema que se desenvolveu com a exclusédo
e 0 ocultamento de povos e culturas que, ao longo da histéria, foram dominados pelo
capitalismo e pelo colonialismo. Ainda, afirma o autor (2004), que esse dominio do
conhecimento eurocéntrico se traduziu na emergéncia de uma concepgao, a histdrica do proprio
conhecimento cientifico, feita do esquecimento dos processos histdricos de constituicdo do
conhecimento, de suas posic¢des e correntes que, ora derrotadas, ficaram a margem em relacao

as teorias e concepcdes dominantes.
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Os saberes foram ocultados ao longo dos Ultimos tempos, e intervencbes
epistemoldgicas que denunciam a supressdo de saberes dominantes, ha séculos, se constituiria
em didlogo entre esses conhecimentos diversos. Santos (2004) sobreleva que 0 mundo € variado
e diversificado em relacdo as culturas e saberes, mas que, no decorrer da historia da
modernidade, sobrepds uma forma de conhecimento, elencada no modelo epistemoldgico da
ciéncia moderna, desconsiderando 0s outros saberes.

A ciéncia, em particular as Ciéncias Sociais, arrogam a condicdo de ideologia
legitimadora da subordinacdo dos paises de periferia e de semiperiferia, denominado como
Terceiro Mundo, enquanto que, para os tedricos da Epistemologia do Sul, consideram apenas
“Sul”, um sul socioldgico e ndo geografico, exceto os paises da América central, como Australia

e Nova Zelandia.

Designamos a diversidade epistemoldgica do mundo por epistemologias do Sul. O Sul
é aqui concebido, metaforicamente, como um campo de desafios epistémicos, que
procuram reparar 0s danos e impactos historicamente causados pelo capitalismo na
sua relacdo colonial com o mundo. Esta concepcéao do Sul sobrepde-se, em parte, com
o Sul geografico, o conjunto de paises e regifes do mundo que foram submetidos ao
colonialismo europeu, e que, com exce¢do da Australia e da Nova Zelandia, ndo
atingiram niveis de desenvolvimento econdmico semelhantes ao do Norte global
(Europa e América do Norte). (SANTOS; MENESES, 2010, p 12-13).

As Epistemologias do Sul se alicercam nas reflexdes criticas do Ocidente, sustentadas
ndo mais por europeus, mas por intelectuais da América Latina, como Anibal Quijano; Walter
Mignolo; Enrique Dussel; e, Ramén Grosfoguel, e contribui¢Ges de Boaventura Santos e outros
pensadores latinos, que corroboram que os conhecimentos produzidos nos paises periféricos e,
precipuamente, nos semiperiféricos (ora classificados pelo poder econdmico e politico
dominante das grandes poténcias europeias) sdo considerados altamente capazes de dar
respostas alternativas para o sistema eurocéntrico, em que o dominio permanecia nas maos dos
paises centrais.

Dessa forma, Mignolo (2003) acena que a modernidade ocidental se apresenta
constituida numa matriz racional, firmada num paradigma local que se globalizou com éxito,
um localismo globalizado, expresséo utilizada também por Santos (2005). Isto posto, ndo se
trata de um paradigma sociocultural global ou universal, em que a ciéncia moderna, como
conhecimento-regulacdo, acarretou consigo a destruicdo de muitas formas de saber, sobretudo
daquelas que eram proprias dos povos que foram objetos do colonialismo ocidental. Nesse
ambito, o desenvolvimento historico da sociedade moderna e do capitalismo, ao se apropriar da
natureza dos recursos, espago e territorios, vai se constituir como um processo interno da

sociedade europeia, que se expande para outras regides periféricas, consideradas atrasadas.
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E neste mundo diverso, Mignolo (2003) ratifica que, ndo obstante a questdo dos
grandes gregos terem inventado os métodos do pensamento filosofico, com toda ostentagdo de
poder de ideias, ndo se deve considera-los como os inventores do pensamento. Como bem
focaliza o autor, 0 pensamento esta em todos os lugares, onde os diferentes povos e suas culturas
se desenvolveram. A vista disso, € inaceitavel se pensar o conhecimento apenas numa diregao,
numa maneira de ser, pois as epistemes sdo multiplas, com seus modos de vida, de mundo.
Trata-se da diversidade epistémica da humanidade que, historicamente, vem construindo
conhecimentos, saberes que se constituem num patrimodnio da propria natureza.

No desaguar da colonialidade/descolonialidade, que veio tratar de refletir o poder da
epistemologia, estabelecida no canone da ciéncia da modernidade, a qual se apropriou do
conhecimento cientifico como universal, desprezando a diversidade epistemoldgica do mundo,
a alternativa da relacdo sujeito-objeto, no caso particular da América Latina, e especialmente
do Brasil e da Amazobnia-territérios subordinados aos impérios, subalternizados, capturados
pela modernidade, em funcdo da exploracdo de seus recursos naturais e humanos, nao é
concebivel negar a efetivacdo da contemporaneidade que, por lei, traz o principio da ciéncia
universal, da competicdo, do individualismo, da tecnologia, industrializacdo e outros.

Por se tratar do territorio das &guas amazonicas, na composi¢do de seus conhecimentos
e saberes na tessitura da tese, é preciso remar por entre as epistemologias que conduzem a
primazia do conhecimento cientifico, para de fato, gapuiar em conhecimentos contra
hegeménicos na relacdo da razéo do outro.

Em contramdo a um sistema devastador, tém-se a Amazoénia que, por si, se refaz, se
recria, se revitaliza na simbiose da natureza. E, nesse r-existir, as &guas mostram sua fortaleza
e fragilidades, por sua vez, os sujeitos r-existem e resistem juntos.

As aguas, para 0s sujeitos amazonidas, ostentam-se em seus mais Vvariados
significados. Aguas enaltecidas desde o ventre materno, aguas claras, barrentas, sagradas,
misticas, represadas, presas, saqueadas, libertas. Enfim, aguas, sentido unico de viver e ser para
0s amazonidas. Para isso, as reflexdes sobre os diversos significados das aguas para 0s sujeitos
em suas inter-relacdes, movidas pelas marés, direcionando suas agendas e caminhos a serem
tracados, contribuiram para se empreender a maneira como as mesmas se constituem enquanto
sujeito de Direito.

Ressaltar a agua como sujeito de Direito, condiz com a forca executada pelos
Movimentos Sociais, que se constituem como coletivos formadores politicos no territorio das
aguas. E, por via dos Movimentos Sociais, realizam-se formas de pressdo contra a forca do

Estado, executor do sistema politico.
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Pelos mecanismos do Estado Federado, o poder politico e econdmico é sustentado por
meio das Leis que favorecem ndo os sujeitos das &guas, mas os interesses que beneficiam os
individuos que possuem poder aquisitivo, muitos resultantes da exploracao dos trabalhadores
do campo, aguas e florestas. Essas leis ndo emanam do povo e nem 0s representam, como
exemplo, citam-se as Leis que regularizam a questdo fundiaria no territorio das aguas, ao
determinar o limite de espago das aguas, sob a jus nacional e internacional, como Terras da
Marinha. Logo, por meio das organizac6es dos Movimentos Sociais e entidades, como INCRA,
ITERPA, UFPA (NAEA), CPT e CARITAS, travam-se debates e encaminhamentos s&o dados
para efetivacdo de politicas publicas para o povo do campo (ribeirinhos e quilombolas) nas ilhas
de Abaetetuba.

A forca da organizacao politica dos Movimentos Sociais perpassa a pauta do territorio

e se estende a formacdo dos sujeitos, como nos fala Sebastido Ferreira (2019, p. 3):

A juventude é trabalhada na nossa comunidade, com encontros de formacéo. Hoje,
temos muitos temas especificos dos quilombolas, sua valorizagdo. Esses estudos
fortalecem o compromisso dos jovens com a comunidade e sociedade. Também temos
a Pastoral que traz temas das nossas descendéncias afro-brasileira, incentivada pelo
Padre Adamor.

Uma aproximagao com os processos de formacéo politica dos Movimentos Sociais, no
territério educativo das aguas, implica considerar a complexidade do I6cus da comunidade
quilombola Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, a diversidade sociocultural e as multiplas
manifestacdes de subjetividade que se fazem na interrelagdo ribeirinhos-quilombolas.

Nesse locus, deve-se considerar que o processo educativo tem fortes resquicios
colonizadores que impuseram suas culturas, seus costumes e suas ideologias ao povo que vivia
no territorio brasileiro, a educacdo dos povos amazénicos, nos seus diversos territorios das
aguas, matas e florestas, bem como na sua cultura, que tem sido negada, estereotipada,
silenciada, subalternizada (MIGNOLO, 2003), essencialmente os saberes e culturas negras.
Como consequéncia, a Educacdo do Campo amazonica tem ocupado um lugar marginalizado e
invisibilizado no cenério das politicas educacionais, 0 que tem resultado em projetos
pedagdgicos deslocados dessa realidade, que ndo ddo conta de superar as fragilidades da
escolarizacdo existente na regido, com sérios problemas econémicos, sociais, politicos e
estruturais; tampouco responde ao processo de formacao identitaria dos povos amazoénidas.

Ainda assim, a Educacdo do Campo vem se firmando numa nova configuracao,
fortalecida pelos coletivos e entidades que se identificam com os povos do campo. Na contra

hegemonia, temos como referéncia a proposta de educacdo freireana, que prima pela leitura
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doravante o contexto social, politico, econdmico, cultural dos sujeitos e que, politicamente,
organizam-se para os enfrentamentos com os opressores. Entre eles: FPEC, os Foruns regionais
e municipais da Educacdo do Campo, que agregam diversos sujeitos que pautam e lutam pela
efetivacdo de direitos do campo. Nessa dimensdo de luta, incide-se que o territorio das aguas
resulta em maultiplos processos educativos e interculturais, novas formas de subjetividade, de
culturas e saberes. Conhecimentos das aguas que, de fato, é deslocado e nédo valorizado pelo
sistema oficial de ensino.

Diegues (2013) desvenda elementos no quais a agua se inclui no social, historico,
econdmico e de significados. A dgua ndo é apenas um componente simples, mas ela esta
incorporada em Vvarios tipos de relacfes e cada uma estabelece um relevo. A epistemologia das
aguas é a epistemologia das relagdes, porque é a maneira como 0s sujeitos se constituem e se
instituem, principalmente na perspectiva de conhecimento. Como as aguas sao ilimitrofes, os
conhecimentos advindos dela também o sdo. Resistem as amarras impostas pelo colonialismo
ao longo da historia.

Tange assim que, a partir do contexto do territorio das aguas, visando delinear uma
perspectiva da epistemologia das aguas, pontua-se alguns aspectos consubstanciados pelas
vozes dos sujeitos, na relacdo com os amazonidas e ndo amazonidas, permeados pelas aguas:

- Ao se considerar as aguas e os conhecimentos a elas vinculados, mediante os
territorios, € preciso compreender outras epistemologias além da mera descri¢do dos saberes
das aguas, que sdo referendados, comumente, nas pesquisas, como saberes tradicionais
construidos apenas pelas relacdes diretas entre seus sujeitos. Isto €, pesquisas sao concluidas
no campo do inventario dos saberes locais. E necessario empreender uma leitura do contexto
social, politico, econémico, cultural das comunidades e de seus sujeitos em outras escalas
(regionais, nacionais e internacionais);

- Compreender a dindmica das aguas e seus significados, imbricados em suas relaces
com as formas de resisténcias livres de outras matrizes de racionalidade, sua historia e
apropriacdo por colonizadores e pesquisadores diversos, suas expressdes e movimentos
contraditorios ambivalentes, seus modos complexos de localizacao e socializacdo, envolvendo
as historias de confrontos de projetos globais modernos coloniais, imperiais. E necessario se
apoderar de informacdes e acfes nos mais diversos campos da sociedade, para se tracar
estratégias de transformacdo e proposi¢des de novos conhecimentos;

- A epistemologia das aguas diz respeito aos sujeitos nas suas relagdes com a agua,

qgue se firmam, por meio dos Movimentos Sociais, enquanto entidades constituidas pela
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demanda dos sujeitos das aguas. Nisso, os Movimentos Sociais recebem formacdes e sao
formadores nas aguas. Na pesquisa de campo, assim se reitera:

Cada familia nas ilhas é atendida e faz parte dos Movimentos Sociais. O Movimento
sO existe porque o0s sujeitos sentem necessidade de se reunir e realizar agGes politicas
de direitos. Cada um se organiza conforme sua demanda. O Movimento é a forca da
vida do povo do campo. Se tem dificuldades de se reunir devido ao trabalho, mas na
precisao tudo é articulado e se soma forgas. Juntos somos mais fortes. (SILVA, 2018,

p. 2).

- O Movimento Social expressa o que, por longos anos, desde a colonizacdo, vem
sendo invisibilizado na sociedade: os conhecimentos advindos dos sujeitos das dguas na relacdo
com outros sujeitos. Saberes justapostos na vida, trabalho, educacdo, religido. S&o as epistemes
constituidas do suor, da labuta, das historias e memarias dos povos das aguas. Aguas que nio
entram nos desenhos das academias e escolas. Entretanto, sem agua, a racionalidade néo existe,
a inteligibilidade é morta.

Abrir discussdes na perspectiva de uma epistemologia das aguas, torna-se importante
guando situamos a agua como sujeitos de direitos rompendo, assim, com essa Separacao
sociedade e natureza, cultura e sociedade. Quebrando a perspectiva da racionalidade moderno
ocidental, que se apropria das aguas como mero objeto de estudo, mas se consubstancia a
relacdo horizontal, intersubjetiva, sujeito-objeto. A agua é um sujeito de direito, a natureza é
um sujeito de direito.

E, nesse direito das aguas, tém-se o direito as dguas e ao territorio que a constitui.
Dessa forma, os Movimentos Sociais sdo estratégicos na luta e garantia de politicas publicas
por territorio das aguas e florestas. Os sujeitos ndo s6 fazem parte da natureza, mas sao também
natureza. Entdo, na discussdo, enfatiza-se as aguas como sujeito de direito, assim como 0s
amazOnidas sdo sujeitos de direitos, pois a relacdo € pluriverse, intercultural, dialética.

Portanto, na tese: Saberes do Territdrio Educativo das Aguas: Perspectiva de uma
epistemologia das aguas na interrelacéo ribeirinho-quilombola, ao se colocar como ponto inicial
uma reflexdo sobre os saberes e territdrio das aguas, concebe-se que, em cada territério, se
encontra diversos sentidos de dominios histéricos e complexas relagdes politicas, sociais e
culturais, produzidas mediante as fronteiras locais, das aguas e florestas, e que vdo além,
globalizam-se. Territérios das &aguas representam lugares de convivéncia, subsisténcia,
ancestralidade, a partir de onde é possivel pensar, inovar, planejar e executar acdes para
melhorar as condicGes de vida de seus sujeitos. A Amazonia r-existe e resiste.

Nessa resisténcia, a comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro expressa seus

conhecimentos, repassados de geracdo a geracdo, na relagdo com a agua e na interrelacédo
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ribeirinhos-quilombolas, numa dindmica de vida, trabalho, histéria e memérias, transposto pelo
territorio das aguas e florestas. A educacdo dos sujeitos do campo assume relevancia especifica,
por meio dos Movimentos Sociais, Comunidades Eclesial de Base, grupos de jovens e formacéo
de resisténcia na area da educacdo, cultura e das politicas publicas.

Ao dialogar com os coletivos das comunidades ribeirinhas-quilombolas de
Abaetetuba, atinge epistemes que sdo constituidas no conhecer das aguas, de seus territorios,
de sua gente. O processo de circular e articular os saberes além das dguas da comunidade Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro, vem ratificar, de certa forma, uma nova educacéo, a qual se faz
pela interacdo entre os sujeitos, por intermédio da organizacao dos coletivos que perpassa o
local e que, como as aguas, correm e desaguam em outros territérios, numa dimenséo global na
perspectiva de se firmar uma epistemologia das aguas.

Por conseguinte, 0s processos socioculturais de resisténcia, que emergem do contexto
amazonico e do conhecimento dos sujeitos das aguas, ratificam uma rica sociodiversidade que
a Educacdo do Campo vem constituindo na formulacéo de politicas e estratégias educacionais,
na garantia de que o territdrio das aguas seja um espaco de Direito. Ndo se pauta educacdo sem
levar em consideracdo as demandas necessarias de melhorias de vida dos sujeitos do campo.
Politicas Publicas precisam ser efetivadas para afirmar o sujeito das dguas no campo com
seguranca, qualidade de vida, trabalho.
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CONSIDERACOES FINAIS

Como ser humano, coloco-me constantemente como um ser aprendente. Buscar novos
conhecimentos, socializar, compartilhar, aprender a aprender, recriar-se, condiz muito com a
tematica de tese, a qual vim tecendo nesta producdo. Adentrar ao territdério das aguas
amazonicas, com seus mistérios, encantos, vida, realidade, exploracao, silenciamento, trabalho,
saberes, memorias e tantas historias, favoreceu a minha pretensao, enquanto pesquisadora, de
desvelar algo ap6s indagacGes que procuram por respostas. Esta foi uma investigacao vivida e
realizada com intensidade. A dindmica de indagar, observar, explorar o quase impossivel,
elaborar, reelaborar, seguir vestigios, refazer caminhos e de novo refazer, foram momentos
angustiantes, mas prazerosos. Manter o foco exigiu de mim muita disciplina pois, por diversos
momentos, levada mesmo pela diversidade do contexto das aguas, fiquei provocada em abarcar
outros caminhos, outra tematica.

Com referéncias de autores aqui citados, assumi-me como pesquisadora, ao procurar
novas descobertas em prol da vida humana. Tracei concepcbes que viriam nortear as acdes e
praticas para a investigacdo, os procedimentos e técnicas para executar o trabalho e os
instrumentos necessarios para efetivacdo da pesquisa. Bem sabia que estava adentrando num
campo novo, desconexo, e muito disperso; assim, era necessario, embora, as vezes, rompendo
com tantas amarras metodoldgicas, tracar objetivos na busca de resposta a um problema, o qual
tinha pretensdo de investigar. Entdo, precisava ser sistematica e rigorosa com as informacdes
para descobrir a Idgica do meu objeto.

Essa busca veio atenuada de perplexidade. Precisei compartilhar momentos da
pesquisa com outros companheiros de estudo, de grupos de pesquisas, para suprir a necessidade
de elucidages surgidas no processo.

Fui ao encontro de referenciais que me motivaram a me desnudar do que eu ja havia
aprendido, e buscar algo que, de fato, ultrapassasse o0 senso comum, o entendimento imediato
das coisas, ou mesmo o limite de uma realidade observada. No entanto, a pesquisa possibilitou
um novo conhecimento, que foi além do ébvio, no desvendar, explicar os fatos por meio de
argumentacdes, tendo como base um referencial que favoreceu uma compreensdo do ser
humano, da natureza, das relagdes, da sociedade, das especificidades de ser amazonida, de ser
ribeirinho-quilombola.

Adentrar ao Doutorado em Educacdo, na linha de pesquisa Educacdo, Cultura e

Sociedade, no Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo (PPGED), como pesquisadora no
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campo do territério dos ribeirinhos e quilombolas da regido tocantina do Para, banhada por
tantas aguas e culturas, fez-me querer investigar os saberes de homens e mulheres relacionados
com a historia, com o conhecimento e com a vida desses sujeitos. Portanto, € cabivel, no
processo de pesquisa, levar em consideracdo o contexto dos sujeitos e saberes significativos,
que se propagam mediante os diversos fatores humanos, que envolvem o afetivo, o social, o
cultural, o histdrico e o politico — aspectos que interagem num sistema de interdependéncia.

Nessa tese, fez-se necessario limitar o territorio de estudo. Ndo poderia situar a
pesquisa na Comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro sem um olhar para a nossa
Amazonia e para Abaetetuba.

Na dimens&o pessoal pude me deleitar da contribuicdo de pensadores que me fizeram
compreender a Amazdnia como patriménio de conhecimentos desenvolvidos no didlogo com a
presenca humana, coevoluindo, em meio as aguas e florestas permeada pelas forgas cosmicas,
ensejando mudancas climaticas globais que, em consequéncia, favorecem condicGes possiveis
de um vigoroso fluxo de matéria e energia (sol, &gua, terra = vida). E ainda, que a grandiosidade
da biomassa proporciona condicdes com as quais o0s diversos povos/etnias/nacionalidades
passam a desenvolver os mais variados conhecimentos necessarios para r-existir, como para
comer (caca, pesca, coleta, agricultura), habitar (diversas formas de moradia) e para se curar
(medicinas naturais).

Empreender, portanto, que a Amaz6nia, mesmo com séculos de invasdo e ocupa¢do
devastadora, desde 1.500, preserva fortemente algo de sagrado, de mitico — suas memadrias,
historias, a prépria cultura, o proprio modo de ser amazdnida. Ha uma interrelacéo, estritamente
ligada, dependente da propria natureza que a circunda. Assim, homem-natureza-espirito se
completam.

Os conhecimentos advindos dos povos originarios r-existem e resistem aos tempos
atuais. Na tese, delineou-se as memdrias do povo de Abaetetuba, que guardam suas historias e
as transmite, com credibilidade, por meio de suas sabedorias de contar historias, a arte do saber
e do fazer, doravante a necessidade do trabalho, como a arte do matapi, da peconha, da
agricultura do rogcado da mandioca, do extrativismo do agai, do brinquedo de miriti. Habilidades
dos sujeitos que desafiam a forga da natureza, como a subida na &rvore do acai. A cura, por
intermédio das ervas medicinais. Saberes que emanam do territdrio das aguas, que circulam e
se articulam além rio-mar.

Estudos sobre 0s saberes dos sujeitos das aguas reverberou a concepg¢ao em relacao ao
saber ou & sabedoria, que se apresenta como uma sintese da cogni¢do, da ética, da estética, da

técnica e da politica. Por conseguinte, o saber € uma formulacdo que implica todas essas
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dimensdes. Isto é, empreendendo-se que o conhecimento é a dimensdo cognitiva, como bem
nos € repassado na academia, como ciéncia universal. Por sua vez, a sabedoria inclui o
conhecimento, porque insere nessa categoria 0s aspectos da ética, estética, politica e técnicas.
Dessa forma, possui uma dimensdo muito mais ampla do que o conhecimento.

Reitero a partir dos estudos, que a maneira mais ampla da inteligéncia humana é a
sabedoria experienciada, vivida pelos seus sujeitos, em seguida o conhecimento, que se faz nas
mais diferentes formas, entre elas, hd o conhecimento cientifico ou a ciéncia, que tem seu status
no mundo atual, porque pode se transformar numa tecnologia produtiva, militar, social ou das
comunicagdes no incentivo de uma sociedade competidora, desumana, capitalista, como
proposto pela educacao europeizada.

Ciéncia que se fez no mais alto patamar, desqualificando os saberes dos sujeitos das
aguas, dos amazonidas que, por muitos séculos, foram sufocados. A violenta agresséo cultural,
principalmente devido a ocultacdo e silenciamento dos saberes dos povos amazonidas, nos faz
reconhecer a situacdo de epistemicidio. De fato, nossos povos perderam muitas sabedorias.
Novas culturas invadem o territdrio das aguas. Costumes e modos sdo modificados pelos novos
estilos de vida, de producéo, de trabalho.

Dito isto, empreende-se que a questdo epistemoldgica é central no campo das
discussdes, até porque, para se apresentar concepgdes numa perspectiva de uma epistemologia,
faz-se necessaria a presenca dos sujeitos, que sdo quem produzem conhecimentos. Mediante a
afirmacdo de que a ciéncia universal € a Unica detentora de conhecimentos, e que os demais
seres ndo tém uma epistemologia, sendo classificados como saberes locais, como empiricos,
sustenta-se, ainda, na educacéo e na sociedade, que o conhecimento s6 ocorre na escala das
universidades, nas pesquisas validadas com rigor cientifico. Cabendo, portanto, aos niveis
anterior de ensino apenas a producédo do saber e, da mesma forma, ndo informar aos sujeitos os
retalhos de conhecimentos cientificos.

Neste estudo, constatou-se, por meio das sabias falas dos sujeitos das aguas, ao
relatarem suas experiéncias de producéo no trabalho, que o Saber é mais do que Conhecer. Este
diz respeito apenas a cognigdo: a formulacdo ldgica e coerente de uma explicacdo sobre
determinado fendmeno natural ou cultural, o que de fato esta distante e até dissociado do
contexto do povo das aguas que vivenciam a Educacéo do Campo.

A Educacdo do Campo, no territorio das aguas, visa produzir, com 0s Seus sujeitos,
saberes que contribuam com a sua construcdo, enquanto seres humanos, e a nossa propria

humanidade, como sujeitos coletivos.
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Em Abaetetuba, os saberes sdo diversos e compostos de complexidades inexplicaveis,
frente ao teor da Ciéncia Universal. A relagdo humano-natureza-espirito perpassa explicacdes
l6gicas da razdo. As aguas fazem parte dessa interrelacdo. E a propria vida dos ribeirinhos-
quilombolas, é a vida dos sujeitos abaetetubenses, que é enaltecida pela magia, pelo misticismo,
envolto & dindmica cotidiana de seu povo. Cabe, assim, corroborar que Abaetetuba é
diversidade, € arte, é saber. Saberes que circulam e se articulam entre seus sujeitos e outros
territorios, além do local, o global.

Abaetetuba, como territorio das aguas, apresenta os mais diversos saberes dos sujeitos
do campo. Sustenta-se na especificidade da for¢ca dos Movimentos Sociais, que, em dado
momento, 0s sujeitos das dguas perceberam que, para melhorar suas condicfes de vida, fazia-
se imprescindivel formar associaces locais. Algumas, voltadas a garantia dos ribeirinhos,
povos tradicionais; outras, aos assentados e outras, ainda, na garantia fundiaria e de culturas,
como a ARQUIA, dos remanescentes quilombolas.

Empreende-se, na tese, que ouvir a sabedoria dos povos amazOnidas, aqui
representados pelos sujeitos da comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, transgrede a
dimensao local e perpassa a circularidade do Rio-mar. No mosaico geopolitico de Abaetetuba,
com suas 72 (setenta e duas) ilhas, as relagdes se entrelacam, ha uma simbiose, hibridacao de
vidas, culturas, saberes que desaguam na “Beira” — local de uma grandiosa confraternizacédo
dos saberes. Enfim, nessa dindmica, os conhecimentos véo e vém, refazem-se e recriam-se
constantemente. Nenhum dia € igual ao outro.

Nessa dinamicidade, os saberes do municipio sdo vividos com muita intensidade, ndo
somente pelos seus habitantes, mas por muitos que circulam no territorio. A grandiosa festa
religiosa de Nossa Senhora da Conceigédo, os brinquedos de miriti, o saber da contacdo de
historias: a cobra grande, o Boto; o saber do tracado do matapi e da peconha, o conhecimento
das marés, do vento, das luas, do rocado, enfim, muitas outras diversidades, penetrados pelo
saber dos Movimentos Sociais, fundamentais no processo de rompimento com a epistemologia
da resignacéo, do siléncio.

Os conhecimentos das &guas se constituem em epistemes e se fazem a partir da relacéo
de homens e mulheres, nas suas diversas atividades desenvolvidas, entrelagadas com as aguas,
desde 0 momento em que as vidas dos sujeitos das dguas sdo concebidas e experimentadas, por
meio de uma perspectiva outra que ndo, a epistemologia europeia ocidental assim como as
culturas.

Assim dito, reitero o foco de estudos ao asseverar que a violéncia da supremacia do

conhecimento eurocéntrico contribuiu, historicamente, com o sufocamento de outras formas de
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se conhecer de fato, as relagfes com os conhecimentos dos povos amazoénidas, levando-o a
transforméa-lo, mediante a ciéncia, em mero objeto de estudo, em saberes locais, em geral,
subjugados e subalternizados aos conhecimentos considerados universais, racionais e
desincorporados pela perspectiva cientifica da epistemologia colonial europeia.

Para tanto, as memorias e historias locais, sustentadas secularmente na ancestralidade,
incluindo ai o sujeito e suas produgdes culturais e de trabalho, como consequéncia natural do
habitat, s6 podem ser alcancadas por meio de uma reflexdo critica, firmada em uma
epistemologia advinda de seus sujeitos - a epistemologia das aguas, que se faz a partir de seus
préprios territérios, cuja proposta descolonial se prevalece para além de quaisquer binarismos.
Nesse cenario, as dguas conduzem aos desvelamentos dos legados coloniais, da geopolitica do
conhecimento, da colonialidade, do poder, do saber, do ser, da natureza.

No manifestar desses conhecimentos, tem-se a constituicdo do povo que ocupa as
margens dos rios, igarapés, daqueles que, de forma direta ou indireta, tém relagdes com as
aguas. Amazonidas, ndo amazonidas, ribeirinhos-quilombolas, ndo importa, sdo povos na
diversidade. Corroboraram com essa concep¢ao autores como Agenor Sarraf Pacheco, Edna
Castro, Lurdes Furtado que, com sapiéncia, pontuaram historica e geograficamente como 0s
povos originarios se impactaram com a invasao dos europeus, seus costumes e cultura. E, ainda,
como foram se constituindo, destacando a relacdo afro-indigena, fortemente presente no
territdrio das aguas.

Nessa formacdo, os sujeitos das aguas de Abaetetuba constroem suas vidas, suas
historias e, em busca de melhores condicdes de vida, utilizam estratégias e taticas de resisténcia
as opressoes originarias desde a colonizacao. Lutam, prioritariamente, pela garantia do trabalho,
da moradia, do direito ao territorio das aguas. Identidade? E uma pauta a ser construida com
didlogo e formac&o, ao longo de suas vidas, por intermédio dos Movimentos Sociais. Clarifica-
se que aludir sobre ribeirinhos-quilombolas ndo se refere a constituicdo de identidade, mas de
interrelacdo, de convivéncia e relacdo com as aguas.

Ressalta-se que ndo sdo apenas indigenas, ribeirinhos, quilombolas, ou populac6es
tradicionais, com relacdo direta com os mais diversos meios aquaticos da Amazonia, que usam
0s conhecimentos das aguas. N&o se pode ignorar, nem dissociar desse processo epistémico
historico, a producao de outros conhecimentos das dguas, como os realizados pelos especialistas
das ciéncias, que utilizam novas e avancadas tecnologias, com as quais esses sujeitos interagem,
absorvendo ou transmitindo saberes.

As diversas produgdes do conhecimento que se constituem no processo das relacfes

sociais e especialmente as que modificam a dindmica das aguas amazoénicas, como 0s
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megaprojetos das hidrelétricas, barragens, passam a turbinar as &guas, a represa-las, prendé-las.
Turbinando as aguas, pressionando-as, 0s sujeitos passam a ser também impactados. Modifica-
se suas vidas, que estdo as voltas dessas aguas, inclusive, influencia na prépria linguagem e
cultura, que vem de outros sujeitos migrantes, cujo objetivo € o trabalho nas grandes empresas
de exploracéo de recursos hidricos.

Além disso, a normatizacdo institucional, com regras impostas por via da escolarizacdo
dos sujeitos das aguas, incluindo-se, outrossim, as normatizacoes do territério das aguas como
terras da marinha, por parte do governo, munem-se com Leis que favorecem a gestdo do Estado,
em beneficio dos que detém o poder aquisitivo - empresarios nacionais e internacionais, com
fins financeiros de interesse proprio.

Na contramdo dessa acirrada exploracdo, destaca-se a participacdo coletiva dos
sujeitos que precisam alimentar a consciéncia de forma critica, na busca da emancipacdo. Dessa
forma, os coletivos buscam formacéo para seu fortalecimento enquanto entidade e, a0 mesmo
tempo, sdo formadores dos sujeitos das aguas. Ndo h& amarras, limites para manifestar seus
conhecimentos, suas resisténcias. Os sujeitos coletivos sdo formados pelas aguas e sao
formadores com e para as adguas. Reitero que, no territério educativo das aguas, a Educacéo do
Campo flui dos Movimentos Sociais.

Pode-se afirmar que a postura libertadora exige que os Movimentos Sociais, enquanto
coletivos de poder contra hegemdnicos, se definam enquanto sujeitos formadores de uma
educacdo critica, consciente de seu contexto local e global. Tomem uma posicdo, uma deciséo,
sejam coerentes. Nessa Otica, a educacdo libertadora, sem amarras europeias de submisséo e
silenciamento, precisa ser assumida com envolvimento, com paixdo. O ato de amor estd em
comprometer-se com a causa da libertagcdo. E essa pratica acontece através da dialogicidade,
que comega ndo somente na situacdo educacional, mas originada por diversos saberes
significativos na vida dos sujeitos amazonidas. Isto posto, um processo libertador é registro de
uma realidade dinamica, historica, que se faz por meio das organizacdes de lutas, citadas
anteriormente e no cotidiano das comunidades que consideram a singularidade cultural dos
sujeitos. Essa pratica vem tomando consisténcia nas agdes das politicas publicas e sociais,
contribuindo na construcdo de novas mentalidades.

Importa entdo, a necessidade dos Movimentos Sociais, enquanto sujeitos coletivos
formadores, se colocarem a disposicdo da reflexd@o, da discussdo, de saber ouvir seus pares
firmados no didlogo, para que de fato, haja envolvimento e comprometimento nas agdes que
almejam transformacdes. Assim, a educacdo do campo torna-se base para um trabalho que se

leve a formacé&o critica dos sujeitos das aguas, e que, portanto, é inacabada, é inconclusa, pois
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se d& num processo de construcdo de libertacdo. Saberes e historias construidas, apropriadas e
reelaboradas por muitos, quer sejam europeus ou ndo, amazo6nidas ou ndo amazonidas, povos
de tantos outros territorios, que se tornaram influentes na formacéo dos sujeitos das dguas que,
no processo dialético, se modicaram e modificaram os povos amazonidas.

Defere-se que o territério educativo das aguas, muitas vezes invisibilizado,
despercebido, até mesmo propositalmente, por aqueles que mantém o dominio do poder
politico, econdmico e cultural da regido, foi aqui tratado como forca de r-existéncia e
resisténcia, contra uma educacdo opressora, colonizadora, unidirecional. Para tal, o0s
Movimentos Sociais, na interrelagdo com os diversos sujeitos, firmam propositos de luta por
uma educacdo do campo, por uma resisténcia descolonial que, com propriedade, a partir do
papel de formadores dos sujeitos das aguas, se tem como propdsito a acdo de dialogar, em rede,
com os coletivos e de firmar os saberes que na dinamica de circular e se articular encaminham-
se na construcdo de uma epistemologia das aguas.

Dessarte, concebendo-se a natureza dos Movimentos Sociais como formadores e
articuladores dos saberes dos ribeirinhos-quilombolas, aponta-se interpretacdes de uma
possivel epistemologia das aguas, feita na medida em que se imprime o poder contra
hegemaénico das organizaces, de lutas e resisténcias contra o regime de opressao que persegue,
de forma perversa, 0 povo das aguas. Tratar as aguas nos seus mais diversos significados e
relevancia na vida e historia dos sujeitos, pois, dessa maneira, 0S mesmos se asseguram em seus
direitos de ser, e a agua, de fato, é assumida como sujeito de direito.

Na dinamica dialética da tese, defende-se 0s seguintes pontos para se constituir a
possivel compreensdo de uma epistemologia das dguas, em que os saberes sejam reconhecidos
ndo como pesquisas de inventarios, mas com sua subjetividade na formacao dos sujeitos das
aguas:

- Evidencia-se Abaetetuba como territério das dguas da diversidade, da arte, do saber.
Saberes que circulam e se articulam entre seus sujeitos e outros territdrios, além do local, ao
global;

- Empreende-se que a sabedoria dos povos amazonidas, aqui representados pelos
sujeitos da comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, constitui conhecimentos plurais,
advindos da interrelacdo ribeirinhos-quilombolas que, no contexto da Educagdo do Campo, se
fazem a partir das aguas vividas e experienciadas por esses sujeitos que transgredem a dimenséo
local, perpassam a circularidade e se articulam além do rro-mar;

- Compreende-se que as aguas se apresentam nos seus diversos significados, e que sdo

aguas educativas no processo formativo do ser e fazer dos sujeitos, que, na interrelacao
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natureza-ser humano-ancestralidade, passam a ser formadores de uma educacdo contra
hegemonica e de resisténcia amazonica;

- Afirmar que os Movimentos Sociais, no territério das aguas, tém o papel, enquanto
sujeitos coletivos formadores, na disposicdo de reflexdes, de saber ouvir e dialogar, no
comprometimento de a¢Oes que almejam transformacdes na Educagdo do Campo;

- Ratificar que os Movimentos Sociais podem contribuir, inclusive no processo de
escolarizacéo, via ressignificacéo do curriculo. O coletivo se torna base para um trabalho contra
hegemaénico que se leve a formacdo critica dos sujeitos das aguas, que ocorre hum processo de
construcao, de libertagéo;

- Ressaltar que a producdo e vozes dos sujeitos amazonidas e ndo amazonidas
contribuem para reafirmar a possibilidade de uma epistemologia das aguas, que vem na
dindmica contraria a imposta pela ciéncia universal, unidirecional;

- Delinear no campo de pesquisas da Educacdo do Campo, no territério das aguas e
florestas, as referéncias de autores que venham contribuir com a educacao libertadora, resistente
ao poder hegemdnico, sustentado pelo capital estrangeiro de grandes empresas internacionais,
que visam, principalmente, a resignacao e silenciamento dos povos amaz6nidas.

Em tese, se afirma que os saberes que circulam e se articulam no territorio educativo
das aguas da Comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro do rio Acaraqui sao produzidos
no processo dialégico, com os sujeitos que se formam nas aguas e que sdo formadores, que
vivenciam uma relacdo direta ou indireta com as aguas, em destaque, 0s Movimentos Sociais.
Ao constatarmos gque 0s sujeitos das aguas amazodnicas se constituem enquanto ser humano-
natureza-ancestralidade rompemos com a concepcdo hegemonica de educacdo e emergem
novas possibilidades de resisténcia amazonica de uma Educacdo do Campo, que configura-se
numa perspectiva de epistemologia das aguas construida com os sujeitos amazénidas e ndo
amazonidas, incitando o debate das aguas como Direito.

Consequentemente, a tese veio corroborar as a¢des politicas da Educagdo do Campo,
ao pontuar que as dguas conduzem aos desvelamentos dos legados coloniais, da geopolitica do
conhecimento, da colonialidade, do poder, do saber, do ser, da natureza. Fazem-se, entdo, no
processo de contradicdo, mediacéo, praxis e totalidade, na relacdo entre os sujeitos amazonidas,
ndo amazonidas, enfim, na interrelacdo dos protagonistas de histdrias, saberes, cultura,
religiosidade, ndo somente na Comunidade quilombola de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro
do rio Acaraqui mas, estendendo-se a todos 0s territdrios e sujeitos que vivenciam as aguas, e
gue, no processo de e-xisténcia e resisténcia, sao Unicos criadores, recriadores de suas historias

e de uma possivel perspectiva da epistemologia das dguas no territorio amazonico.
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APENDICE A — ROTEIRO PARA ENTREVISTAS

I- QUESTOES PESSOAIS

1- VOCE CHEGOU A TRABALHAR COM SEUS PAIS NO ROCADO OU EM OUTRA
ATIVIDADE?

2- A ROCA FOI IMPORTANTE EM SUA VIDA?

3- QUE ENSINAMENTOS REPASSADOS POR SEUS PAIS SAO SIGNIFICATIVOS EM SUA
VIDA?

4- QUE ATIVIDADES VOCE APRENDEU E TORNOU-SE UTIL EM SUA VIDA?

5- VOCE REPASSA O QUE APRENDEU A OUTRAS PESSOAS?

6- ESSES ENSINAMENTOS DADOS PELA FAMILIA CHEGARAM A FAZER PARTE
DENTRO DE SUA ESCOLA?

7- QUAL A SUA PROFISSAQ?

8- HOJE NA SUA PROFISSAO, O QUE E MAIS IMPORTANTE PARA VOCE?

11- SOBRE O TERRITORIO

9- - TODO O TERRITORIO E DE TITULACAO QUILOMBOLA OU TEM AREAS
PERTENCENTES A OUTRAS FAMILIAS?

10- SE SIM. QUAIS AS FAMILIAS.

11- HA CONFLITO DE PROPRIEDADE, DEMARCACAO DE TERRAS NA COMUNIDADE?

12- - ANTES DA LUTA PELO RECONHECIMENTO DO TERRITORIO QUILOMBOLA, A
COMUNIDADE SE IDENTIFICAVA COMO RIBEIRINHA OU JA SE ASSUMIA COMO
QUILOMBOLA?

13- - COMO COMECOU A LUTA PELA TERRA QUILOMBOLA?

14- - QUAL A RELACAO ENTRE RIBEIRINHOS E QUILOMBOLAS NA COMUNIDADE?

15- - HA DIFERENCA NOS MODOS DE VIVER DA COMUNIDADE NO TRABALHO, NA
EDUCACAO ENTRE RIBEIRINHOS E QUILOMBOLAS?

16- QUAL A IMPORTANCIA DO RIO NA VIDA DO POVO DA COMUNIDADE?

17- QUE BENEFICIOS DE AJUDA NA RENDA FAMILIAR A COMUNIDADE RECEBE DO
GOVERNO MUNICIPAL, ESTADUAL E FEDERAL?

18- - NA COMUNIDADE TEM PESSOAS QUE CONTAM MUITAS HISTORIAS?
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19- - QUAIS AS HISTORIAS QUE FAZEM PARTE DO DIA A DIA DOS QUILOMBOLAS DO
R1IO ACARAQUI?

20- VOCES REPASSAM ESSAS HISTORIAS AOS MAIS JOVENS?

21- COMO A COMUNIDADE SE ORGANIZA NA LUTA POR DIREITOS?

I1l- ORGANIZACAO COLETIVA

22- HA MOMENTOS COLETIVOS NA LUTA POR DIREITOS ENTRE RIBEIRINHOS E
QUILOMBOLAS? QUAIS?

23- VOCES PARTICIPARAM DO GRITO DAS AGUAS?

24- COMO E MOBILIZADO 0OS JOVENS PARA CONTINUIDADE NA LUTA POR
DIREITOS?

25- COMO VOCE CONTRIBUI NO FORTALECIMENTO DOS ENSINAMENTOS
QUILOMBOLAS EM SUA COMUNIDADE? TEM ALGO MARCANTE?

26- VOCES DA COMUNIDADE PARTICIPARAM DO GRITO DAS AGUAS- LUTA CONTRA
A EMPRESA CARGILL?

27- HOJE COMO A COMUNIDADE LUTA PELOS SEUS DIREITOS?

28- QUAL A LIGACAO DE SUA VIDA COM A TERRA, A AGUA, A NATUREZA?

29- O QUE E O RIO NA SUA VIDA?
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APENDICE B — Termos de consentimento livre e esclarecido

Eu, )
abaixo assinado, concordo em participar da pesquisa de tese: Territorio educativo das &guas:

saberes que circulam e se articulam na inter-relacdo ribeirinhos-quilombolas da comunidade
Nossa Senhora do Perpétuo Socorro do rio Acaraqui/Abaetetuba/PA e fui devidamente
informado e esclarecido pela pesquisadora MARIA BARBARA DA COSTA CARDOSO sobre
a pesquisa, os procedimentos nela envolvidos, assim como o0s possiveis riscos e beneficios
decorrentes de minha participacdo. Autorizo a utilizacdo das informacdes e de meus dados para

0 éxito da pesquisa.

Local e data : Abaetetuba/ / / /

Nome:

Assinatura do sujeito ou responsavel:
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APENDICE C — Termos de autorizacio de uso de imagem

Eu , da comunidade Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro, Rio Acaraqui, (estado civil),
(profissdo), portadora da Cédula de Identidade RG n° , AUTORIZO o

uso de imagens da (comunidade/ imagem pessoal) na producdo da tese da Pesquisadora MARIA
BARBARA DA COSTA CARDOSO orientado pelo prof. Dr. Salomdo Antonio Mufarrej
Hage que sera para uso na referida pesquisa, desde que ndo haja desvirtuamento da sua
finalidade. A presente autorizacdo é concedida a titulo gratuito, abrangendo o uso das imagens
mencionadas em publicacdo na forma da producédo da tese e artigos cientificos, em todas as
suas modalidades. Por esta ser a expressdo da minha vontade declaro que autorizo o uso acima
descrito sem que nada haja a ser reclamado a titulo de direitos conexos a minha imagem ou da
comunidade ou a qualquer outro, e assino a presente autoriza¢do em 02 (duas) vias de igual teor

e forma.

Local: de , de 2019.

Nome do entrevistado da pesquisa



