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RESUMO

A questdo da técnica ¢ uma preocupacgao frontal no pensamento de Martin Heidegger ap6s
os anos 30, pois a mesma passa a ser o fio condutor da andlise conjuntural que o filosofo
alemao efetua para compreender o derradeiro estagio metafisico erguido pelo homem
desde que a esséncia da técnica (Gestell/armacao) se instalou como principio epocal da
era atdbmica. Nesse cenario, as ciéncias em geral, bem como a educacao foram cooptadas
pela esséncia da técnica que se assentou na contemporaneidade, acarretando, portanto,
em desdobramentos nefastos para o campo da educagdo, pois a mesma foi convertida em
formacao de recursos humanos, aptos a maquinar, esquecidos do questionar fundamental
e originario. Contudo, para Heidegger mesmo na iminéncia da sua derrocada, o homem
preserva a esséncia do que lhe salva, e a partir do des-encobrimento de sua esséncia
esquecida ele pode dar os passos que fagam emergir a sua poeticidade essencial, tao
abandonada desde que se entregou a esséncia da técnica (Gestell/armagdo). Destarte,
passa-se a olhar ontologicamente para a educacao na medida em que ela se transformou
em instrumento da técnica, para evidenciar que a mesma pode ser um vetor de mudanca
desse panorama, de maneira que o homem nao seja um mero funcionario da técnica, pois
a educacdo tem o poder de revelar ao mesmo possibilidades ainda ndo vislumbradas de
verdades, cabendo aos mestres, erguer-se enquanto poetas, para possibilitar o
florescimento do questionamento enquanto ferramenta que pode abrir um mundo de
desvendamentos genuinos, para com serenidade trazer a tona o deixar-aprender enquanto
maxima de um agir aporético, conforme sugerido por Heidegger. Desse modo, esta
pesquisa em filosofia da educagdo, efetua uma analise hermenéutico-fenomenologica da
problematica levantada a partir de diversos textos de Heidegger na maturidade de seu
pensamento, sendo capital entre essa coletanea de textos, sua conferéncia intitulada 4
questdo da técnica (1953), a fim de assinalar a maneira pela qual se constituiu uma era
dominada pela técnica, que impds ao homem uma destinacdo. Ademais, realiza-se
didlogos com grandes estudiosos da referida tematica, entre eles: Benedito Nunes, Marco
Antonio Casanova, Ernildo Stein e Steven Hodge.

Palavras-chave: Heidegger. Filosofia. Técnica. Educagdo. Poesia.



ABSTRACT

The question of technique is a frontal preoccupation in the thought of Martin Heidegger
after the 1930s, since it becomes the guiding thread of the conjunctural analysis that the
German philosopher effects to understand the ultimate metaphysical stage erected by man
since the essence of technique (Gestell/enframing) was installed as an epochal principle
of the atomic age. In this scenario, the sciences in general, as well as education, were co-
opted by the essence of the technique, which was based on contemporaneity, thus
resulting in harmful consequences for the field of education, since it was converted into
human resources training, capable of forgetting the fundamental and original questioning.
However, for Heidegger even in the imminence of his overthrow, man preserves the
essence of what saves him, and from the disguise of his forgotten essence he can take the
steps that make emerge his essential poeticity, so abandoned since delivered to the
essence of the technique (Gestell/enframing). Thus, it is thought to look ontologically to
education insofar as it has become an instrument of technique, to show that it can be a
vector of change in this panorama, so that man is not a mere technician, because education
has the power to reveal to the same possibilities still not glimpsed of truths, it is up to the
masters, to rise as poets, to enable the flourishing of the questioning as a tool that can
open a world of genuine unveiling, to serenity bring to the fore the let-learn as the maxim
of an aporetic act, as suggested by Heidegger. Thus, this research in philosophy of
education, carries out a hermeneutic-phenomenological analysis of the problematic raised
from several texts of Heidegger in the maturity of its thought, being capital between this
collection of texts, its conference titled Question concerning technology (1953), in order
to point out the way in which an era dominated by technique was established, which
imposed on man a destination. In addition, there are dialogues with great scholars of the
mentioned subject, among them: Benedito Nunes, Marco Antonio Casanova, Ernildo
Stein and Steven Hodge.

Keywords: Heidegger. Philosophy. Technique. Education. Poetry.
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INTRODUCAO

I

A tematizacao da questdo da técnica no pensamento de Martin Heidegger (1889-
1976) foi surgindo paulatinamente em suas meditacdes desde o erguimento de sua
analitica existencial em Ser e Tempo, obra monumental do pensador germanico publicada
em 1927, a qual o marcara para sempre, sendo mundialmente conhecido como o filésofo
do ser (pastor do ser), pois esta questdao, segundo ele, foi esquecida e abandonada pela
tradicdo filosofica, a qual foi tratada como a metafisica da presenca. Por outro lado,
embora Heidegger ndo tivesse a intengdo explicita de tematizar a questdo da educacao,
pode-se deduzir que ha um processo pedagogico enquanto pano de fundo da obra do autor,
o qual est4 perpassando todo o movimento do pensar hermenéutico-fenomenologico do
mesmo. No entanto, podem-se inferir as repercussoes que a sua analise da questdo da
técnica tem sobre o fenomeno educacional na contemporaneidade. Além disso, tem-se
algumas passagens esparsas em suas obras, nas quais o pensador alemdo esboca sua
concepgao pedagdgica e da fecundas sugestdes a respeito da mesma.

Heidegger, em Ser e Tempo, tem como foco principal a constru¢do de uma
ontologia fundamental, isto ¢, des-encobrir o ser enquanto tal, ndo tomado apenas
onticamente, ¢ sim mostrar o fundamento ontologico que servira de base para todas as
construgdes ontologicas regionais. Contudo, afirma o filésofo ainda na introdugdo da
referida obra, que o caminho que deve ser seguido ¢ o da interrogagao sobre o Unico ente
que pde em jogo o seu proprio ser, o qual ele denomina de Ser-ai (Da-sein); ¢ dessa forma
que o filésofo alemao caracteriza a existéncia do ser do homem. A partir dai Heidegger
desenvolve a analitica existencial do ser-no-mundo (ser-ai) enquanto um ente que possui
a caracteristica de existir desde sempre ja lancado em um mundo dado, em relagao com a
totalidade de entes, possuindo como um de seus existenciais fundamentais o ser-com, ou
seja, a partir desse elemento existencial o ser-ai se abre para a relacdo com todos os entes
intramundanos.

A questdo da educacdo, embora nao seja tematizada explicitamente na analitica
existencial desenvolvida por Heidegger, ¢ latente em toda a sua exposi¢ao, pois como se
sabe, nenhum individuo langado no mundo nao ¢ influenciado de alguma maneira a partir
de relagdes educativas que o moldam de uma determinada maneira. Eis aqui, portanto,
um ponto fulcral para a compreensao da forma como a educacao, em uma era dominada

pela técnica, pode ser a impulsionadora de existéncias marcadas pela impessoalidade, ou,
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por outro lado, disparar outras possibilidades de apropriagdo da verdade (des-
encobrimentos).

Por conseguinte, nessa relagdo com outros entes, ja se estabelece implicitamente
uma relagao com a técnica, pois o Ser-ai se ocupa de entes que em esséncia sao técnicos,
faz uso de utensilios tecnologicos, € se deixa dominar pela serventia que lhe ocupa a
existéncia. Caberia, outrossim, indagar-se se a educacdo atua ontologicamente na
formagao de individuos subservientes a técnica, ou se consegue transcender modelos pré-
estabelecidos de formacao.

Desse modo, embora Heidegger ndo utilize especificamente essa terminologia, ¢
notorio que a questdo da técnica e da educacio, j4 aparecem sorrateiramente na primeira
grande obra do filésofo alemdo. Ernildo Stein (2015) em sua obra Pensar e errar: um

ajuste com Heidegger pondera da seguinte forma:

Se olharmos em amplitude, podemos descobrir que ja nessa obra Heidegger
acena para um modo de ser que ird desembocar na questdo da técnica. Em Ser
e tempo ndo aparece ainda a palavra técnica, porque a obra visa expor as
estruturas prévias de um modo de ser proprio do homem. Somente ap6s os anos
30, esse que foi um elemento subterraneo na sua obra principal ira tornar-se o
centro de sua preocupacdo. (STEIN, 2015, p. 185).

Benedito Nunes (2016), de outro modo, também assinala a preocupacdo do
pensador alemao com a questao da técnica em Ser e tempo ao descrever a forma pela qual

o Dasein estabelece a lida cotidiana com os entes intramundanos:

Desde cedo, em Ser ¢ Tempo, declara-se sua afinidade com a técnica, da qual
ja ele se encontrava bem proximo, ao focalizar metodologicamente ai, na
Analitica do Dasein, o ser desse ente que somos nds mesmos, diferenciando-o
pela equiparagdo nele da esséncia com a existéncia, entendida como poder-ser,
dos outros entes com que nos defrontamos na conduta ativa, vetoriada pela
preocupacgdo: os entes-a-mao (Zuhanden) e os entes-a-vista (Vorhanden).
(NUNES, 2016, p. 100-101)

O pensador paraense, portanto, percebe que por tras da instrumentalidade dos
utensilios dispostos no mundo esta ja implicita a questao da técnica, pois o ser-ai faz um
uso indiscriminado dos mesmos, o qual, certamente, condiciona a sua ocupagao mundana.

Assim assevera:

O insistente nexo de serventia e de instrumentalidade, os utensilios no papel
de referenciais, cujo complexo, relativamente a conduta de trato nos da acesso
ao mundo, acusam o preenchimento do espago do Dasein pelos tuteis. A
técnica, por certo, nao esta sendo tematizada, mas coassumida no ser dos tteis;
esse patamar da experiéncia pré-predicativa ¢ tdo pragmatico pelo lado da
preocupacdo quanto técnico pelo lado dos utensilios em sua prestante
serventia. (NUNES, 2016, p. 101)
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O pensamento de Heidegger ¢ marcado pela Kehre (viravolta ou viragem), com a
qual o pensador faz uma alteragdo na sua rota de explicitacdo do ser, surgem, assim,
diferenciagdes entre Heidegger I, Heidegger 11, e inclusive, ja se cogita o surgimento de
um Heidegger III com a edicdo dos cadernos negros, ainda pouco interpretados
mundialmente. Zeljko Loparic (1996), aponta para algumas das mudangas na reflexao

heideggeriana:

O apogeu da reflexdo heideggeriana sobre a técnica esta nos textos dos anos
40 e 50. No artigo A pergunta pela técnica (1949), de importancia capital para
0 nosso tema, Heidegger submete a desconstrugao explicita o conceito grego
de téchne, conceito que em 1935 ainda ocupava o lugar de produgdo originaria
de manifestacdo. Heidegger reafirma o desligamento (operado em 1935) da
pergunta pela técnica da questao da instrumentalidade e do agir instrumental.
O problema da técnica ndo é o da instrumentalidade, nem mesmo a causalidade
implicada pela instrumentalidade, mas o modo de desocultamento, da verdade,
do ser. (LOPARIC, 1996, p. 16)

A partir deste excerto ja se percebe a mudanga de tratamento com relagdao a
questdo da técnica em Heidegger, posto que, enquanto o primeiro Heidegger ainda
tematiza a ocupag¢do instrumental do Ser-ai, no segundo o foco de analise sera outro, a
técnica passa a marcar a questdo da verdade do ser. Dessa forma, Heidegger comeca a
tratar da historia do ser enquanto verdade e a técnica passa a ser o traco determinante da
mesma, assim, 0 homem traz a verdade a tona a partir dessa relacdo técnica que estabelece
com o mundo, a qual se torna o seu destino.

Com efeito, Marco Antonio Casanova (2009)!, em sua obra introdutéria ao
pensamento do filosofo de Messkirch, repercute a viragem heideggeriana a partir desses

termos:

Como o ser-ai ndo ¢ mais pensado como o ente privilegiado Ontico-
ontologicamente, a partir do qual o proprio mundo se reinterpreta, mas vige
aqui como o ente que pode acolher as indicagdes da historia e dar voz as suas
determinagdes, 0 que estd em questdo nesse momento ¢ acompanhar o
movimento mesmo do logos histérico em suas reunides epocais.
(CASANOVA, 2009, p. 175)

Casanova (2009) enxerga a mudanga de perspectiva do filésofo germanico no
proprio ser-ai como aquele que da voz a historia e determina metafisicamente a verdade
do ser em cada época através do erguimento de principios epocais. Ainda na perspectiva
de elucidar a mudanca de rota heideggeriana, Stein (2015) afirma: “Surgiram muitas

interpretagdes dos dois Heidegger, mas o importante, talvez, tenha sido o voltar-se de

' CASANOVA, Marco Antonio. Compreender Heidegger, Petropolis: Vozes, 2009.
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Heidegger para a metafisica como historia do ser, ou como também fala, historia do
esquecimento do ser.” (STEIN, 2015, p. 45). Ainda explicitando as mudancas na reflexao

heideggeriana Zeljko Loparic (1996) se posiciona:

Em Heidegger I, embora se possa falar em acontecer do ser, isto ¢, do Ai no
tempo originario, nao se pode falar ainda em épocas do acontecer do ser. Em
Ser e tempo, o ser tem o sentido de fundamento infundado (langado) no
horizonte do tempo dos éxtases. Para Heidegger 11, a conexdo entre o ser € o
tempo ¢ o acontecido de um acontecer prévio a qualquer acontecer mundano
ou intramundano, acontecer que Heidegger chama de Ereignis, apropriagao ou
inteiragdo do ser e do tempo.

Dessa maneira, Heidegger desfaz o ultimo resquicio do apriorismo, o de que o
tempo ¢, atemporalmente, o horizonte do ser. Agora, o ser-presenga no tempo
¢ pensado como destinamento (Geschick). Na expressao "acontecéncia do ser",
o sentido do termo "acontecéncia" ndo ¢ mais o do existir de um estar-ai no
tempo, mas o de advir ao tempo dos modos da presenca, presenca que se torna
destino (Schicksal) do homem. Essa € a concepg¢ao heideggeriana do acontecer
que esta depositada na histéria da metafisica, iniciado pela explicitagao do ser
como ideia, em Platdo, continuado pelo desocultamento do ser como
substancialidade (Aristoteles), representidade (Descartes), objetidade (Kant) e,
por fim, vontade de poder (Nietzsche). (LOPARIC, 1996, p. 18-19)

Loparic (1996) apresenta o delineamento de uma mudanga fundamental na analise
de Heidegger acerca da questao do ser, pois enquanto o Heidegger I esbo¢ava um caminho
para des-encobrir o ser através da temporalidade extatica, como se a temporalidade fosse
mesmo o a priori do ser, o Heidegger 11, apds a viragem, entende que por tras disso existe
uma metafisica epocal que em cada periodo histérico marca o des-ocultamento do ser,
isto €, o destino do desvelamento do ser e da verdade ficam atrelados a metafisica de cada
época, enquanto acontecéncia (evento apropriador); Ernildo Stein (2015) matiza, assim,
a respeito da metafisica da nossa época: “O principio epocal que impera na era do
esquecimento do ser € a técnica, o calculo. O destino dos povos € descrito de um mesmo
lugar: o lugar constituido pela historia do esquecimento do ser.” (STEIN, 2015, p. 21)

Com efeito, o renomado intérprete sentencia sobre a viragem heideggeriana a

partir dos anos 30:

Quando o filésofo passa a se envolver com a questdo da historia do ser,
aparecera também seu interesse por analises em torno da arte e da técnica. E
assim que, nos anos 30, a questdo da técnica serd ligada a historia do
esquecimento do ser. E na obra Contribui¢es para a filosofia que o destino do
Ocidente passa a ser lido a partir da historia do esquecimento do ser,
combinada com algo inelutavel que aparece como fendmeno cultural e
historico, que pode ser resumido na questdo da técnica, como manipulagdo dos
utensilios ¢ utilizagdo das coisas da natureza como um fundo de reserva.

E nesse contexto que o filosofo passa a reunir toda a cultura e todas as historias
do Ocidente e as converte em uma so6. Temos entdo o surgimento do
diagnostico sintomatico do destino do Ocidente. (STEIN, 2015, p. 185)
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A meditagao heideggeriana caminha pelo viés de colocacao da técnica enquanto
um elemento central para compreender a forma como o homem se relaciona com o
mundo, se trata, portanto, de uma época em que tem ocorrido o declinio do homem na
medida em que o ser ¢ des-encoberto sempre tecnicamente, o qual também impacta
frontalmente nas relagdes educativas, repercutindo em formagdes cada vez mais
tecnicizadas. Thalles Azevedo de Araujo (2016) em sua obra A4 ética sobre a linha:
niilismo, técnica e linguagem em Martin Heidegger arremata essa questdo da seguinte

maneira:

A contribuicdo cabal de Heidegger — e o que ele acrescenta — para a questdo da
técnica esta em sua atestacdo de que a técnica moderna representa o estagio
final da historia ocidental do esquecimento do ser e que sua esséncia reside na
Gestell, isto é: um modo unidimensional de desencobrir os entes como matéria-
prima, um desencobrimento que impele a humanidade contemporanea a lidar
com o mundo segundo o ditame tecnoldgico de expandir a produgdo
incessantemente, para beneficio proprio da produgéo por si mesma. (ARAUJO,
2016, p. 28)

Destarte, o ser humano, se encontra imediatamente posto num mundo que se
articula e opera através do uso e manuseio de objetos técnicos; e Heidegger ja comegava
a identificar na técnica um dos vetores fundamentais que condicionam a existéncia do
homem, impactando diretamente na maneira como a educacdo ¢ compreendida na
contemporaneidade. Nada obstante, sdo em suas obras posteriores, apos a sua mudanca
de rota, que comeca a mostrar a relacdo inextrincavel da questdo da técnica com a
metafisica do ser de nossa época, seguindo, assim, uma linha que marca a historia do ser
enquanto a verdade de cada época pautada por principios metafisicos diferentes. A partir
disso, analisar-se-4 a fundamentagdo da era contemporanea a partir dos conceitos
nietzschianos de vontade de poténcia e de niilismo enquanto categorias fundamentais de
entendimento da €época na qual a civilizagdo hodierna submergiu.

Casanova (2009) sintetiza notavelmente o panorama no qual a filosofia
heideggeriana se aprofunda cada vez mais depois da década de 30, ja que o filésofo
alemao percebe que os fundamentos metafisicos erguidos ao longo dos tempos cairam
por terra, propiciando o surgimento de uma época de predominio do niilismo e império

da técnica:

Os textos posteriores a década de 1930 trazem a diferenca ontologica para o
proprio cerne do acontecimento do ai e colocam agora todo o problema no
ambito do fundamento. Todo o problema estd aqui na impossibilidade de
fundamentagdes ultimas e no fato de todo e qualquer projeto de mundo estar
assentado sobre um fundamento histérico que ndo possui ele mesmo
fundamento algum, mas emerge da abissalidade mesma do ser. Um termo
heideggeriano deste periodo de seu caminho, por sua vez, sintetiza em si a
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esséncia mesma dessas mudangas: acontecimento apropriativo [Ereignis].
(CASANOVA, 2009, p. 177)

Desse modo, o estudioso do pensador germanico, anuncia um conceito nodal na
filosofia do segundo Heidegger, ja que ao mostrar a profundidade da diferenga ontologica,
o pensador precisa ir além das determinagdes Ontico-ontologicas, e para posicionar o
acontecimento do ser enquanto verdade historica, ele cunha o termo: Ereignis; traduzido
ao portugués por acontecimento apropriativo. Este, €, portanto, o termo escolhido por
Heidegger para elucidar a acontecéncia do ser na histéria ap6s a sua famosa Kehre
(viravolta).

Com efeito, o diagndstico da contemporaneidade efetuado por Heidegger
desemboca na construcao de uma perspectiva totalizante da técnica, a qual se converteu
no destino da civilizagdo, anunciando existéncias destinadas a maquinar, nas quais as
ciéncias se perdem em suas super-especializacdes, na auséncia de meditacdo e
questionamento do ser. Nessa esteira, a educacao também perde a sua esséncia, e se adere
perfeitamente as demandas da esséncia da técnica.

Nessa conjuntura, acontece a cibernetizacdo do mundo e o aparecimento da
realidade virtual, a qual tém levado ao surgimento de uma nova humanidade. Nela, o ser
humano, estd totalmente interconectado em rede desde os primordios de sua existéncia,
estabelecendo-se uma relagao visceral com a tecnologia, a tal ponto que ja ndo consegue
ser/viver/existir sem ela, o qual, gera, consequentemente, dificuldades para o campo
educativo, na medida em que o dominio da técnica impde demandas a educacao.

Desta forma, esta pesquisa em filosofia da educacdo ambiciona desvelar um outro
modo de se compreender a educacdo na era da técnica, na medida em que o jovem ser
humano tem lidado desde o ber¢o com a tecnologia, e esta totalmente interconectado em
rede desde os primordios de sua existéncia. Nesse contexto, a educacdo € o ensino se
tornaram um dos problemas mais agudos que o mundo contemporaneo vem enfrentando
nas ultimas décadas. Afinal de contas, o que pode ser ensinado para um estudante que
tem todo o mundo aberto pelo acesso a internet? Surge, nesse cenario, uma inquiri¢ao
fundamental que servira de farol para o prosseguimento desta pesquisa de mestrado: como
compreender o fendmeno educacional inserido em uma conjuntura marcada pela
onipresen¢ca da técnica no mundo contemporaneo, bem como suas implicacdes e
desdobramentos?

Desse modo, se torna premente redimensionar ¢ meditar a respeito da forma como

o fenomeno da educacdo vem acontecendo em um mundo dominado tecnicamente, pois
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a mesma nado deveria ser transformada em mera instrucdo para preparar tecnicamente
individuos para as demandas sociais, e sim educar com referéncias abertas e mutaveis.
Este €, portanto, o desafio que se tem, doravante, nesta pesquisa, a fim de indicar uma
nova trilha de des-encobrimentos, com a qual se possa compreender a realidade
tecnologica que perpassa a educagao.

De imediato, ao olhar para a conjuntura na qual a educagdo se submeteu, nota-se
uma limitac@o crucial imposta ao docente, na medida em que o mesmo ¢ obrigado a seguir
programas que retiram a sua liberdade, pois lhe sdao impostas multiplas obrigacdes a
cumprir, o que o leva a ser expropriado do mundo, a viver na impessoalidade ou
anonimato, ocupando-se de seu oficio como se estivesse lidando apenas com objetos, e
esquecendo que trata com iguais, isto €, com outros ser-no-mundo, os quais também
questionam o seu ser.

Esta pesquisa de mestrado em filosofia da educagdo nao possui o intuito de dar
conta de toda a génese do conceito de técnica, nem muito menos do fendmeno da
educagdo, os quais surgem na constru¢do hermenéutico-fenomenoldgica heideggeriana,
entretanto, trata de mostrar o movimento do pensar de um filésofo preocupado com o seu
tempo, que realmente esteve imerso em um mundo convulsionado por guerras e pela
ascensdo do nazismo na Alemanha, tendo se envolvido com questdes politicas e
educacionais na época que assumiu o reitorado da Universidade de Friburgo em 1933,
tendo vivenciado diretamente os horrores das duas grandes guerras mundiais do século
XX, inclusive teve que em alguns momentos de sua vida servir no front de batalha. Um
homem, um pensador, que ndo esteve alheio aos problemas comuns experienciados por
grande parte da humanidade, mas que naquela Alemanha nazista eram agudizados pelos
incessantes bombardeios que talvez o tenham deixado paranoico apos a sua exclusao da
vida académica devido a sua participacdo no regime totalitdrio de Hitler. O filosofo,
entdo, resolveu se recluir em uma solitaria morada em Todtnauberg, pequeno povoado
em meio a floresta negra alemd, para meditar acerca dos grandes problemas que
assolavam o ocidente na primeira metade do século XX, entre estes: a questao da técnica.

Segundo Heidegger, o homem ¢ ontico-ontoldgico, pois € o Unico ente que se
pergunta pelo seu proprio ser, sendo-ja-desde-sempre-em-um-mundo, o qual lhe coloca
em vistas da morte, abrindo seu aspecto finito e inconcluso. Portanto, para o filosofo
alemado, o homem ndo pode ser pensado em abstrato, fora de sua condi¢do mundana.

Portanto, somente a partir dessas condigdes existenciais € que se pode tematizar o Ser-ai
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docente, despojando-se das teorias das ciéncias da educacao, e com o desafio de pensar a

sua esséncia enquanto um sempre estar a caminho de algo.

II

Qualquer pesquisador que se defronte com a imensa obra de Martin Heidegger,
nascido em Messkirch, na Alemanha, a qual ainda nao foi totalmente publicada em sua
edicao das obras completas (Gesamtausgabe), que, paulatinamente, vem dando lume aos
seus ultimos escritos, esbarra imediatamente com a dificuldade de apreender sua
terminologia Unica, pois o pensador nunca aceitou a limitacdo da linguagem comum e
sempre buscou uma outra forma de expressar aquilo que a linguagem ordinaria ndo pode
mesmo dizer. Na empreitada de dizer o indizivel, o filésofo precisou cunhar termos em
sua lingua materna, que talvez mesmo para os proprios nativos alemaes nao sejam de facil
apreensao, os quais demandam aos intérpretes o esforco de deixar para tras as velhas
amarras da desgastada lingua usual, e tentar apreender um novo horizonte interpretativo
que dé conta de mostrar a questdo do ser. Por isso, em lingua portuguesa, bem como em
todos os outros idiomas mundo afora, estd lancado o desafio de verter os conceitos e 0s
neologismos heideggerianos para os demais idiomas. Portanto, este trabalho nido pode
escapar dessa dificuldade inerente a todo aquele que pretenda se inserir no horizonte
interpretativo do filosofo alemdo, porquanto serd necessdrio que o leitor seja
condescendente com algumas vacilagdes nas traducdes para a lingua de Camoes, ja que
existem multiplas maneiras de se traduzir alguns dos conceitos propostos por Heidegger.
Assim, quica algumas vezes seja mesmo melhor manter o conceito no original alemao,
tratando de explicitar hermeneuticamente o que o filosofo pretendeu trazer a luz com suas
conceituagdes genuinas.

A partir do pensamento de Martin Heidegger ¢ preciso assumir, portanto, a
finitude do homem como o seu destino, e reintegrar a possibilidade do erro como algo
natural, e estar aberto para o acontecimento da educagdo, através de um deixar aprender.
Assim, com a abordagem hermenéutico-fenomenolédgica rompe-se com a dualidade
sujeito-objeto, contrapondo-se a uma ideia de verdade objetificada, e o conhecimento
passa a ser fruto de nossa relagdo fatica com o mundo.

Por isso, para Heidegger ¢ necessario fazer um esforco hermenéutico-
fenomenoldgico de ir as raizes do pensar ocidental, revelando a sua esséncia nos filésofos
gregos primitivos, mergulhando na etimologia da lingua grega antiga, para assim forgar

o des-ocultamento da verdade do ser, até entdo deixada de lado pela filosofia.
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Sobre a questao da metodologia heideggeriana, Stein (2015) a expde da seguinte

forma:

Todos os livros de Heidegger estdo atravessados por um uso do pensar como
pensamento, gratiddo, memoria, meditacdo, e ndo no sentido de verdade e
falsidade. Assim, pensar ndo ¢ saber, nem apenas conhecer. Pensar vem ligado
com irren, errar, no sentido de errancia, um vagar, um ir e vir do ser ao ser-ai,
um achar-se e perder-se na finitude, entre velamento e desvelamento, um
deixar-se levar na compreensao e na interpretagdo. A fenomenologia ndo busca
a certeza como paralisia conceitual. E por isso que pensar nio salta de um
conceito, ou os articula numa senten¢a verdadeira ou falsa. Desse modo, a
verdade traz sempre a remissao a seu outro lado, a ndo verdade. Em lugar dos
conceitos temos apenas “indicios formais” — Formale Anzeige -, aproximagoes.
Os indicios formais sdo o instrumento da fenomenologia. Pensar; como errar
(irren), é deixar aparecer os indicios, ndo os conceitos acabados, por isso indica
o vagar; a errancia. (STEIN, 2015, p. 28)

Dessa forma, este trabalho voltado para a filosofia da educacdo sera construido
dentro desta perspectiva hermenéutico-fenomenologica, movendo-se imerso nesta tensao
entre o velamento e o desvelamento, tentando encontrar os indicios, e na errancia apontar
para alguma nova interpretagdo da problematica que foi langada. Assim, tratar-se-a de
trazer a luz o fendmeno da técnica, para compreender as suas nuances € seus principios a
fim de problematizar a questdo da educacao inserida nesta conjuntura, ja que esta ultima
padece diretamente os impactos da técnica, os quais moldaram um determinado fazer
pedagogico.

Trata-se, portanto, de uma metodologia que pretende promover a exegese da
problemaética em questao através das conceituagdes de Martin Heidegger, a fim de esbogar
uma outra visdo para a filosofia da educagao, que quica possibilite ver além daquilo que
j& estd posto. Ademais, permite a compreensdo ontolégica do fendmeno educacional
numa era em que tem proliferado o dominio da técnica sobre o homem.

E importante ressaltar que as principais obras de Heidegger a serem analisadas
hermeneuticamente nesta pesquisa dizem respeito ao pensamento tardio do filosofo
alemao, também conhecido como II Heidegger, isto ¢, captam o pensamento do pensador
em sua maturidade. Vale, também, considerar que tais classifica¢cdes do movimento e das
transformagdes do meditar heideggeriano ainda sdo incipientes e ndo dao conta do todo
do seu pensamento, ja que como foi explicitado, sua obra ainda nao foi publicada em sua
integralidade, e quem sabe se num futuro ndo muito distante os intérpretes nao irdo se dar
conta que realmente ha uma unidade no todo do seu pensamento filos6fico?

Com efeito, as principais obras heideggerianas manejadas nesta pesquisa sao as

seguintes:
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- A Questdo da técnica; conferéncia pronunciada em 1953 em Munique, e publicada em
1954.

- A superagdo da metafisica; coletanea de textos escritos entre os anos de 1936 a 1946, e
finalmente publicados em 1951.

- “Poeticamente o homem habita... ”’; conferéncia pronunciada em 1951, e publicada em
1954.

- Carta sobre o Humanismo; escrita em 1946, foi publicada pela primeira vez em 1947.
- Serenidade; discurso comemorativo proferido no ano de 1955, e publicado em 1959.

- Lingua de tradi¢do e lingua técnica; conferéncia proferida em 1962, e publicada

postumamente em 1989.

I

Esta pesquisa em filosofia da educagao tem como enfoque primordial revelar a
forma como o ser foi abandonado pela historia da metafisica e como a questao da técnica
estd intimamente relacionada com este fenomeno, refletindo sobre as consequéncias € 0s
impactos que o mundo tecnificado geram sobre a educacao, problematizando, outrossim,
as dificuldades inerentes a educacdo inserida nesse panorama de dominio da técnica
enquanto destino do homem hodierno, e propor um novo olhar para a educacdo que
permita a transcendéncia do mesmo diante dessa conjuntura que se instalou.

Por outro lado, tem-se em vista, iniciar a pesquisa com uma analise do que foi
produzido no Brasil a respeito da tematica relacionada a técnica e a educacao a respeito
do pensamento de Martin Heidegger, a fim de demonstrar a escassez de trabalhos que
tracem um paralelo entre ambas as categorias.

A continuagdo, no capitulo que segue intitulado: Heidegger, o abandono do ser e
o acabamento (Verendung) da metafisica na era da técnica; pretende-se elucidar a génese
do termo grego téchne (t€xvn), bem como da physys (¢pOo1g) e da poiesis (moincic), a fim
de resgatar o seu sentido originario na filosofia grega, ja que o sentido genuino foi
deturpado ao longo do tempo pela filosofia metafisica. Posteriormente, tratar-se-a de
esclarecer o acabamento da metafisica e o fendmeno do niilismo enquanto fundantes da
armacao técnica, e para finalizar, no terceiro e ultimo topico do referido capitulo, revelar-
se-4 o conceito nietzschiano de vontade de poder como a marca fundamental da metafisica
do ser e de sua histdria na época da técnica.

O terceiro capitulo intitulado: 4 metafisica da auséncia na era atomica: perigo a

vista; tem como intuito evidenciar os desdobramentos de uma metafisica que se alicercou
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sobre a esséncia da técnica, a fim de, problematizar a estrutura fundante da técnica
moderna, mostrando como ela sedimentou a era de controle e planificacdo total do ser, a
qual Heidegger chama de Gestell (armacao).

No segundo momento, caracterizar-se-a o estado do mundo no qual estamos
imersos, propiciando o desdobramento de existéncias voltadas para o agir maquinal
(maquinacao/Machenshaft), planificadas e massificadas por meio dos imperativos do
mundo tecnicizado.

Seguindo na analise, o terceiro momento tratard do erguimento da cibernética
enquanto potenciacdo dos dominios da técnica e a recriagdo de novas realidades, podendo,
inclusive, resultar no desaparecimento do homem, ou no surgimento do pés-humano.
Como consequéncia, o quarto momento traz a tona o cenario desolador de uma ciéncia
que sucumbiu diante da técnica, que acarreta, outrossim, na consolida¢ao de uma filosofia
desenraizada que nao medita mais profundamente, e que se coloca como auxiliar do
dominio da técnica.

No tltimo capitulo intitulado: 4 educag¢do na era da técnica, dedicado a refletir a
respeito dos desdobramentos do dominio da esséncia da técnica sobre a educagado, tem-se
como foco central revelar a arte poética enquanto elemento capaz de transformar a relagao
do homem com o que esta posto, lancando a possiblidade de fundar um novo modo de
ser-no-mundo, ou uma maneira de ir além dos condicionamentos do mundo técnico,
abrindo-se para uma outra pedagogia, capaz de ir além das verdades tecnificadas
propostas pela esséncia da técnica. Abre-se também a possibilidade de fecundar a prdxis
docente, a fim de esbocar uma pedagogia que ndo coloque a parte as idiossincrasias dos
aprendentes, e promova a arte do deixar-aprender e da serenidade (Gelassenheit) para
com as coisas, bem como revelar a poeticidade esquecida do proprio ato de educar, o qual
abre a possibilidade de des-encobrimentos genuinos.

Na tarefa de exegese do pensamento de Heidegger far-se-a constantes relagdes e
contraposi¢cdes de ideias com alguns dos principais intérpretes do pensador alemao,
conforme ja foi prenunciado nesta introducdao a tematica, tais como: Benedito Nunes
(2016), Ernildo Stein (2000 e 2015), Francisco Riidiger (2014), Marco Antonio Casanova
(2006 € 2009), Steven Hodge (2015), Thalles Azevedo de Araujo (2016), e Zeljko Loparic
(1996), entre outros.
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CAPITULO 1 - UM OLHAR PARA O ESTADO DE CONHECIMENTO DA
PESQUISA

ApoOs ter exposto em linhas gerais a problematizagdo inerente a essa pesquisa
pode-se comegar, neste primeiro momento, o levantamento do estado de conhecimento
da temdtica em questdo para que se possa aferir o seu ineditismo. Para tanto, recorreu-se,
primeiramente, aos trabalhos apresentados na Anped - Associagdo Nacional de Pos-
Graduagdo e Pesquisa em Educacdo no GT de filosofia da Educacao, o GT 17,
posteriormente, analisou-se os 5 volumes da Revista Jornadas Heidegger, a qual ¢
coordenada pelos principais membros do GT Heidegger da ANPOF?, e além disso,
realizou-se um levantamento no Banco de teses e dissertacoes — BDTD do Instituto
Brasileiro de Informagao, Ciéncia e Tecnologia — IBICT, afim de demonstrar que a

pesquisa sobre o tema em questdo ¢ assustadoramente incipiente.

A quase auséncia do pensamento de Heidegger nos trabalhos do GT 17 da ANPED.

Este primeiro levantamento realizado se caracterizou pela andlise das ultimas
quatorze reunides anuais da ANPED?®, mais especificamente do GT de filosofia da
educagao, o GT 17, desde a 23* (ocorrida em 2000) até¢ a 37* (realizada em 2014) reunido
da referida associagdo. O quadro a seguir aponta o quantitativo dos trabalhos (artigos)

que trazem o olhar heideggeriano para o fendmeno educacional.

Tabela 1: As reunides da ANPED (2000-2014)
Reunioes ANPED GT 17: Artigos encontrados:
237 1
24*
257
267
27°
287
297

S| O O o o o

2 Associagdo Nacional de Pés-Graduagio em Filosofia
3 Os resumos dos artigos podem ser acessados a partir da seguinte pagina da internet:
http://www.anped.org.br/reunioes-cientificas/nacional
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307 1
317 0
32¢ 0
33 1
347 1
357 0
36" 0
37 0

Fonte: http://www.anped.org.br/reunioes-cientificas/nacional

Percebe-se que em 14 reunides anuais, encontram-se apenas quatro artigos
apresentados que tematizam as contribuigdes do pensamento heideggeriano para o
fenomeno educacional. Entre centenas de trabalhos apresentados nestes anos apenas
quatro vao ao encontro das reflexdes do filésofo alemdo, o primeiro encontrado foi
apresentado na 23* reunido da ANPED, por Humberto Calloni (FURG), intitulado
Educacao e crise de fundamento: contribui¢oes ao estudo do sentido da educag¢dao numa

perspectiva hermenéutica, o qual resume o seu trabalho da seguinte maneira:

Educag@o e Crise de Fundamento" representa uma tentativa de se estabelecer
um didlogo no campo filoséfico da Educagdo a partir de estudos realizados
acerca da hermenéutica e sua contribuicdo a reflexdo da Educacdo. Neste
sentido, busca-se discutir até que ponto as tendéncias pedagogicas codificam
um ideal de ser humano e como esse ideal se manifesta a partir dos
objetivos/fins/metas da Educacdo numa sociedade plural. A par disso, postula-
se um conceito de estatuto proprio da Educagdo cujo sentido traduza a
dimensdo finita e existencial do ser humano que resista aos apelos da
metafisica tradicional inscrita nos discursos cientificos que, por sua vez,
sustentam as praticas pedagogicas e suas orientacdes tedricas. (CALLONI,
2000, p.1)

Assim, Calloni (2000) em um trabalho exploratério apresenta as multiplas
possibilidades de se construir uma interpretacdo pedagogica da andlise existencial
hermenéutico-fenomenoldgica heideggeriana, trazendo a reflexdo para o ambito da
finitude.

O segundo trabalho encontrado que possui alguma semelhanga com o problema
de pesquisa desta investigagdo somente aparecerd ap6s um hiato de sete anos, isto &,
passadas sete reunides anuais da ANPED, na 30* Anped, realizada em 2007 produzido
por Sandra Soares Della Fonte — UFES, sob o titulo: Heidegger e o pensamento
educacional contempordaneo, no qual a autora aponta para a preocupacao do filésofo

alemdo em superar a metafisica:

Para Heidegger, a superagdo ndo significa uma alteracdo de doutrinas e
opinides; ela ¢ historia do Ser e diz respeito a mudanga histérica da esséncia
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do Ser a partir de si mesmo (HEIDEGGER, 2000). Ha, assim, uma virada
(Kehre) decisiva para o interior do Ser e da sua verdade: “[...] um comego
totalmente diverso que precisa dar adeus a tudo o que se deu até agora: isto &,
que precisa dar adeus a metafisica enquanto tal” (HEIDEGGER, 2000, p. 83).
A partir disso, a meu ver, Heidegger procura responder a dois desafios
recorrentes em seus escritos finais: o que ocorre com a metafisica com sua
superagdo e o que significa esse “outro comec¢o” que decorre desse evento.
Heidegger (2000) afirma ndo ser possivel ao ser humano saber quando e como
sera esse evento do Ser, muito menos o porqué dessa virada. Ele (1991d) chega
a especular que talvez a metafisica continue dominando sob a forma da técnica
moderna ainda por longo tempo. Diante disso, caberia ao ser humano,
enquanto aguarda essa nova destinacdo, preparar a prontiddo para essa
superacao a partir de uma nova relagdo com o Ser. A tarefa do ser humano ¢ a
de guarda, ou seja, ele leva o Ser a linguagem e nela o conserva e protege. A
linguagem ¢ a oferta que o Ser se d4 e ¢ onde reside a esséncia humana.
Portanto, se a linguagem ¢ a casa do Ser, o ser humano pertence ao Ser ao
morar nela. (DELLA FONTE, 2007 p. 5)

Desse modo, a autora traz a baila um proficuo debate sobre a questio da
preocupacao com o ser, € sobre como o ser humano ¢ afetado por essa relagao, e aponta
que a técnica talvez seja uma nova configuracao da propria metafisica. Ela se preocupa
em mostrar que a agenda pds-moderna tem tomado o pensamento de Heidegger para
justificar a desvalorizagdo do conhecimento objetivo e do papel da escola. Assim, as
reflexdes da autora rumam na esteira de uma critica as formas como tem se revelado a
praxis educativa num mundo onde impera a referida agenda poés-moderna, influenciada
pelo pensamento de Luckécs.

O terceiro trabalho encontrado surge dois anos depois na 33* Anped realizada em
2010, apresentado por Homero Luis Alves de Lima - UFC, intitulado: Humanismo,
verdade e formagdo na ontologia fundamental de Martin Heidegger, o qual ¢ resumido

pelo autor como segue:
O presente ensaio consiste numa tentativa de apreensao de alguns conceitos da
ontologia fundamental de Martin Heidegger, particularmente no que concerne
a sua relagdo com a tematica da desconstrugdo do humanismo e dos conceitos
de homem herdados da ontologia tradicional, visualizando possiveis
desdobramentos para a Filosofia da Educagdo. (LIMA, 2010, p. 1)

A grande preocupacdo do autor neste trabalho ¢ mostrar a importancia da
descristalizagdo das conceituagdes sobre o ser humano, pois ele ¢ historico e inacabado,
na medida em que nunca estd completamente pronto. A questao decisiva para a ontologia
fundamental ¢ que a “esséncia” do homem depende de sua “relagdo com o ser”, e ndo de
algum tipo de racionalidade e de outras caracteristicas ou propriedades Onticas, € a partir
dessa nova apropriagao mais voltada para a ontologia fundamental se pode reconectar

com as condi¢gdes proprias existenciais do homem que estd por fazer-se na sua

indeterminagao.



26

O quarto e ultimo trabalho encontrado sobre a referida tematica foi apresentado
na 34" reunido anual da ANPED em 2011 pelo mesmo autor que tinha exposto sua
produgdo na 33? reunido, o novo artigo de Lima tem o seguinte titulo: vontade de poder,
maquina¢do e pensamento calculador em Martin Heidegger: desdobramentos para a
filosofia da educa¢do, com o qual o autor pretende mostrar que a vontade de vontade

instaura valores € modos de ser:

Dai a importancia que assumem os valores no que respeita “as condigdes de
conservagdo elevagio” do poder. E neste ponto que se estabelece os nexos
entre a vontade de poder e a educagdo: ¢ no elemento do “valor” como
condi¢do da conservagdo-elevagdo da vontade de poder que comparece a
educagdo. Precisamente, a educacdo e o que ela tem de mais proprio, a saber,
os “valores”, os “ideais” sdo os meios essenciais de realizagdo da vontade de
poder. A propria subjetividade que a educagdo moderna encarrega-se tao
intensamente de formar é, enquanto tal, “instauradora de valores”. (LIMA,
2011, p. 17)

Desse modo, o autor mostra que ha uma relagdo indissociavel entre os valores
assumidos pela sociedade e a educacdo, pois esta ultima passa apenas a ser um reflexo
dos valores que foram se cristalizando socialmente ao longo do tempo, a qual se configura
como uma metafisica da educagdo, sendo muito dificil se contrapor a racionalidade
técnica-instrumental um pensamento valorativo, do tipo ético-normativo. Assim, se

posiciona o autor:

Acreditamos que a interpretacdo da metafisica da vontade de poder, tal como
realizada por Heidegger, nos permite uma via de problematizagdo mais
profunda e ainda ndo explorada acerca da relagao entre calculo e valor, entre o
pensamento valorativo e o pensamento calculador, especialmente em Filosofia
da Educagdo. (LIMA, 2011, p. 18)

Neste trabalho de 2011, bem como no de 2010, o autor incide na relevancia de se
pensar sob um novo prisma, deixando para tras o pensamento meramente calculador, e
abrindo-se para uma filosofia da educagdo que busca suas bases ontologicas, e se abre
para o seu proprio questionar.

Com efeito, nos encontros subsequentes da ANPED, 35" em 2012, 36* em 2013,
e 37* em 2014, ndo ha trabalhos que tratem da temdtica do fendmeno educacional a partir
das chaves analiticas heideggerianas. Portanto, torna-se inevitavel, a partir desse primeiro
levantamento concluir que a pesquisa em torno do pensamento heideggeriano dentro do

campo da educac¢ao ainda € balbuciante.

As 5 edigoes dos resumos das Jornadas Heidegger.
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A 1ideia inicial era explorar as publicagdoes referentes ao GT Heidegger da
Associagdo Nacional de Pos-Graduacdo em Filosofia - ANPOF, porém o acesso aos
resumos da mesma ¢ bastante reduzido, ja que na pagina da referida associagdo podem-
se encontrar somente resumos de dois anos de encontro. Por conseguinte, optou-se pela
analise dos resumos das Jornadas Heidegger?, evento que ocorre no Rio Grande do Norte,
e que a cada ano que passa vem ganhando mais notoriedade no cenario nacional, com a
prerrogativa de repercutir as pesquisas que vém sendo realizadas em torno do filésofo
alemdo, e muitos de seus membros-organizadores, também sdo vinculados ao GT
Heidegger da ANPOF. Desse modo, efetuou-se a anélise dos Cadernos de resumos da
Jornadas Heidegger, os quais sdo publicacdes anuais da Universidade do Estado do Rio
Grande do Norte (UERN), Faculdade de Filosofia e Ciéncias Sociais (FAFIC), sob a
responsabilidade do NEXT-Nucleo de Estudos sobre Existéncia. Registrando os resumos
de trabalhos apresentados sob a forma de comunicacdo em cada uma das Jornadas
Heidegger, iniciadas em 2009, o Caderno objetiva documentar as pesquisas expostas por
professores e estudantes de todas as regides do pais.

A diregao tomada neste mapeamento do evento a partir dos seus resumos teve o
intuito de buscar trabalhos que tratassem da técnica ou da educagdo através da filosofia
heideggeriana, a fim de tragar um panorama sobre como os intérpretes da filosofia de

Heidegger vem abordando tais questdes.

Tabela 2: Pesquisa na revista Jornadas Heidegger

Cadernos de resumos: | Artigos encontrados:
VOL. 1 -2009 2
VOL. 2 -2010 0
VOL. 3 -2011 0
VOL. 4 -2014 0
VOL. 5 - 2015 0

Fonte: jornadaheidegger.wordpress.com/cadernos-de-resumos/

O primeiro volume do evento citado foi produzido em 2009, e nele se encontram
dois trabalhos que abordam a tematica da técnica no pensamento de Heidegger, porém
nao ha nenhuma referéncia ao tema da educacdo em todo este volume. O titulo do
primeiro trabalho que aborda o tema da técnica esta sob o titulo: Metafisica e técnica em
Heidegger; de autoria de Cicero Leilton Leite Bezerra. O autor sintetiza da seguinte

maneira o seu trabalho.

# Os cadernos de resumos dos eventos podem ser acessados a partir da seguinte pagina:
https://jornadaheidegger.wordpress.com/cadernos-de-resumos/
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Somente por meio de uma superacdo da metafisica, que ¢ também uma
libertacdo da interpretacdo técnica. Por isso, ¢ importante para Heidegger a
superacao da metafisica, o que ndo significa eliminar a metafisica, mas resgatar
0 pensamento originario que esta esquecido. Nesse resgate o pensamento dos
pré-socraticos ocupa um lugar privilegiado, sendo identificados como
pensadores do ser e ndo como filésofos. O pensamento chegou ao fim quando
se afastou de seu elemento fundamental - "também os nomes 'logica, ética e
fisica' s6 surgiram quando o pensamento originario chegou ao fim". O
elemento ¢ aquilo que possibilita o pensamento ser pensado. Quando o
pensamento sai do seu elemento, ele chega ao fim, o qual é compensado com
a valoragfo da técnica. Portanto, a filosofia vai se transformando aos poucos
numa técnica." (BEZERRA, 2009 in Caderno de Resumos Jornadas
Heidegger. p. 9)

Desse modo, o autor trata de mostrar que a filosofia vem deixando de pensar o
mundo de uma forma originaria, isto &, a partir do ser e, assim, esta se afastando daquilo
que ¢ primordial e se transformando numa técnica. Depreende-se a partir desse excerto o
quanto ¢ relevante a reflexdo sobre a técnica no pensamento de Heidegger, e também a
possibilidade de pensar conjuntamente sobre o problema da técnica na educagao.

J& o segundo trabalho encontrado que aborda a questdo da técnica no pensamento
de Heidegger ¢ obra de Lindoaldo Vieira Campos Junior, sob o titulo: Técnica: a

ordenagdo da penuria. O autor sintetiza as intencdes de seu trabalho da seguinte maneira:

A seguir, em conclusdo, serdo expostas as consideracdes de Heidegger acerca
da possibilidade de uma viragem reflexiva sobre a técnica, conduzida em
caminho diverso do pensamento calculante, isto ¢, em um caminho pautado
pelo pensamento meditante, através do qual € possivel evidenciar - e, desse
modo -, afrontar o perigo extremo da técnica, pois apesar dele, mas nele,
"cresce o que salva" (Holderlin). Trata-se de garantir o homem da
constanteagdo, de desvencilha-lo das miragens de cientificidade da técnica
para que possa dizer, simultaneamente, sim e ndo aos objetos técnicos e, com
isso, se "reconduzir na dire¢do da esséncia, a fim de fazé-la aparecer, pela
primeira vez, do modo que lhe é proprio", o que o filésofo designa por
Gelassenheit, serenidade. (CAMPOS JR. in Cadernos de Resumos Jornadas
Heidegger, 2009, p. 12)"

Destarte, o autor mostra a sua preocupac¢ao com a forma de pensar sobre a técnica,
J4 que a mesma nao € em si mesma um perigo, mas uma possibilidade de algo, que pode
ser manuseada para fins que turvam a capacidade humana de entender o proprio uso da
técnica, porém pode ser tomada a partir de um novo olhar, aquele que contempla com
serenidade.

Nas demais edig¢des dos cadernos de resumo da Jornada Heidegger (Volume 2,
2010; Volume 3, 2011; Volume 4, 2012; Volume 5, 2013) ndo houve nenhum trabalho
que tratasse da questao da técnica em Heidegger e muito menos que tematizasse o campo

da educacao.
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A pesquisa com as palavras-chave Heidegger, técnica e educac¢iio no Banco de teses
e dissertacoes — BDTD do Instituto Brasileiro de Informacao, Ciéncia e Tecnologia
—IBICT

Na primeira aproximag¢ao ao banco de dados da IBICT buscou-se diretamente as
3 principais palavras do problema de pesquisa’: Heidegger, técnica, e educagio; e obteve-
se 6 resultados, o qual mostra o quanto a tematica em questdo ainda estd dando seus
primeiros passos em solo nacional. O primeiro resultado obtido foi o da tese de Marcos
Oreste Colpo, publicado em 2007, tese defendida na USP, com o seguinte titulo: /déias
para uma pedagogia da desconstrucdo: desdobramentos da ontologia fundamental de
Martin Heidegger. O trabalho de Colpo segue uma linha bastante interessante de analise
do pensamento heideggeriano, que pode ensejar caminhos de pesquisa a serem tracados,
j& que o mesmo iniciou uma reflexao sobre o estado da educa¢do no mundo tecnologico
a partir do pensamento hermenéutico-existencial heideggeriano. Assim Colpo faz o

balango de seu trabalho:

Um outro ponto a ser considerado nesta tese € que sabemos da existéncia de
muitas propostas pedagodgicas que enfatizam a importancia de se criarem
condicdes, oportunidades para que as pessoas se voltem para aspectos como os
que aqui pudemos observar, como: uma aproximagao maior com relagdo aos
projetos existenciais de cada estudante, o desenvolvimento de recursos para
uma autocompreensdo e, até, de propostas pedagodgicas que envolvam
trabalhos com artes, portanto, ndo preocupadas exclusivamente com a
informag@o e com os conteudos das disciplinas a serem ensinados. Neste
sentido nossa proposta pedagogica, ndo mostra, a um primeiro olhar, nada de
inusitado. O que ha de inovador neste trabalho ¢ nossa tentativa de solidificar
estes posicionamentos a partir de uma ontologia e com base nos escritos
posteriores de Martin Heidegger, que merecem consideragao pela importancia
que exerceu e exerce seu pensamento na cultura ocidental e também oriental.
(COLPO, 2007, p. 233)

Com efeito, Colpo (2007) indica o caminho quase inexplorado a ser trilhado em
torno da possibilidade de se pensar sobre a educagao a partir do pensamento de Heidegger,
com o qual se pode fundar uma pedagogia alicergada sobre sélidas bases ontoldgicas.

No entanto, os demais trabalhos listados na busca no IBICT, ou seja, os 5
restantes, realmente ndo tematizam o problema enfrentado pela atual pesquisa. Porém, ao

retirar-se uma das palavras-chave o cenario muda amplamente. Por exemplo, ao colocar

5 A pesquisa acessou o seguinte link na internet:
http://bdtd.ibict.br/vufind/Search/Results?lookfor=HEIDEGGER+EDUCA%C3%87%C3%830+T%C3%
89CNICA&type=AllFields&limit=20&sort=relevance, consultado as 11:45 de 14-07-2016.
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em busca apenas as palavras Heidegger e técnica obtém-se 75 resultados®, espalhados

pelas mais diversos assuntos.

Tabela 3: Pesquisa no site IBICT das palavras Heidegger e técnica

Assuntos:

Trabalhos encontrados:

TECNICA

24

FILOSOFIA

21

HEIDEGGER

16

LINGUAGEM

—_
w

FENOMENOLOGIA

ONTOLOGIA

PSICOLOGIA SOCIAL

CIENCIAS HUMANAS

HERMENEUTICA

PSICOLOGIA

TECNOLOGIA

VERDADE

DIREITO

AUTONOMIA

BIOETICA

CIENCIA

CUIDADOS PALIATIVOS

MORTE

ENFERMAGEM

EDUCACAO

N[ DN DN N DN N N N W W W Wl W K| O

Fonte: http://bdtd.ibict.br/

Os dois trabalhos encontrados na area da educacao sao: o que ja foi referido acima

de Colpo, tese defendida na USP, e o outro de Paulo Rogério Garcez de Moura, intitulado:

Ciéncia e compreensdo: abordagem fenomenologico-hermenéutica e processo

educacional em ciéncias fundamentado, sua tese de doutoramento defendida em 2016 na

UFRGS no mestrado de educa¢do em ciéncia. Na sua tese, Moura (2016) utiliza o

pensamento de Heidegger para pensar o fundamento das ciéncias, efetuando uma

confrontagdo com as ideias de ciéncia de Heisenberg, no sentido de se fundamentar uma

abordagem hermenéutica na obten¢ao de dados de pesquisa. Portanto, o trabalho ¢ muito

¢ Os resultados foram obtidos na seguinte pagina web:

http://bdtd.ibict.br/vufind/Search/Results?lookfor=Heidegger+t%C3%A9cnica&type=AllFields&limit=2

0&sort=relevance as 14:00 em 14-07-2016.
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mais epistemologico em sua problematizagdo, e nao trata propriamente da questdo do
fendomeno educacional em si mesmo.

Por outro lado, quando, ao invés de colocar a palavra técnica se coloca a palavra
educacdo’, o nimero de resultados diminui, cai para 62. Dai ja se infere que o pensamento
de Heidegger tem sido mais utilizado para se pensar sobre a técnica do que sobre a
educacdo. Assim, as dreas que estdo relacionadas as palavras Heidegger e educacgdo
podem ser visualizadas na tabela que segue.

Tabela 4: Pesquisa no site IBICT das palavras Heidegger e educacao

Assuntos: Trabalhos encontrados:
EDUCACAO 34
FENOMENOLOGIA
HEIDEGGER
HERMENEUTICA
SUBJETIVIDADE
APRENDIZAGEM
AUTISMO
FILOSOFIA DA EDUCACAO
ALTERIDADE
COTIDIANO
CUIDADO
ENFERMAGEM
ESCOLA
MULHER
PSICOLOGIA
PSICOLOGIA ESCOLAR
TEMPO
COMPREENSAO
FENOMENOLOGIA EXISTENCIAL

Fonte: http://bdtd.ibict.br/

—_
W

N DN N BN N DN N N DN N N B B B ] W W,

A partir dos dados que j& se tem em maos para analise, percebe-se um campo de
pensamento bastante proficuo em possibilidades de exploragdo, porém tais pesquisas sao
executadas, no Brasil, de forma separada, por um lado tem-se trabalhos que exploram a

ideias de Heidegger voltadas para a educacdo, e de outro, trabalhos da area da filosofia

7 A pesquisa foi realizada na seguinte pagina na internet:
http://bdtd.ibict.br/vufind/Search/Results?lookfor=Heidegger+educa%C3%A7%C3%A3 0&type=AllField
s&limit=20&sort=relevance as 14:17 de 14-07-2016



32

que se preocupam em elucidar a questao da técnica sob o prisma heideggeriano, portanto,
ha ainda um vasto campo de exploracdo da tematica que pretende pensar a relagdo entre
educacao e técnica a luz do pensamento do filésofo alemao.

ApOs ter realizado este caminho ao redor de inumeros trabalhos, entre artigos,
teses e dissertagdes, percebe-se que se trata de uma tematica ainda pouco explorada, o
qual por um lado ¢ muito positivo, j& que demonstra o ineditismo deste problema de
pesquisa que aqui se enfrenta, mas por outro, a dificuldade de se municiar de intérpretes
que também fagam as interlocugdes com o pensamento heideggeriano que gira ao redor
do problema da educacao e da técnica.

A partir do levantamento das reunides anuais da ANPED do GT 17, inferiu-se a
partir dos artigos analisados que ainda ndo foi apresentado nenhum trabalho que tragasse
essa relacao entre educagdo e técnica em Heidegger. Posteriormente, ao explorar os
resumos dos trabalhos apresentados no encontro Jornadas Heidegger, o qual possui cinco
edigdes, pode-se concluir que a educagdo ainda ¢ um “tema proibido” dentro do referido
evento, e inclusive a questao da técnica ¢ pouco explorada no mesmo.

No terceiro momento da analise foi realizada uma busca no banco de teses e
dissertacdes do Instituto Brasileiro de Informacao, Ciéncia e Tecnologia — IBICT, e
através disto pode-se ter uma visdo ampla da aridez que se esta enfrentando ao tratar deste
problema de pesquisa, tendo encontrado apenas uma tese (COLPO, 2007) e uma
dissertacdo (LOPES JR, 2015) que podem, em linhas gerais, servir de parametro para a

problematizacao da tematica desta pesquisa.
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CAPITULO 2 - HEIDEGGER, O ABANDONO DO SER E O ACABAMENTO
(VERENDUNG) DA METAFISICA NA ERA DA TECNICA

O primeiro capitulo desta pesquisa tem em vista deslindar o horizonte
interpretativo visualizado por Martin Heidegger como o cendrio que propicia a
consolidacdao da questdo da técnica, j4 que a mesma somente pode ser compreendida
desde que analisada a partir da historia do erguimento da metafisica, a qual Heidegger
identifica enquanto a histéria do ser. Desse modo, o filosofo alemao insere a problematica
da técnica numa conjuntura que se conecta com toda a producdo de conhecimento da
humanidade desde os primordios do pensar racional da Grécia Antiga. Por isso, cumpre-
se como itinerario da pesquisa, em primeiro lugar, a ida aos inicios, ja que para o pensador
de Messkirch, ¢ tarefa premente desvelar o sentido originario de conceitos tais como o
sdo: pbaig (physis), ainbeio. (alétheia), téyvy (téchne), e moinoig (poiesis).

Em segundo lugar, tratar-se-a de mostrar os principios que fecundam o horizonte
no qual a técnica se potencializa, incidindo prioritariamente sobre o que o fildsofo
germanico entende por superacdo e acabamento da metafisica, estabelecendo a
fundamental conex@o entre a historia da metafisica e a historia do ser, a partir dos quais
sera possivel o assentamento do fenomeno avassalador da técnica na contemporaneidade.

Por ultimo, na terceira se¢do, assinalar-se-a o principio epocal primordial algado
pela metafisica enquanto veiculo para a expansao ilimitada da técnica sobre o mundo, ¢
serdo delineados os processos resultantes da instalagdo da mesma, os quais acarretam na

planificagdo, massificagdo e controle da totalidade dos entes na era da técnica.

2.1 - Physis (pyo10), poiesis (moinoio) e techné (téyvy)

Para Martin Heidegger, ndo ha como compreender as conceituagdes vigentes na
contemporaneidade sem fazer uma analise etimologica das mesmas, mais do que isso, 0
filosofo assinala que conceitos centrais da filosofia tais como o sdo: natureza, produgao
artistica e técnica, tém sido deturpados e usurpados pela tradi¢ao filosofica. Portanto, se
faz premente um trabalho de dar um passo atrds para desvelar a forca predicativa dos

mesmos, pois foram obscurecidos pelas tradugdes latinas. Dai brota o trabalho
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hermenéutico-fenomenologico do filésofo germanico, com o intuito de ir ao resgate da
significacdo perdida dessas conceituagdes, a fim de que se possa realmente esclarecer o
que os gregos queriam indicar com aqueles conceitos nascentes, e, assim, revigorar o
entendimento atual a respeito dos mesmos. Primeiramente analisar-se-4 o resgate da
conceituagao de natureza (@Ooig/physis), segundo os gregos antigos, principalmente da

filosofia pré-platonica. Heidegger (1998) assevera a respeito da ¢iOo1c:

Se para os pensadores origindrios a QVGIG ¢ 0 que permanece como a unica
causa a ser pensada, teremos entdo, oportunamente, que nos deter admirados
no fato de Artemis aparecer na proximidade de Heraclito. Esta proximidade
seria precisamente o sinal de que Heraclito ¢ um pensador originario. Artemis
aparece com tochas em ambas as mios. E chamada poc@dpog, de portadora
da luz. A esséncia da luz (pwg, @dog, luz, e pvoig, surgir, e eaivm, brilhar e
aparecer, possuem raizes na propria esséncia daquilo que nem os pensadores
originarios dos gregos e nenhum dos pensadores posteriores chegaram a pensar
na unidade de sua riqueza.

Chamamos essa esséncia de clareira (Lichtung), palavra tnica, mas ainda nao
pensada. No sentido de abrigar abrindo e clareando, a clareira é a esséncia
originaria que se vela na dAsf¢io. Este € o nome grego para dizer verdade, mas
para os gregos significa desencobrimento e des-cobrimento. Na esséncia
escondida da dd5feia, pHoig (natureza) e aog (luz) trazem o fundo da unidade
velada de sua esséncia. (HEIDEGGER, 1998, p. 31-32)

No excerto supracitado, extraido da prele¢cdo de 1943 intitulada Herdclito,
dedicada a andlise da origem do pensamento ocidental, Heidegger (1998) revela as
intencdes da filosofia heraclitica ao emparentar a @doigc (physis) com o mistico, o
sobrenatural, com a genuinidade de um pensar originario, aquele que nasce no brotar
infundado do origindrio. Assim, ele traz a imagem da deusa Artemis portando fogo em
ambas as maos, ou seja, ela é aquela que traz a luz. Dessa forma, abre-se também a clareira
para o ser, com a qual pode haver a emergéncia do ainda ndo pensado. Por isso, a pdoig
(physis) porta essa riqueza unica de propiciar a brotagao de algo enquanto clareira, a qual
¢ a morada da verdade, em grego dinfcia (alétheia), cuja tradugdo literal ¢ nao-
encobrimento, ou seja, hd uma unicidade entre a dAnfeia e a @voic no fulgor do
surgimento da luz.

Ainda no sentido de mostrar a relagdo embriondria entre ser e verdade, o pensador
alemao alude em seu curso de 1935 intitulado Introdugdo a metafisica, mais uma vez, a

questdo levantada:

Porque la esencia griega de la verdad so6lo es posible en unioén con la esencia
griega del ser en tanto @Uo1c. A causa de la conexion esencial Unica entre QVG1C,
y alétheia, los griegos pueden decir: el ente es verdadero en tanto ente. Lo
verdadero es como tal un ente. Esto significa: lo que impera y se muestra como
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tal esta al descubierto. Lo descubierto como tal encuentra su estabilidad al
mostrarse. La verdad como el estar al descubierto no es un afadido al ser.?
(HEIDEGGER, 2001, p. 97-98)

Impossivel que Heidegger (2001) tivesse dito com mais clareza a intima conexao
entre dinbeia e a pioig: “o verdadeiro ¢ como tal um ente”, isto ¢, no seu puro surgir
ontico-ontologico o ente ja porta verdade, e assim, passa a mostrar-se des-encoberto e se
estabiliza enquanto ente intramundano.

Por outro lado, Araujo (2016) assevera nos seguintes termos: “A gvoig, enquanto
forca reinante que brota, e o perdurar, regido por ela, ndo pode ser convertida em objeto
redutivel as representacdes de um sujeito puro conforme a ordenagdo matematica, onde o
acesso ao ser do ente se da entdo pela via da representagdao”. (ARAUJO, 2016, p. 28)

Ainda com o intuito de matizar a significancia desse puro surgimento que a

palavra pdoig (physis) indica, Heidegger (1998) explicita em seu curso sobre Heraclito:

Cometemos, dessa maneira, o equivoco mais grave: enquanto puro surgimento
a @Vvolg ndo ¢ um involucro neutro, um “continente” como a ctpula de um
abajur que envolve a ldampada sem que a lampada deixe de ser o que ¢, mesmo
“envolta” ou “recoberta”. O puro surgimento domina as montanhas e o mar, as
arvores ¢ os passaros. Seu ser determina-se pela @Oc1g € como @UG1g, € apenas
assim pode-se fazer a sua experi€ncia. Montanhas, mar e cada um dos entes

ERINT3

ndo precisam de um “involucro” porque, em “sendo”, “sd0” como surgimento.
(HEIDEGGER, 1998, p. 114)

Dessa forma, o que preocupa o filosofo da floresta negra ¢ apontar para a pooig
(physis) enquanto aquilo que permite que algo seja, como um puro brotar, € nao mais da
forma como se entendia natureza, como algo que contém objetos, e sim enquanto a
experiéncia fundamental possibilitadora, que dd a condi¢do de brotacdo para todos os
entes intramundanos. Araujo (2016) sintetiza a questdo: “a interpretacdo do ser como
pboig abrange estes dois movimentos, inseparaveis € antagonicos, de sua verdade: o
mostrar-se € o encobrir-se”. (ARAUJO, 2016, p. 95)

Heidegger (2001) ja alertava em Introdugdo a Metafisica a respeito dos perigos
da ma compreensdo do conceito de pdoic (physis) e de sua conversdo em aos termos

latinos natureza-natura:

En la época del primer despliegue decisivo de la filosofia occidental, entre los
griegos, gracias a los que se produjo el verdadero comienzo del preguntar por
el ente como tal en su totalidad, al ente se lo llamé @voig. Esta palabra bésica
que designa el ente, se suele traducir por «naturaleza». Se utiliza la traduccion

8 Porque a esséncia grega da verdade s6 € possivel em unido com a esséncia grega do ser enquanto QUGIG.
Por causa da conex@o essencial unica entre UGG, € alétheia, os gregos podem dizer: o ente ¢ verdadeiro
enquanto ente. O verdadeiro é como tal um ente. Isto significa: o que impera e se mostra como tal estd
desencoberto. O desencoberto como tal encontra sua estabilidade ao se mostrar. A verdade como o estar
desencoberto ndo ¢ una adigdo ao ser. [Tradugdo Nossa]
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latina natura, que de hecho significa «nacer», «nacimiento». Con esta
traduccion latina ya se margina el significado originario de la palabra griega
@Volg y se anula su fuerza nominativa propiamente filosofica. [...] Las
traducciones romanas luego se convirtieron en referencia decisiva para el
cristianismo y la Edad Media cristiana. Esta referencia pasé a la filosofia
moderna que se mueve en el mundo conceptual de la Edad Media para acufiar
luego esas ideas y términos conceptuales corrientes con los que atin hoy en dia
nos hacemos comprensible el comienzo de la filosofia occidental. Este
comienzo se considera como aquello que la actualidad ha dejado atrds como
algo supuestamente superado.” (HEIDEGGER, 2001, p. 22)

Dessa forma, Heidegger (2001) recorre a historia das tradugdes dos conceitos para
denunciar a intencionalidade que ha por tras das traducdes latinas, j4 que as mesmas
deram um ponto final metafisico a essa questdo, com a imposi¢do de uma interpretagao
que dominou de plano a filosofia ocidental. Esse processo ja ¢ indicio da supressao da
interrogacao pelo ser, ja que exclui do cenario a relagdo entre pdoig (physis) e ente,
enquanto esse puro surgir propiciador.

De outra parte, Heidegger em outro excerto de Introdugdo a Metafisica, tematiza
o nucleo da @daoi¢ (physis) e sua relagdo com a téyvy (téchne):

dvoig queda restringida a partir de su oposicion a t€yvn, que no significa ni
arte ni técnica, sino saber, disposicion sapiente de la libre planificacion y
organizacion y el dominio sobre lo organizado (véase el Fedro de Platén). La
T€YVM es creacion y construccion, en tanto produccion a partir de un saber. (Lo
esencialmente comun de @Voig y téyxvn solo se podria aclarar en una
consideracion aparte). El concepto opuesto a lo fisico es, empero, lo histoérico,
un ambito del ente también entendido por los griegos en el sentido de la gvo1g,
aunque el concepto de esta, originariamente fue mas amplio. Pero eso no tiene
en absoluto, nada que ver con una interpretacion naturalista de la historia. El
ente como tal en su totalidad es gvo1g; es decir, su esencia y caracter consisten
en ser la fuerza imperante que brota y permanece. Esto se experimenta, ante
todo, en lo que de alguna manera se impone de modo mas inmediato, td @pvOoeL
dvta, Ta euoika, el ente natural. Cuando se pregunta, en general, por la guoig,
es decir, por lo que es el ente como tal, o pOoet 6vta da ante todo el punto de
referencia; pero de modo que el preguntar no deberia detenerse, de antemano,
en este o en aquel dominio de la naturaleza, sean cuerpos inertes, plantas o
animales, sino que debia ir mas alla & pvowa.'® (HEIDEGGER, 2001, p. 24-
25)

9 Na época do primeiro desenvolvimento decisivo da filosofia ocidental, entre os gregos, gragas ao que se
produziu o verdadeiro comego do perguntar pelo ente como tal em sua totalidade, o ente foi denominado
¢@voig. Esta palavra basica que designa o ente, costuma-se traduzir por «naturezay. Utiliza-se a tradugdo
latina natura, que de fato significa «nascer», «nascimento». Com esta traducdo latina j& se margina o
significado originario da palavra grega ¢0o1g y se anula sua forga nominativa propriamente filosofica. [...]
As tradugdes romanas logo se converteram em referéncia decisiva para o cristianismo e Idade Média crista.
Esta referéncia passou a filosofia moderna que se move no mundo conceitual da Idade Média para cunhar
posteriormente essas ideias e termos conceituais correntes com os quais ainda hoje em dia tornamos
compreensivel o comego da filosofia ocidental. Este comego se considera como aquilo que a atualidade
deixou para atras como algo supostamente superado. [Tradugdo Nossa]

10 dvoig fica restrita a partir de sua oposigdo a téxvn, que ndo significa nem arte nem técnica, mas saber,
disposicao sapiente da livre planificacdo e organizac¢do e o dominio sobre o organizado (veja o Fedro de
Platdo). A téxvn € criacdo e construgdo, enquanto produgdo a partir de um saber. (O essencialmente comum
de @vo1g e téxvn sé se poderia esclarecer em una consideragdo extra). O conceito oposto ao fisico ¢,
entretanto, o histdrico, um ambito do ente também entendido pelos gregos no sentido da @vcic, embora o
conceito desta, originariamente tenha sido mais amplo. Porém isso ndo tem em absoluto, nada a ver com
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Ha trés pontos importantes do texto supracitado do filosofo de Messkirch: a
primeira delas € mostrar o significado originario da palavra z€yvy (téchne), enquanto uma
espécie de saber que organiza e domina o organizado, sendo também criacao e construgao
a partir de um saber, embora exista uma semelhanca entre os conceitos, eles especificam
duas formas de surgir diferentes. O segundo ponto relevante ¢€ a sintetizagcdo de Heidegger
do conceito grego pré-platdnico de pdaig (physis) enquanto totalidade dos entes, com o
carater de forga imperante que brota e permanece. Por outro lado, a terceira perspectiva
que dai nasce se conecta com a propria interpretagcdo historial do ser que Heidegger 11
efetua, entendendo que ja o proprio brotar do algo enquanto algo ja ¢ de per se historico,
com isto se entende que a historia também € pvoig (physis). Nestes moldes, Araujo (2016)

explana a questao:

A palavra grega para o ser € poaig (physis) — o surgir e elevar-se por si mesmo.
Porque pertence ao ser o por-se ai em manifesto, o ndo-estar-encoberto,
pertence-lhe também o encobrir-se. A pvoig, enquanto forca reinante que brota,
e o perdurar, regido por ela, ndo pode ser convertida em objeto redutivel as
representacdes de um suposto sujeito cognoscente conforme o ordenamento
matematico. Para os gregos, a ¢voic ndo se dava nunca como objeto, isto
sucede apenas quando aquilo que estd presente (Anwesendes) passa por sua
redugdo ao eu penso da metafisica cartesiana. O acesso ao ser do ente se da
aqui pela via da representagdo, que pressupde o opor-se do objeto ao sujeito.
De tal maneira, na modernidade, o sujeito é o subiectum que entfo determina
pela via representacional o que € o real e o proprio ser. A vigéncia do que-esta-
presente ndo ¢ contida como o que desabrocha e o que se abre, aquilo que,
enquanto o que-esta-presente, desponta a0 homem como o que-esta-presente,
a qual deveriamos corresponder por meio do percepcionar o ente € ndo como
sujeito controlador e possuidor dessa realidade dirigida a simples constancia
da disponibilidade. (ARAUJO, 2016, p. 91-92)

Nesta matiza¢do de Thalles de Araujo (2016) fica reforcada a compreensao da
interpretagdao heideggeriana a respeito de como se deve ir ao encontro da determinagao
da physis, segundo os antigos. Trata-se do des-ocultamento daquilo que brota e perdura
ao se manifestar no mundo. Assim, para Heidegger prevalece a importancia de ndo atrelar
essa concepgao originaria de physis a logica inerente a metafisica moderna, a qual

fecundou a concepgdo de verdade enquanto adequatio rei et intellectus. Dai nasce

uma interpretacdo naturalista da historia. O ente como tal em sua totalidade € @vo1g; isto é, sua esséncia e
carater consiste em ser a forca imperante que brota e permanece. Isto se experimenta, diante de tudo, no
que de alguma maneira se impde de modo mais imediato, Td @vcel dvta, Td PuoKa, o ente natural. Quando
se pergunta, em geral, pela gvaoig, isto é, pelo que € o ente como tal, Td @Ooel dvta dé diante de tudo o ponto
de referéncia; mas de modo que o perguntar ndo deveria se deter, de antemao, neste ou naquele dominio da
natureza, sejam corpos inertes, plantas ou animais, mas que devia ir além td puowa. [Traducdo Nossa]
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também a preocupagdo heideggeriana com o aprisionamento dos entes em geral a um
esquema de controle e planificacdo enquanto mera disponibilidade.

De outra parte, Heidegger (2010a) na sua prelecao de 1935 A origem da obra de
arte tece fecundos comentarios a respeito da producao artesanal e do trabalho do artista,
na medida em que sdo produtos da téchne, mas que, concomitantemente, nao se deve

entendé-la meramente atrelada a ideia de produgao de algo:

Pensamos el crear como un producir o traer delante. Pero también la
fabricacion de un utensilio es una produccion, una manera de traer algo
delante. Es verdad -jcuriosa paradoja del lenguaje! - Que el trabajo artesano
no crea obras ni siquiera cuando distinguimos entre el producto
verdaderamente artesano y el objeto de fabrica. Pero entonces jen qué se
diferencia el traer delante que es creacion del traer delante que es fabricacion?
Resulta tan facil distinguir con palabras entre la creacion de obras y la
fabricacion de utensilios, como dificil seguir ambas maneras de traer algo
delante en sus respectivos rasgos esenciales. [...] Ya se ha dicho repetidas veces
que los griegos, que algo entendian de obras de arte, usaban la misma palabra,
Téyvn, para designar un oficio artesano y el arte y que nombraban al artesano
y al artista con el mismo nombre, téyvitng. [...]

La palabra téyvn nombra mas bien un modo de saber. Saber significa haber
visto, en el sentido mas amplio de ver, que quiere decir captar lo presente como
tal. Segun el pensamiento griego, la esencia del saber reside en la dAnfeia, es
decir, en el desencubrimiento de lo ente. Ella es la que sostiene y guia toda
relacion con lo ente. Asi pues, como saber experimentado de los griegos, la
Téyvn es una manera de traer delante lo ente, en la medida en que saca a lo
presente como tal fuera del ocultamiento y lo conduce dentro del
desocultamiento de su aspecto; t€yvn nunca significa la actividad de un
hacer.!" (HEIDEGGER, 2010a, p. 42-43)

Heidegger (2010a) esclarece que tanto o artista quanto o artesdo, segundo o
entendimento grego, estdo marcados pela téchne, e definitivamente a criacdo possui a
caracteristica de ser algo artesanal, elaborado pelo homem, aquilo que ele pde a mao para
enforma-lo, mas reafirma que esse entendimento também ¢ erroneo, ja que em sua origem
téchne nao indica nenhum tipo de realizagdo pratica, ela significa, em realidade, um modo

de saber, em um sentido mais amplo, saber significa ter visto, isto ¢, captar o presente

! Pensamos o criar como um produzir ou trazer adiante. Mas também a fabricacdo de um utensilio ¢ uma
produgdo, uma maneira de trazer algo adiante. E verdade - curioso paradoxo da linguagem! - Que o trabalho
artesanal ndo cria obras nem sequer quando distinguimos entre o produto verdadeiramente artesanal e o
objeto de fabrica. Porém, entdo, em que se diferencia o trazer adiante que ¢ criagdo do trazer adiante que ¢
fabricag¢@o? Resulta tdo facil distinguir com palavras entre a criagdo de obras e a fabricagdo de utensilios,
como dificil seguir ambas as maneiras de trazer algo adiante em suas respectivas caracteristicas essenciais.
[...]Ja foi dito repetidas vezes que os gregos, que algo entendiam de obras de arte, usavam a mesma palavra,
téyvn, para designar um oficio artesanal e a arte e que denominavam de artesdo e ao artista com o mesmo
nome, téyvine. [...] A palavra téyvn denomina melhor dizendo um modo de saber. Saber significa ter visto,
no sentido mais amplo de ver, que quer dizer captar o presente como tal. Segundo o pensamento grego, a
esséncia do saber reside na dA70eia, isto €, no desencobrimento do ente. Ela é a que sustenta e guia toda
relacdo com o ente. Assim, pois, como saber experimentado dos gregos, a T€xvrn ¢ uma maneira de trazer
adiante o ente, na medida em que langa ao presente como tal fora do ocultamento e o conduz dentro do
desocultamento de seu aspecto; €yvn nunca significa a atividade de um fazer. [Tradu¢do Nossa]
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enquanto tal. Dessa forma, a téchne ¢ uma maneira de trazer-adiante o ente, des-
ocultando-o em seu aspecto, € ndo ¢ nunca uma mera atividade cega de um fazer. No
entanto, o artista € técnico em tanto que traz-adiante os entes em seus aspectos enquanto
utensilios, ou mesmo producao de obras de arte, os quais se relacionam intimamente com
a physis, ou seja, sempre esta referido a sua esséncia de criar ou produzir algo.

De outro modo, Araujo (2016) lan¢a a problematizagao:

Nao ¢ por ser um fazer que a ©éyvn ¢ um modo de desencobrimento. Mas sim
porque a téyvn ¢ mais fundamentalmente um conhecer, aparentado a episteme,
uma compreensdo ou conhecimento especializado que conhece o que o rodeia,
tal como acontecia no ajustamento do artesdo a madeira. Torna-se, portanto,
importante ressaltar que ¢ s6 na medida em que se trata de um tal conhecer que
a téyvn pode ser um pro-duzir no sentido de fazer. (ARAUJO, 2016, p. 153)

Nesse sentido, Araujo (2016) esclarece a questdo ao mostrar que o produzido a
partir da zéyvn (téchne) somente pode ser entendido a partir de um conhecer, € nunca ao
contrario, pois a t§yvy ¢ fundamentalmente conhecer. Com isso, ela pro-duz algo desde
que haja um conhecimento inerente ao processo. De outro lado, Loparic (1996) traz o

seguinte entendimento da questao:

Os gregos, diz Heidegger, usavam a palavra "téchne" tanto para o artesanato
como para a arte. Mas, essa palavra ndo significa propriamente "nem o
artesanato, nem a arte, nem, por certo, a técnica no sentido de hoje". Nao se
trata nem mesmo de "um modo de performance pratica em geral". A palavra
significa antes "um modo do saber", no sentido de "recepgao do presente como
tal /na sua presenca/" (1954, p. 47), isto é, de "desocultamento do ente" na sua
verdade. Nessa interpretacdo, a téchne ndo pode ser usada para interpretar o
"manuseio ocupado"” de Ser e tempo. O desocultamento do ente na sua verdade,
pensado na téchne pelos gregos, nunca ¢ uma atividade do homem, mas um
produzir "que deixa de antemdo que o ente chegue a presenga de acordo com
0 seu aspecto”, em meio ao ente "que surge autdogeno, da physis" (p. 48). O
fazer do artista ndo se compreende a partir da atividade artesanal, mas a partir
da téchne como physis, como produzir que faz aparecer. (LOPARIC, 1996, p.
11)

Com isso, Loparic (1996) acentua a diferenciacao entre téchne e physis ao afirmar
que a primeira, segundo Heidegger, ndo ¢ originariamente nenhum tipo de produ¢do
manual, mas sim uma forma do saber que recebe o presente, isto €, traz a frente o ente no
seu desocultamento enquanto verdade. O intérprete também assinala que ja se trata do
Heidegger 11 meditando, distanciando-se do carater instrumental do manuseio inerente a
analitica existencial de Ser e tempo. Assim, Heidegger consegue distinguir ambos os
conceitos, embora a propria téchne seja também physis, entretanto, com a especificidade
de fazer algo surgir com certa aparéncia. Diferentemente, Heidegger (1995) trata a
questdo mais profundamente na conferéncia de 1962 intitulada Lingua da tradigdo e

lingua técnica:
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Para falar de maneira eliptica e sucinta: féchne nao é um conceito do fazer, mas
um conceito do saber. Téchne e também técnica querem dizer que qualquer
coisa estd posta (gestellf) no manifesto, acessivel e disponivel, e ¢ dada
enquanto presente a sua posi¢do (Stand). Ora, na medida em que reina na
técnica o principio do saber, ela fornece a partir de si propria a possibilidade e
a exigéncia de uma formagao particular do seu proprio saber ao mesmo tempo
que se apresenta ¢ se desenvolve uma ciéncia que lhe corresponde. Eis aqui um
acontecimento, e este acontecimento ndo se da, que uma e s6 vez no decurso
de toda a historia da humanidade: no interior da historia do Ocidente europeu,
no principio, ou melhor, como principio desta (HEIDEGGER, 1995, p. 22)

Neste trecho extraido de sua conferéncia de 1962, o filésofo alemao faz mengao a
colocagao de algo que foi posicionado no mundo enquanto disponibilidade, mas muito
além disso, o pensador revela o modo como a ciéncia opera desde que a técnica comegou
a imperar na modernidade, isto ¢, ha uma relacdo embriondria entre ciéncia e técnica
moderna, dado que ambas passam a ser como irmds siamesas que se fecundam
mutuamente. Assim, esse ¢ o passo fundamental para a con-formagao do curso seguido
pelo Ocidente desde entdo, pois a técnica € o principio instaurador dos procedimentos da
ciéncia moderna.

Com efeito, Loparic (1996) explicita a forma pela qual a téchne controla e

planifica o aparecimento do ente, fazendo com que a verdade se dessencialize:

Heidegger explicitou, em primeiro lugar, a relacdo entre a téchne e a técnica
moderna, ja notada em 1935. Em 1937, ele escreve: "A téchne abre e nos
entrega a verdade do ente, torna o ente enquanto ente acessivel; mas, a0 mesmo
tempo, ela, por necessidade, ndo deixa mais que o ente cres¢a ¢ o coloca
totalmente sob o seu dominio - pelo que fica simultaneamente aniquilada a
verdade. [...] Mas, o que ¢ o essencial da 'técnica' de hoje?". E precisamente
essa pergunta que abre o caminho para a meditacdo tardia de Heidegger sobre
a esséncia ndo técnica da técnica e sobre o ultrapassamento da metafisica.
(LOPARIC, 1996, p. 13)

Desta feita, Loparic (1996) mostra a maneira como ocorre a cristalizagdo de uma
verdade Ontica a partir da téchne, e em seguida, langa o olhar para a meditagdo profunda

do que ¢ a técnica na atualidade, questdo que permeard toda a reflexdo filosofica

O~

heideggeriana desde entdo. Mas, antes de ir ao cerne desta problemadtica ainda
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necessario mostrar de que forma Heidegger relaciona pdoic (physis) € téyvy (téchne)
moinoig (poiesis). Para tanto, problematizar-se-a a partir do exposto por Francisco Riidiger
(2014):

Para Heidegger, a palavra poética e a capacidade criadora devem ser
distinguidas do raciocinio légico e da capacidade de calculo, subjacentes a
conversdo da técnica em tecnologia, quando se trata de entender a trajetoria de
nosso mundo desde o ponto de vista histérico e metafisico (historial). A poiesis
corresponde ao apelo do ser, pelo fato de nos entregar a necessidade que
submete, mas ndo violenta: ela deixa os entes, nos incluidos, serem em sua
verdade imediata. O raciocinio 16gico, por sua vez, ndo o corresponde menos,
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mas o faz a partir de outro registro, submetendo-nos ao que, ainda no mundo
antigo, comegou-se a chamar de logica da “ratio” (célculo). “O pensamento
calculador ¢, com efeito, o que se submete & ordem de tudo dominar a partir da
l6gica de seu procedimento (RUDIGER, 2014, p. 119)

No excerto supracitado, Riidiger (2014) traz a baila a vinculagdo de ambos os
conceitos tratados, ja que polesis e téchne marcam uma maneira de produzir, mas que a
segunda ja traz um traco daquilo que marcara indelevelmente a metafisica da
modernidade, a saber: a l6gica do calculo; que aprisiona o ser ao seu procedimento
calculador, a qual, marcara definitivamente a técnica moderna. Por outro lado, a poiesis
enquanto produ¢do em livre relagdo com o ser, o submete a um surgimento enquanto ente,
porém de forma ndo violenta, pois, segundo o referido intérprete, pode surgir em sua
verdade imediata.

Nesse horizonte, Heidegger (2012a), na conferéncia de 1953 intitulada 4 questdo
da técnica explicita e matiza a diferenca entre woiyoig (poiesis) € OGS (physis) em outros

termos:

Todo deixar-viger o que passa e procede do ndo vigente para a vigéncia ¢
moinotg, ¢ pro-dugio”.

Tudo agora depende de se pensar a pro-dugdo e o pro-duzir em toda a sua
amplitude e, a0 mesmo tempo, no sentido dos gregos. Uma pro-ducdo, toinoic,
ndo ¢ apenas a confec¢do artesanal e nem somente levar a aparecer e
conformar, poética e artisticamente, a imagem ¢ o quadro. Também a @bo1g, o
surgir e elevar-se por si mesmo, ¢ uma pro-ducdo, ¢ moinoig. A pvoig ¢ até a
maxima noinotig. Pois o vigente @Ooet tem em si mesmo (v éavze) o eclodir
da pro-dugdo. Enquanto o que € pro-duzido pelo artesanato e pela arte, por
exemplo, o calice de prata, ndo possui o eclodir da pro-ducdo em si mesmo,
mas em um outro (év dAlw), no artesdo e no artista. (HEIDEGGER, 2012a, p.
16)

Com efeito, ¢ denotado claramente por Heidegger (2012a) que a pdois (physis) €,
nesse sentido, a maxima expressao da poiesis (moinoig) enquanto producdo, pois tudo que
vige no mundo tem o carater de producdo por si mesmo, € ndo depende de mais nada,
enquanto que o trabalho do artista por si mesmo ja implica uma outra maneira de des-
ocultamento, ou seja, precisa do saber do artesdo ou do artista. Com isto posto, pode-se
afirmar, por um lado, que a pdaic (physys) € um modo de poiesis (moinoig) ainda mais
originario, € por outro, que a w€yvy (téchne) ¢ um modo de produzir que depende do
conhecimento do artesdo ou artista para a emergéncia de um utensilio ou mesmo de uma
obra de arte.

Veja-se de que maneira, Heidegger, na conferéncia de 1953 (2012a), trata a
questao da téchne (t€yvn):

A técnica ndo €, portanto, um simples meio. A técnica ¢ uma forma de
desencobrimento. Levando isso em conta, abre-se diante de nds todo um outro
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ambito para a esséncia da técnica. Trata-se do ambito do desencobrimento, isto
é, da verdade. [...] E uma palavra proveniente do grego. T¢yvikov diz o que
pertence a t€yvn. Devemos considerar duas coisas com relagdo ao sentido desta
palavra. De um lado, t€yvn ndo constitui apenas a palavra do fazer na
habilidade artesanal, mas também do fazer na grande arte e das belas-artes. A
Téyvn pertence a pro-dugdo, a moinoic, €, portanto, algo poético.

De outro lado, o que vale considerar ainda a propdsito da palavra t€yvn é de
maior peso. Téyvn ocorre, desde cedo até o tempo de Platdo, juntamente com
a palavra émotun. Ambas sdo palavras para o conhecimento em seu sentido
mais amplo. Dizem ser versado em alguma coisa, dizem entender do assunto.
(HEIDEGGER, 2012a, p. 17)

Desse modo, o filésofo de Messkirch esclarece que a caracteristica fundamental
do des-ocultamento promovido pela técnica esta relacionada aquilo que ela produz, o qual
ndo pode ser produzido por si mesmo e estd sempre dependendo da mado de um artifice.
Com efeito, o des-ocultamento promovido pela técnica é sempre artificial, embora
essencialmente nao deixe de ser também poiesis (moinoig), ja& que abre um mundo
condicionado a um saber, o qual esta ligado a uma forma de epistéme (émariun), posto
que ambas se referem a uma forma de conhecimento, porém diferentemente da epistéme
(émotnun), a téchne opera des-ocultando aquilo que sempre pode ser apresentado ou
presentificado no mundo de uma maneira diferente. Assim, Araujo (2016) conclui a
respeito desta discussdo que o cardter de emergéncia da téchne se da através da
presentificagdo de entes, a qual é sempre woinoic (poiesis): “a heranga longinqua da téyvn
(téchne) grega ¢ a técnica moderna, que ¢, também, um modo de desencobrimento, mas
que nao se desdobra como todo deixar-emergir o que passa e procede da ndo-presenca
para a presenca, no sentido da moinoig (poiesis). (ARAUJO, 2016, p.92.). Em outra
importante passagem o mesmo intérprete sintetiza: “A t€xvn, como obra de arte
emergente, € a PUOIC enquanto ente auto-emergente, nao sdo apenas modos de moinoic,
de produgdo, mas tipos de aAnfeia (verdade), ou desencobrimento, as suas proprias
maneiras respectivas. ” (ARAUJO, 2016, p. 95)

Com efeito, a imbricag@o dos conceitos, na visao do fildésofo da floresta negra, ndo
leva a uma identidade entre eles, e o carater produtivo da técnica moderna eleva o nivel
de diferenca ontoldgica entre ambas as conceituagdes de poiesis, por um lado, e téchne,
por outro. Veja-se como ele aprofunda o distanciamento entre tais conceitos em A4 questdo

da tecnica:

O desencobrimento dominante na técnica moderna nao se desenvolve, porém,
numa pro-dugdo no sentido de moinoic. O desencobrimento, que rege a técnica
moderna, ¢ uma exploragdo que impde a natureza a pretensdo de fornecer
energia, capaz de, como tal, ser beneficiada e armazenada. Isto também ndo
vale relativamente ao antigo moinho de vento? Nao! Suas alas giram, sem
davida, ao vento e sdo diretamente confiadas a seu sopro. Mas o moinho de
vento nao extrai energia das correntes de ar para armazena-la.
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Em contrapartida, uma regiao se desenvolve na exploragdo de fornecer carvao
e minérios. O subsolo passa a se desencobrir, como reservatério de carvao, o
chdo, como jazidas de minério. Era diferente o campo que o camponés outrora
lavrava, quando lavrar ainda significava cuidar e tratar. O trabalho camponés
nao provoca e desafia o solo agricola. (HEIDEGGER, 2012a, p. 18-19)

Com estes termos, Heidegger (2012a) coloca o desafio a natureza como a principal
caracteristica da técnica moderna, ja que ela passa a ser entrevista agora apenas como
reserva ou disponibilidade constante, passiva de exploragdo pelo homem. Com isto,
perde-se de vista a propria esséncia da physis, tal como foi exposto previamente. A partir
de entdo, passa a vigorar a ldgica metafisica de controle e planificagdo do mundo e
exploracgao infinita dos recursos naturais enquanto mera serventia para o0 homem. Assim,
Heidegger mostra-se, preocupado pela forma como o ser humano lida na atualidade com
o mundo. Sobre esta problematiza¢do, Araujo (2016) traz para a discussdo a célebre
afirmacgao heideggeriana em A questdo da técnica, na qual o filosofo sentenciou: “a arte
chamava-se apenas té€yvn. Era um desencobrir-se unico numa multiplicidade de
desdobramentos. A arte era piedade, Ilpduoo, isto €, integrada na regéncia e preservagao
da verdade. ” (HEIDEGGER, 2012a, p. 36). Sobre tal afirmacgdo, o intérprete de

Heidegger ressalta:

Nesta perspectiva, a arte, como t€yvr|, dar-se-ia propriamente como uma forma
de desencobrimento que vem revelar uma produg¢do de sentido; a arte
corresponde a aAnfsio, um modo de desencobrimento livre da obrigagdo da
adequacdo. A arte como téyvn pertence a noinoig, conduz do encobrimento ao
desencobrimento. A arte ¢ o modo de dAnfeio que faz brilhar o seu
desencobrimento como desencobrimento, ao contrario da esséncia univoca da
técnica moderna [...], que se desencobre como busca incessante pela
provocacao (Herausfordern) e, por conseguinte, encobrindo o seu proprio
carater de desencobrimento ao calcular a natureza enquanto mero fundo de
reserva. (ARAUIJO, 2016, p. 96)

Nao se pode perder de vista que todos esses modos de des-ocultamento do ente
sao modalidades de dinfeia (alétheia), ¢ que em sua originalidade na lingua grega
indicavam produg¢des em sentidos diversos, muito mais livre do que a metafisica da
modernidade imp6s ao homem. Desse modo, na era do dominio da técnica o que ocorre
¢ a delimitag@o do surgir a partir dos arranjos técnicos que imprimem a natureza o carater
de mera disponibilidade.

Em Carta sobre o Humanismo, Heidegger (2005b) mostra os perigos que a

metafisica da era da técnica impele a humanidade:

Enquanto uma forma da verdade, a técnica funda-se na histéria da metafisica.
Esta ¢ uma fase privilegiada da historia do ser e a unica da qual, até agora,
podemos ter uma visdo de conjunto.
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Por mais diversas que sejam as posi¢des que se tomam em face das doutrinas
do comunismo e da sua fundamentagdo, é certo, sob o ponto de vista
ontologico-historial, que nele se exprime uma experiéncia elementar daquilo
que ¢ atual na histdria universal. Quem toma o “comunismo” apenas como um
“partido” ou como “visd@o de mundo” ndo pensa com suficiente amplitude da
mesma maneira como aqueles que, na expressdo “americanismo”, apenas
visam, e ainda com acento pejorativo, um particular estilo de vida. O perigo
para o qual é impelido, cada vez mais nitidamente, o que até agora era a
Europa, consiste provavelmente no fato de, antes de tudo, o seu pensar — um
dia a sua grandeza — decair e ficar para atras, na marcha essencial do destino
mundial que inicia; este, contudo, permanece determinado pelo carater europeu
nos tragos essenciais de uma origem fundamental. Metafisica alguma, seja ela
idealista, seja materialista, seja cristd, pode, segundo a sua esséncia, e de
maneira alguma apenas nos esfor¢os despendidos em desenvolver-se, alcangar
ainda o destino, isto ¢, atingir e reunir, através do pensar, o que agora ¢ do ser
num sentido pleno. (HEIDEGGER, 2005b, p. 49-50)

Dessa forma, Heidegger (2005b) esta tecendo uma 4cida critica a
contemporaneidade marcada pelo proceder técnico, o qual ¢ exaltado dia apds dia como
a panaceia mundial, ou como a reden¢ao da humanidade. No entanto, o filosofo alemao
aponta justamente para um processo de decadéncia intelectual do Ocidente, o qual se
deixou levar por essa metafisica e deixou a questdo do ser completamente abandonada, ja
que o meditar, o refletir profundamente, ndo fazem mais parte do que o que esta armado
no mundo. Assim, o destino da humanidade esta marcado pela historia do abandono do
ser e pela perda do pensar originario.

Finalmente, em um de seus ultimos escritos intitulado em alemao Besinnung, em

portugués Meditagdo’’, Heidegger (2006) mostra o carater totalitario da técnica moderna:

Por cierto la forma inicial de nombramiento de la palabra téyvn alcanza
precisamente a esto, sin avanzar ella misma mads originariamente hacia la
esencia. Que ésta falte tiene surazon en que la época del sefiorio de esta palabra
éyvn la esencia de la verdad, a la que pertenece lo nombrado por ella, queda
sin fundamento y desde entonces ha quedado; desde aqui se hace claro por qué
toda metafisica nunca puede estar a la altura de la esencia de la téyvn y de la
técnica. Pues ella, -la metafisica- comparte con la “técnica” el mismo espacio
esencial, no dispone de ninglin espacio que como fundante y superador pudiera
emplazar a la técnica; [la] técnica deviene ella misma destino de la metafisica
y de su acabamiento.'? (HEIDEGGER, 2006 p. 153)

Nas meditacdes heideggerianas surge, entdo, a indicacdo do acabamento da

metafisica, na qual vigora o niilismo e a auséncia de todo e qualquer principio que ancore

12 Trata-se de uma compilagdo de vérios escritos de Heidegger, publicada em 1989 sob o titulo de
Besinnung.

13 Por certo a forma inicial de nomeagdo da palavra téyvn alcanga precisamente isto, sem avangar ela mesma
mais originariamente em direcdo a esséncia. Esta auséncia tem sua razao relacionada a época do dominio
desta palavra téyvn sobre a esséncia da verdade, a qual pertence ao nomeado por ela, fica sem fundamento
e a partir de entdo tem ficado; desde aqui se torna claro a causa de toda metafisica nunca poder estar a altura
da esséncia da t€yvn e da técnica. Pois ela, -a metafisica- compartilha com a “técnica” o mesmo espago
essencial, nao dispde de nenhum espago que como fundante e superador pudesse substituir a técnica; [a]
técnica mesma resulta do destino da metafisica e de seu acabamento. [Tradu¢do Nossa]
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a acao humana, entretanto, o que ha, certamente, ¢ o predominio do pensar calculador, da
planificagdo total dos entes intramundanos, € ndo ha mais abertura para um novo
erguimento da metafisica, sendo, este, o destino do homem. Assim, comeca-se a delinear
a concepgao heideggeriana do homem sob o dominio da técnica, em uma era em que o
ser foi totalmente abandonado, € o que estd disposto para o0 mesmo ¢ um mundo de
relagdes Onticas instantaneas, com as quais ele esta totalmente imerso, e vive ndo mais
meditando, sendo maquinando, ele ¢ o operador de um sistema totalmente integrado, do

qual, quem sabe se havera alguma alternativa ou escapatdria?

2.2 - Sobre o acabamento (Verendung) da metafisica e o niilismo

Segundo Martin Heidegger, a humanidade tem realizado ao longo da historia o
erguimento de concepgdes de mundo a partir de essencializacdes, as quais transformaram
a verdade em meras representagdes ou imagens de um mundo marcado pelo abandono do
ser, e este, ¢ o caminho metafisico trilhado pelo homem na construgao de principios que
expliquem a sua realidade, e a busca por um fundamento essencial que assente a totalidade
dos entes, entretanto, tal edificacdo de conhecimentos representam apenas um lance de
vistas mutilado sobre o acontecer da verdade, posto que eleva o ente a maxima verdade,
em detrimento do ser. Dessa forma, as ciéncias tem produzido conhecimento, € a técnica
vem tomando conta das relacdes humanas a partir desse movimento, o qual impde um
principio que deve vigorar enquanto axioma regulador de toda e qualquer producao de
conhecimento. Assim, a critica heideggeriana incide, justamente, ndo no rompimento com
a tradicdo metafisica, mas na identificacdo historica desse movimento que posicionou o
ente como a suma verdade do mundo, a fim de relancar a questdo metafisica, e
problematizar o seu fundamento ao refundé-la enquanto acontecimento da histéria do ser.
Nesse sentido, o filésofo de Messkirch trata de mostrar que o ser ndo deveria mais ser
encaixotado em principios onticos. No entanto, o que vem agora a tona ¢ a revelacao da
histéria da metafisica, a qual sempre se regeu por principios epocais que guiaram as
produgdes de conhecimento cientificas e filosoficas.

Heidegger (2010b) delimita a meditagdo metafisica da seguinte maneira em seu

escrito de 1938 4 época das imagens de mundo:
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En la metafisica se lleva a cabo la meditacion sobre la esencia de lo ente asi
como una decision sobre la esencia de la verdad. La metafisica fundamenta
una era, desde el momento en que, por medio de una determinada
interpretacion de lo ente y una determinada concepcion de la verdad, le procura
a ésta el fundamento de la forma de su esencia. Este fundamento domina por
completo todos los fendmenos que caracterizan a dicha era, y viceversa: quien
sepa meditar puede reconocer en estos fenomenos el fundamento metafisico.
La meditacion consiste en el valor de convertir la verdad de nuestros propios
principios y el espacio de nuestras propias metas en aquello que mas precisa
ser cuestionado.'* (HEIDEGGER, 2010b, p. 63)

Assim, a preocupacdo metafisica, segundo o filosofo alemdo, sempre rumou na
direcdo de explicitar a esséncia da verdade, fundamentando, dessa maneira, uma era.
Trata-se, portanto, da homogeneizacdo de uma concep¢ao de mundo que estabiliza o
conhecimento em geral, com a constitui¢do de um principio epocal que atuaria como uma
espécie de paradigma essencial, marcando e chancelando toda producao de conhecimento
a partir dessa interpretagao ontica, sendo, por conseguinte, a marca indelével de uma era
enquanto fundamento epocal metafisico da mesma. Desse modo, o conhecimento humano
sobre 0 mundo vem sendo alicer¢ado em tais principios epocais metafisicos, os quais
também sdo representacionais, na medida em que estruturam uma verdade que representa
um mundo determinado e essencializado onticamente. Para explicitar esse horizonte
interpretativo desvelado por Heidegger, Thalles Azevedo de Araujo (2016) se posiciona

da seguinte maneira:

Em sintese, para o homem representador-elaborador, o mundo se tem de
converter em imagem, em representacdo e, entdo, em objeto disponivel.
Atentamos que, com a primazia de um subiectum, nascida da reivindicagdo
pelo proprio homem, sobretudo através da metafisica de Descartes, de um
fundamento inabalavel da verdade no sentido da certeza, os entes em geral sdo
vistos como possuindo o estatuto ontologico de serem objetos para um sujeito.
E na obra de Descartes, portanto, que o Adyog — no seu carater daquilo que
permanece ante nds por si mesmo — ¢ transformado no sujeito entendido como
o detentor da consciéncia; que a ¢pVo1g — a auto-emergéncia dos entes que ¢ da
mesma maneira uma auto-retragdo — ¢ transformada em objetivizagdo, isto €, a
estagnada qualidade de estar fixamente contrario a consciéncia de um sujeito;
e que a dAnbesia — o des-encobrimento das coisas mesmas — torna-se numa
certeza auto-fundante do proprio sujeito contra o qual a objetividade do objeto
sera medida. Estas s3o as disposigdes do ser na metafisica cartesiana, tais sdo
os tragos basicos da ciéncia moderna. (ARAUJO, 2016, p. 133)

14 Na metafisica efetua-se a meditacdo sobre a esséncia do ente, bem como uma decisdo sobre a esséncia
da verdade. A metafisica fundamenta uma era, desde 0 momento em que, por meio de uma determinada
interpretacdo do ente e uma determinada concepgao da verdade, procura para a mesma o fundamento da
forma de sua esséncia. Este fundamento domina por completo todos os fendmenos que caracterizam dita
era, e vice-versa: aquele que saiba meditar pode reconhecer nesses fenomenos o fundamento metafisico. A
medita¢do consiste no valor de converter a verdade de nossos proprios principios € o espagco de nossas
proprias metas naquilo que mais precisa ser questionado. [Tradugdo Nossa]
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Com isto, Araujo (2016) sintetiza a analise heideggeriana que posicionou o
homem enquanto sujeito do conhecimento, e converteu os objetos do mundo em
disponibilidade, lancando, desse modo, o paradigma do sujeito-cognoscente/objeto-
cognoscido enquanto certeza inabaldvel, que se tornara a esséncia da metafisica moderna,
paralelamente a isso a natureza também ¢ essencializada e objetivada em oposi¢do ao
sujeito. Ademais, a alétheia grega se metamorfoseia, pois deixa de ser des-encobrimento
das coisas mesmas e se torna uma certeza que se auto-funda e que verifica a objetividade
dos objetos. Por outro lado, Ernildo Stein (2000) em Metafisica e Desconstrugdo, revela

a preocupacao heideggeriana de realizar uma virada paradigmatica na propria metafisica:

A questdo heideggeriana representa, como passagem das teorias da
consciéncia, da representacdo, das teorias do sujeito, para as teorias do mundo
pratico, para as teorias do modo de ser-no-mundo, esta passagem que podemos
identificar como produto de uma discussdo tedrica que o filosofo realizou
consigo mesmo, com as diversas filosofias de seu tempo, com autores
escolhidos e, sobretudo, com a propria historia da filosofia como um todo que
o filésofo chama de metafisica. Dissemos que ndo podemos esquecer a
proposta heideggeriana desta mudanga de paradigma. Tanto em Ser e tempo,
como na desconstru¢do da historia da metafisica, Heidegger propde a
superagdo do esquema sujeito-objeto. (STEIN, 2000, p. 47)

Desta maneira, Stein (2000) mostra que todo o percurso hermenéutico-
fenomenoldgico heideggeriano esta perpassado pela ideia de superacdo do esquema
metafisico sujeito-objeto, ja que desde Ser e Tempo, o filosofo alemdo, tratou de operar a
desconstrugao da metafisica moderna.

Com efeito, o proprio homem a partir do prisma metafisico moderno, passa a ser
representado apenas como mais um ente dentre tantos outros, o qual aprisiona 0 mesmo
a uma determinada forma de pensar-se e pensar o mundo. Nestes moldes se expressa o

filésofo de Messkirch a respeito da tematica:

A metafisica re-presenta, de inicio, 0 homem como um ente dentre os demais,
dotado de capacidades. A esséncia, qualificada desta ou daquela maneira, a
natureza, o teor (0 qué) e a modalidade (o como) de seu ser, ¢ em si mesma
metafisica: animal (sensibilidade) e rationale (ndo sensivel). Limitado, assim,
ao metafisico, 0 homem permanece atado a diferenga desapercebida entre ser
e ente. Em toda parte, o modo cunhado pela metafisica de o homem representar
em proposi¢cdes apenas encontra o mundo construido pela metafisica. A
metafisica pertence a natureza do homem. (HEIDEGGER, 2012c, p. 63)

Desse modo, a propria producdo de conhecimento se vé radicalmente afetada, ja
que todo o conhecimento entificado se encontra lastreado pela metafisica, ndo deixando,
portanto, nenhum rincdo do mundo que ndo seja pré-determinado metafisicamente.
Assim, Heidegger (2012c) finaliza o excerto afirmando que a natureza do homem ¢ a

propria metafisica, isto €, ndo hd homem que exista no mundo sem produzir metafisica,
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pois de alguma forma ela ¢ necessaria para enfrentar e lidar com o mundo. Nesse sentido,
o fildsofo alemdo explana a respeito da dominagao planetaria da metafisica, em seu curso

A superagdo da metafisica, nos seguintes termos:

Em todas as suas formas e estdgios historicos, a metafisica ¢ uma fatalidade
Unica mas talvez necessaria ao Ocidente e o pressuposto de sua dominagao
planetéaria. A vontade subjacente a essa dominagdo agora repercute no coragao
do Ocidente, onde uma vontade apenas se confronta com outra.

O desdobramento da dominagdo incondicional da metafisica acha-se somente
em seu inicio. Esse emerge quando, para afirmar seu desvio correspondente, a
metafisica nele libera e consolida sua via essencial.

Em sentido estrito, o Gnico aqui considerado, a metafisica ¢ uma fatalidade
porque, como trago fundamental da histéria do Ocidente europeu, a
humanidade vé-se fadada a assegurar-se no ente. E a nele segurar-se sem que,
em momento algum, a metafisica faga a experiéncia do ser dos entes como a
dobra de ambos, podendo entdo questiona-lo e harmoniza-lo em sua verdade.
(HEIDEGGER, 2012c, p. 67)

E interessante observar que o pensador aborda a questdo da necessidade metafisica
do Ocidente, pois ndo houve na historia nenhum periodo que ndo tivesse sido marcado
pela metafisica, e, assim, se iniciou a dominagao da totalidade do que sobrou do mundo,
desde que o mesmo foi planificado e matematizado metafisicamente. Assim, o que tem
imperado no mesmo ¢ uma dominacao incondicional desta imagem de mundo, a qual
produz concomitantemente a securitizagdo da existéncia através da nivelacdo promovida
pela metafisica, e para manter intactos seus objetivos, trata de harmonizar-se na verdade
dos entes, vedando o ndo-encobrimento da verdade do ser. Corroborando nesse sentido,
Stein (2000) elucida a forma pela qual a metafisica foi se consolidando ao longo da
histéria, e indica o caminho delineado pelo filésofo alemao para produzir a

desobjetificacdo da metafisica:

Heidegger ndo deixa de ser metafisico. Ele ndo ¢ mais metafisico no sentido
objetivista, no sentido da entificacdo do ser. Ele ndo é mais metafisico no
sentido em que a idéia de ser tenha que ser compreendida como objeto. Objeto
como substdncia em Aristoteles, como idéia em Platdo, como Deus na
metafisica medieval, como “eu penso” em Descartes, como o eu transcendental
em Kant, como o saber absoluto em Hegel, como a vontade de poder em
Nietzsche. Essas sdo formas encobertas de expor a metafisica, mas elas
objetificam a caracteristica fundamental da metafisica que ¢ a questdo do ser.
(STEIN, 2000, p. 52)

Portanto, Stein (2000) ressalta o caminho encetado por Heidegger para resgatar a
questdo do ser, ja4 que, com o tempo, foi perdido o sentido origindrio da alétheia grega
enquanto des-ocultacdo do ser, posto que a metafisica vem negligenciando o carater
histérico e acontecencial da verdade, na medida em que o percurso essencializador da

mesma, tratou de esquecer radicalmente o ser, afastando o homem da experiéncia
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originaria com a verdade. Desse modo, a técnica também se insere e se aproveita deste
contexto para executar o dominio absoluto das relagdes com a propria natureza,
planificando e controlando a existéncia humana. Marco Antonio Casanova (2006) em sua

obra Nada a Caminho, alumbra a questao com o excerto abaixo:

Heidegger ndo compreende o advento da técnica como o resultado direto do
incremento material de nossas possibilidades de intervengdo na natureza, mas
antes como o ponto de culminagdo de um caminho que vem sendo
paulatinamente preparado em meio ao decurso das possibilidades historicas de
constitui¢do do espago de manifestacao dos entes, de decisdo de cada mundo
especifico [...] a propria compreensdo da esséncia da verdade como veritas
funda-se em uma perda da experiéncia originaria de verdade como alétheia,
como o desvelamento que libera o ser-ai para a participagdo plena no espago
ek-sistencial compartilhado de abertura, ao mesmo tempo que revela o ser
como 0 que necessariamente se retrai e silencia em meio a todo aberto. O
desvio ante uma tal experiéncia faz com que se perca de vista a inexorabilidade
de uma tal retracdo e se busque justamente fixar o ser como um ente entre
outros. [...]. Assim, o ser € tomado ai como o ser do ente, como o que realmente
ente, como o ente enquanto tal. Nas palavras de Heidegger: “O primado da
qiiididade promove o primado do ente mesmo sempre a cada vez no que ele é.
O primado do ser fixa o ente como o koivov a partir do ev. O carater distintivo
da metafisica estd decidido. (CASANOVA, 2006, p. 125-126)

O intérprete supracitado consegue, assim, esmiucar que a técnica ¢ apenas mais
um passo dado na perda da relagdo originaria com o ser, uma espécie de intensificacao
ou culminacdo de um processo historico-metafisico, o qual acarretou na submersao da
relacdo origindria com o ser, € na assun¢ao de um modelo de conhecimento baseado na
veritas, o qual fixou o ser como um ente a mais no mundo, representado por modelos pré-
fabricados de imagens do mundo. Desse modo, o ser passa a ser entendido como presenca
constante, isto €, quiditativamente, nada mais nada menos do que o sumo ente (sumo ens).
Este ¢ o processo metafisico que entificou a experiéncia com o ser, posicionando-o como
o ente supremo e provocando o completo olvido de sua experiéncia originaria. Com este
horizonte interpretativo aberto por Heidegger, se torna possivel compreender a forma pela
qual se estabelece o conhecimento cientifico, e Loparic (1996) assinala agudamente a

imbricacdo da relagdo entre metafisica, ciéncia e técnica:

Agora, Heidegger sabe também como determinar com precisdo a relagio entre
o saber cientifico e a técnica. Nao foi a matematiza¢do da natureza que gerou
a técnica. Embora preceda historicamente o desenvolvimento desta, a ciéncia
matematizada, ja ao nascer, estava no campo de for¢a da esséncia da técnica,
que existe desde a Grécia. O pensamento representacional da ciéncia ndo € o
lugar originario da verdade do ser, ele é apenas um modo epocal ("moderno")
do desocultamento do ser como presenga constante, constanteada, que ja foi
prenunciado na téchne dos gregos. (LOPARIC, 1996, p. 17)

Desse modo, o intérprete de Heidegger evidencia a prevaléncia da técnica na

relacdo com a ciéncia, na medida em que o processo de matematizagao da natureza deriva
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da técnica enquanto modo de des-ocultamento do ser. Por isso, o modus operandi da
ciéncia ¢ regido pelo principio metafisico-epocal moderno, o qual posicionou a verdade
enquanto certeza inabalavel da presenga constante e da disponibilidade abundante. Com
efeito, este ¢ o fundamento essencial da metafisica, desde que Descartes concebeu seu

sujeito pensante, ¢ Casanova (2006) explicita esse modo de representar o ser:

Assim, a verdade como cerfeza impde a compreensdo de ser como re-
presentabilidade do que se re-presenta porque aponta necessariamente para o
movimento reflexivo do sujeito representacional sobre si mesmo. A fim de
descrever esse movimento, Heidegger fala-nos sobre o carater decisivo do
termo “vontade” para o desenvolvimento mesmo da metafisica moderna: “O
nome mais simples para a determinagao que vai aqui se preparando da entidade
do ente é vontade, vontade como querer-se”. (CASANOVA, 2006, p. 128)

Pode-se aferir, dessa maneira, que a veritas latina transformou a concepg¢ao
originaria de alétheia numa espécie de verdade representacional que a torna uma certeza,
em presenca constante, enquanto caracteristica fundamental do ser, pois, certamente,
afeta diretamente, a forma pela qual o sujeito que representa pensa a si mesmo. Com
efeito, o que sobressai nesse movimento ¢ a propria determinacao do ente homem (ser-
ai) enquanto vontade, e a vontade na forma de querer-se passa a ser o principio
fundamental de assungdo dos entes no mundo. Desse modo, Benedito Nunes (2016)
mostra em seu ensaio O Nietzsche de Heidegger, que a logica da certeza ¢ um sintoma de

nosso tempo:

A certeza, da mesma forma que as verdades que ela possa qualificar, bem como
as leis da logica cientificas, sdo critérios e esquemas de nossas interpretacdes
do real, por sua vez meios de domina-lo e, portanto, fic¢des, uteis que a vontade
de poténcia arma para melhor expandir-se. E por ai que ocorre o caudal do
niilismo até a “desvalorizagdo de todos os valores”, trago da decadéncia ou do
declinio da época, e ¢ também por ai que se concretiza justamente a
interpretacdo heideggeriana de Nietzsche como pensador que elaborou o
ultimo capitulo da Historia da metafisica — sua derradeira instancia, sua estagdo
terminal (Verendung), em que o predominio se realiza e, por conseguinte a
Metafisica passa ao plano da efetiva realizagdo (Vollendung), paralelamente ao
mais agudo momento do olvido, do esquecimento do ser. (NUNES, 2016, p.
91)

Com efeito, o filosofo paraense expde a logica do pensamento heideggeriano, o
qual posicionou a metafisica moderna da certeza enquanto fundamento das ciéncias e da
nossa interpretacao em geral, com o objetivo de aprisionar o ser e expandir seu dominio,
e a vontade de poder passa a ser a melhor arma que a metafisica dispde para levar a termo
essa empreitada. Desse modo, o niilismo ¢ consequéncia desse processo avassalador e
ficcional que congelou a imagem de mundo, e que alga o filésofo Friedrich Nietzsche

como o pensador que melhor representou o principio metafisico que plenificou o dominio



51

da interpretagdo representacional da certeza, ja que a partir de seu principio de vontade
de poder se assenta, segundo a interpretacdo de Nunes (2016), o principio que leva a
metafisica as ultimas consequéncias, ao extremo abandono do ser. Nessa trilha, Casanova

(2006) enumera as duas principais caracteristicas do acabamento da metafisica:

As duas caracteristicas da esséncia do acabamento da metafisica sdo: 1. O
modo como o conceito de filosofia se determina a partir do sistema absoluto;
2. A maneira como o sistema ¢ estabelecido em sua inesséncia e negado em
meio & consumagdo mais extrema da metafisica por meio de Nietzsche.
(CASANOVA, 2006, p. 134)

Dessa forma, Casanova (2006) assenta o caminho analitico que sera
pormenorizado ao longo dessa se¢do, mas cabe destacar os dois elementos citados pelo
intérprete de Heidegger, pois coloca, em primeiro lugar, a filosofia como refém de
sistemas absolutos, e em meio a consolidacdo de tal sistema, em segundo lugar, sofre com
a sua negacao por parte de Nietzsche. Por outro lado, Heidegger (2012¢) em seu texto
intitulado 4 superac¢do da Metafisica, mostra que a propria ideia de superagao ou
ultrapassagem da metafisica ¢ precaria, pois o que realmente ocorre € o acirramento da
mesma, e o que ele pretende ¢ reabrir o horizonte para a experiéncia apropriadora do ser,

a fim de que se des-oculte o ser em seu vigor. Com efeito, o fildsofo germanico assevera:

A superagdo da metafisica ndo significa, de forma alguma, a eliminacdo de
uma disciplina do &mbito da "formacao" filoséfica. Como destino da verdade
dos entes, ou seja, da entidade, ja se pensa a "metafisica" como um dar-se e
acontecer que se apropria, de maneira ainda velada, mas decisiva, do
esquecimento do ser.

Enquanto se entende essa superagdo como um feito da filosofia, a expressao
mais adequada ha de ser: o passado da metafisica. [...] O passado ndo exclui,
mas, ao contrario, inclui que somente agora a metafisica surge num dominio
incondicional do proprio ente e, como tal, na configuragdo desprovida de
verdade do real e dos objetos. Experienciada, porém, na perspectiva da aurora
do comego, a metafisica é passado também no sentido de estar em seu
acabamento. O acabamento dura mais do que a histéria da metafisica
transcorrida até aqui. (HEIDEGGER, 2012¢, p. 61)

Nesta passagem Heidegger (2012c) incide, justamente, sobre o carater
inultrapassavel da metafisica, j& que a mesma ¢ o destino da verdade dos entes, e, por
consequéncia, o que tem sido experenciado ¢ a revelacao do passado da metafisica, ou
seja, a filosofia abriu os olhos para os feitos da metafisica ao longo da historia, através
dos quais a humanidade fundamentou a sua verdade de mundo, preparando-a para o
dominio, planificacdo e controle absolutos que imperam na era da técnica, os quais
acarretam no fenomeno que Nunes (2016) anunciou no excerto anterior, no acabamento

ou consumagao (Verendung) da Metafisica, com o qual ela se instaura no seu maximo
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fulgor e absor¢ao do mundo, deslocando o ser para o total ostracismo. Por outro lado,

Loparic (1996) destaca que a critica heideggeriana sobre a técnica ndo ¢ moral:

A desconstrugdo da técnica foi formulada de maneira exemplar na secgdo 26
do artigo "Ultrapassamento da metafisica", publicado em 1954 e composto de
trechos escritos entre 1936 e 1946. Em vez de ser moral, fazendo da técnica
uma recusa monstruosa do bem, a critica heideggeriana é acontecencial: a
técnica ¢ o modo de ser do ente nos nossos dias, determinado pela metafisica,
isto €, pela acontecéncia do ser ele mesmo. Na época de hoje, essa acontecéncia
se da na maneira do abandono do ser (Seinsverlassenheit).

A técnica trata o ente no seu todo como objeto de consumo (Verbrauch). O
consumo do ente visa a instrumentagdo (Riistung), no sentido metafisico pela
qual o homem se torna o "senhor" dos "elementos". As guerras sdo apenas
conseqiiéncias da instrumentagdo. Elas tendem a garantir uma determinada
forma de desgaste (Vernutzung) das coisas. Nesse processo estd envolvido
também o homem, a titulo de "matéria prima" mais importante. As guerras
mundiais sdo a forma inicial de eliminagdo da diferenga entre a guerra e a paz,
eliminag@o que se tornou necessaria desde que o mundo tornou-se invivivel
(Unwelf). Estamos nos aproximando de um estado em que a destruicdo da
guerra ndo ¢ mais experienciada como tal e a paz perdeu o seu sentido e
conteudo. (LOPARIC, 1996, p. 14)

Assim, Loparic (1996) enfatiza o carater fundamental da técnica na
contemporaneidade a partir da analise heideggeriana, ja que com o abandono do ser, a
técnica posicionou o ente como objeto de consumo, a fim de que lhe sirva de instrumento,
e se eleva enquanto dominadora da totalidade objetificada, e todo esse processo origina o
desgaste do mundo e das coisas, isto ¢, a natureza comega a se ressentir, € 0 mundo passa
a vivenciar um constante estado de alerta. Contudo, ainda para arrematar a ideia de pleno

dominio da metafisica na era técnica, o filosofo paraense sintetiza nos seguintes termos:

O trespasse (Verendung) da Metafisica coincide com o momento de sua
completa dominacdo, sob a égide do ente como vontade de poténcia; mas eis
ai, quando o homem, gragas a expansdo planetaria da técnica, se instala na
totalidade do ente, concebido como o representavel, fabricavel e explicavel,
associado ao gigantismo dos empreendimentos, planejaveis e calculaveis, eis
ai, no auge do niilismo, com a fuga dos deuses, a morte do Deus cristdo, a
recusa da dor e do sofrimento, e com a ameaga da destrui¢do da terra, onde se
prepara a possibilidade de outro comego historico. (NUNES, 2016, p. 21)

Assim, segundo o quadro metafisico contemporaneo pintado pelo filésofo
paraense, tem-se um estado de dominagdo devastador, marcado pelo predominio da
vontade de poténcia, a qual se expande exponencialmente e planetariamente auxiliada
pela técnica, convertendo o ente em representacao manipulavel, fabricavel, calculavel e
planejavel. Desse modo, marcado por uma existéncia matematizada tecnicamente o
homem atinge o auge do niilismo, alcangando uma ordem no mundo nunca antes
vislumbrada, e, concomitantemente, se abre para o extremo perigo de devastacdo do

planeta e para qui¢d um outro inicio.
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E bem interessante notar o termo que Benedito Nunes (2016) usa para verter
Verendung do alemdo para o portugués, pois faz a escolha do termo trespasse, bastante
inusual em lingua portuguesa, normalmente utilizado apenas no jargao juridico enquanto
um tipo de cessdo de propriedade, entretanto, se olhado etimologicamente ¢ oriundo do
verbo trespassar, o qual pode também significar: passar de um lado a outro, ou seja,
atravessar, transpor ou mesmo ultrapassar. Assim, a escolha do filésofo paraense
transmite mesmo a ideia de uma transi¢do de um momento a outro. No entanto, esta &
uma escolha que prima pela sua erudi¢cao, mas que na realidade nao surte o efeito desejado
no leitor, pois o aspecto de Endung (Término) do alemao ¢ perdido de vista; por isso, a
traduc@o que vem se consagrando em lingua portuguesa ¢ acabamento, embora esta ainda
seja um intento um tanto quanto que for¢ado para traduzir a ideia heideggeriana de
Verendung, a qual indica o estagio final da plenitude da metafisica.

De outro modo, Stein (2000) sustenta que Heidegger opera a desconstru¢ao da
metafisica na medida em que o filosofo da floresta negra revela a historia da metafisica

enquanto a historia do encobrimento do ser:

A desconstru¢do em Heidegger ndo elimina a questdo do ser, mas, pelo
contrario, com ela comeca. E a desconstru¢do da metafisica, por sua vez,
apenas revela a historia do encobrimento do ser pela objetificacdo, pelo
dualismo e pela subjetividade, como entificagdo do ser. Chegamos, assim, ao
fim de uma histéria da metafisica, ¢ ndo ao desenlace da metafisica. (STEIN,
2000, p. 20)

Stein (2000) defende, desse modo, que a historia nos levou a um estagio final,
bem como os outros intérpretes mencionados e citados previamente, e que a metafisica
estd acabada, ndo no sentido de que ela deixou de existir, mas que encontrou o seu
acabamento, uma forma de polimento final. No entanto, o Ser-ai que existe historicamente
nao tem como deixar de fazer parte do circulo metafisico, ja que a propria metafisica, tal
como explicitado anteriormente, ndo desaparecerd, e sim chegando ao seu apice, abrir-se-
4 para um outro comego, a partir do des-encobrimento originario do ser enquanto alétheia.
Stein (2000), ainda seguindo na esteira da explicitacdo da desconstrucao heideggeriana

assinala:

A desconstrucdo heideggeriana ¢ produto da consciéncia que ele tem do que
significa fazer ou realizar uma virada paradigmatica na filosofia. Uma virada
paradigmatica na filosofia ndo se pode fazer de fora, porque ndo existe um fora
da filosofia. A filosofia justamente compreende o todo, tenta explicar os
conceitos em funcdo desse todo. Portanto, Heidegger, ao desconstruir a
metafisica, ndo a desconstréi como um simples objeto que € abordado desde
fora. A desconstrugio ¢é realizada desde dentro da metafisica. E por isso, que
ele falard em superacdo da metafisica e adentramento da metafisica. Essa
superagdo ¢ adentramento significa, a0 mesmo tempo: refazer a construgio
com que a metafisica trabalhava ao se auto-expor nos textos da historia da
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filosofia. Mas, ao mesmo tempo, significa perceber que nisso em que ela se
auto-expoe, segundo Heidegger equivocadamente, existe, entretanto, o ndo-
pensado, o encoberto que pode ser manifestado, no qual temos que nos afundar
e nos aprofundar quando queremos fazer a desconstru¢do da metafisica.
(STEIN, 2000, p. 50)

Mais uma vez, o renomado intérprete, deixa patente a ideia de que ndo ha
escapatdria para a filosofia, a ndo ser realizar a sua propria desconstru¢do dentro de si
mesma, posto que ¢ impossivel olha-la de fora. Assim, o tratamento da desconstrugdo da
metafisica ¢ metafisico, ja que tratd-la de qualquer outra forma ¢ invidvel. Dessa maneira,
Heidegger insere a metafisica no olho do furacdo, para que ela possa de forma genuina
ser exposta a partir do enfrentamento da questdo do ser, des-encobrindo a experiéncia
originaria do ser, e ndo mais tratando-o como o ente supremo da propria da natureza. Esse
foi o rumo tomado pela metafisica até o seu pleno acabamento, mas ndo no sentido em
que ela deixa de operar, sendo o contrario, ela mesma brilha cada vez mais intensamente,
esmagando, aniquilando qualquer possibilidade do ser voltar a des-ocultar-se. Francisco
Riidiger (2014) assinala dita problematica metafisica: “o comprometimento do homem
com a tecnologia ¢ resultado de sua apropriagdo em conjunto por um mesmo principio de
interpelacdo, através do qual ingressamos no que o autor chamou de consumagao da
metafisica”. (RUDIGER, 2014, p. 43)

Riidiger (2014) também aponta para a situagdo existencial do Ser-ai no seio do
dominio tecnoldgico, com o qual a metafisica alcanga seu ponto mais alto, tendo passado
previamente por periodos que serviram de degraus para que fosse alcangado essa

dominagdo extrema por parte da técnica:

O Ocidente opera metafisicamente, segundo ele, em dois tempos. O primeiro
corresponde ao periodo pré-moderno, quando vigoravam a poiesis ¢ a
metafisica da representagdo. O segundo corresponde ao periodo moderno,
quando, além desses, passam a vigorar o matematico e a metafisica da
armagdo. Os periodos se superpdem, niao sendo, portanto sucessivos:
interatuam e fecundam um ao outro, em vez de se excluirem, por mais que nao
sejam 0 mesmo em sua esséncia.

O movimento do ser, poético, e a metafisica da representacdo, ocidentais,
revelam-se portadores de um sentido histérico-ontologico. O movimento da
armacao e a metafisica do simulacro, planetarios, revelam-se portadores de um
significado tecnologico. (RUDIGER, 2014, p. 181)

Com efeito, Riidiger (2014) ressalta que a modernidade ocidental se especializou
em operar metafisicamente a partir de diferentes principios, os quais se sobrepdem
historicamente e se fecundam mutuamente, embora sejam diferentes entre si, ou seja, se
complementam ao ponto de tomar conta de forma planetéria, sem deixar espago para outra

forma de apropriagdo Ontico-ontologica. Portanto, segundo o intérprete, a propria
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tecnologia ¢ sintoma e fruto de todo esse arranjo produzido pela metafisica moderna.
Heidegger (2012c) delineia a questdo do creptisculo do ser na historia da metafisica

acabada em A4 superag¢do da metafisica, como segue no trecho abaixo:

O crepusculo ja aconteceu propriamente. As consequéncias deste
acontecimento apropriador sdo os fatos da histéria mundial no século XIX. Sao
apenas o transcurso do que acabou. A histéria e a técnica ordenam o seu curso
no sentido do ultimo estagio da metafisica. Esse ordenamento ¢ a derradeira
instalagdo do que acabou na aparéncia de uma realidade cuja operatividade
opera de forma irresistivel, pois pretende prescindir de qualquer descobrimento
do vigor de ser e isso de maneira tdo decidida que ja ndo carece pressentir nada
de um tal descobrimento.

A verdade do ser ainda encoberta resiste a humanidade da metafisica. O animal
trabalhador abandona-se & vertigem de seus poderes e feitos a fim de se
descamar e aniquilar-se no nada aniquilador. (HEIDEGGER, 2012c, p. 63)

Percebe-se, dessa forma, que a interpretagdo heideggeriana desse estagio final
alcancado pelo homem traz em seu bojo também um grande perigo, a saber: o da
aniquilacdo total. Mas, qual aniquilagdo o filésofo estd querendo revelar? Heidegger
(2012c) enceta sua andlise a fim de mostrar o surgimento de uma outra forma de niilismo,
com o qual a metafisica moderna vem se enredando em seu proprio discurso, reduzindo
o homem a mera vontade de vontade, a qual cria determinados automatismos que o
mantém em constante operacdo, numa superficialidade e num frenesi sem fim. Com
efeito, nesse contexto ndo ha espaco para a brotagdo de uma verdade originaria provinda
do ser, ja que este se encontra totalmente encoberto pela metafisica da vontade. Para o
filosofo da floresta negra, o homem ja ha muito tempo vem se tornando escravo de si
mesmo, isto ¢, de sua vontade, na medida em que tudo esta totalmente controlado de
alguma maneira pelas ciéncias e pela técnica, e Heidegger (2012c) descreve este cendrio

como seguc:

O homem quer a si mesmo enquanto o voluntario da vontade de querer, para o
qual toda verdade torna-se aquele erro de que necessita para poder dispor com
seguranga da ilusdo de que a vontade de querer nada mais quer do que o nada
anulador contra o qual ele entdo se afirma, sem nem mesmo poder saber de sua
propria e completa nulidade. (HEIDEGGER, 2012c, p. 62)

Desse modo, a conjuntura na qual o homem se enreda ¢ o de uma ilusdo de
seguranca, porque tudo tem sob seu dominio e controle, mas o que ele perde de vista ¢
que tal controle radical o leva para o seu proprio fim e a perda de sua capacidade de
transcendéncia, e nesse jogo sua existéncia perde o brilho e fica marcada pela completa
impessoalidade e anonimato. Heidegger (2012c), assim, esclarece sobre a questao do

desvio do proprio ser:

Na redugdo do ser a "natureza", mostra-se um eco, tardio e confuso, do ser
como QVG1S.



56

Razdo e liberdade contrapdem-se a natureza. A medida que natureza é o ente,
a liberdade e o dever ndo sdao pensados como ser. Fica-se na contraposi¢ao
entre ser e dever, ser e valor. Tao logo a vontade alcance seu maximo de des-
vio, também o proprio ser torna-se ele mesmo um mero "valor". Pensa-se entdo
o valor como condi¢@o da vontade. (HEIDEGGER, 2012c, p. 66)

Heidegger (2012c¢) intenciona revelar no trecho supracitado que o ser na
metafisica moderna se transformou em natureza enquanto mero resquicio da @VoIg
(physis), mas a propria natureza ¢ o ente, contraposto a razao e a liberdade, logo, nela ndo
haveria nem razdo, nem liberdade, ja que o ser seria apenas o que esta disponivel na
natureza, porém com a maximizagao da vontade em seu furor, o préprio ser € concebido
como valor, e nesse sentido, o perigo ¢ extremo, ja que perde-se totalmente o carater
ontolégico do ser, sendo mera condi¢cdo da vontade. Para o filésofo alemao, a superagao
da metafisica somente pode ser compreendida enquanto visualizada dentro da propria

histéria do ser, desse modo expde o filésofo germanico:

A superagdo da metafisica ¢ pensada na dimensdo da historia do ser. Ela
prenuncia a sustentacao originaria do esquecimento do ser. Mais antigo embora
também mais escondido do que o prentincio ¢ o que nele se anuncia. Trata-se
do acontecimento do préprio. O que, no modo de pensar da metafisica, aparece
como prenuncio de uma outra coisa, chega e toca como o brilho derradeiro de
uma clareira mais originaria. A superagdo permanece digna de ser pensada
somente enquanto se pensa a sustentacdo. Esse pensamento insistente ainda
pensa a superagdo. Tal pensamento faz a experiéncia do acontecimento
singular da des-apropriagdo dos entes, em que se iluminam a indigéncia da
verdade do ser ¢ a originariedade da verdade, ¢ também transluz com
desprendimento o vigor essencial do humano. A superagio € a trans-missdo da
metafisica em sua verdade.

De inicio, a superagdo pode apenas re-presentar-se a partir da propria
metafisica, no modo de uma superpotenciacdo de si mesma por si mesma.
Pode-se falar, nesse caso, de uma metafisica da metafisica. (HEIDEGGER,
2012c¢, p. 68)

Desse modo, o pensador germanico indica o sentido que ele entende a superagao
da metafisica, pois o que ele pretende deixar para tras ¢ a antiga maneira de se erguer a
mesma, na medida em que revela a forma pela qual o ser foi abandonado. Assim, o que o
filosofo anuncia € o acontecimento do proprio ser, revelando-se em sua clareira originaria.
No entanto, tal superacao ¢ na realidade a sustentagcdo, portanto, o real sentido da
superacao ¢ o de colocacao do mesmo sob um outro olhar, o qual deve acontecer enquanto
des-apropriagdao dos entes, de modo a permitir o vislumbre da verdade do ser. Para o
filésofo alemdo, a superagdo ¢ aquela que passa adiante a verdade da metafisica. Com
efeito, a propria superacao s6 pode ser realizada na medida em que se re-presenta a partir
dela mesma, construindo-se uma superpotenciagao da mesma por si mesma, o qual ele

chama de uma possivel metafisica da metafisica.
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Ernildo Stein (2000), argutamente, desvela no excerto abaixo a axiomatica do

pensamento heideggeriano:

Nao entificar o ser, identificando-o com o ente ou um ente, significa, para
Heidegger, superar a metafisica. Nisso consiste seu axioma central que se
estende da analitica existencial até o segundo Heidegger da histoéria do ser.

S6 se ¢ capaz de ndo confundir o ser com algum ente, quando ele € pensado a
partir da compreensdo do ser. Entdo o espago do acesso aos entes ¢ aberto a
partir do horizonte do ser. E para isso que o homem ¢é Da-sein. Sendo essa
expressao o constructo para definir, primeiramente, a transcendentalidade e,
depois, o acontecer da histdria do ser. Na relagao entre ser e ente se estabelece,
assim, ndo apenas uma diferenca, mas uma diferenga absoluta (que ndo provém
do ente. (STEIN, 2000, p. 67)

Desse modo, o intérprete de Heidegger aponta para uma questdo central da
analitica heideggeriana, pois quando o filésofo alemao pensa em superacao, pretende, na
realidade, executar o projeto da diferenciacdo ontologica, mostrando que a metafisica
moderna deslocou o ente de seu lugar origindrio, e se torna premente dar o passo atras
rumo ao pensar origindrio dos pensadores primordiais, porque ¢ necessario resgatar o
sentido primordial e esquecido do ser. Por isso, ¢ de suma importancia recordar a
importancia do que Heidegger chama de ser-ai (Dasein), enquanto constructo ontico-
ontolégico do ser humano, que expressa a transcendéncia do unico ente que pde em jogo
o0 seu proprio ser em uma existéncia marcada por facticidade, temporalidade, finitude e
historicidade. Sobre o acontecimento do ser na historia, Stein (2000) ressalta que

desconstru¢ao também ¢é adentramento na metafisica:

A superagdo da metafisica como desconstrucdo ¢ o adentramento da metafisica
como acontecer do ser. Assim, a desconstrugdo nos da um novo comego, que
desde sempre nos acompanha enquanto compreendemos 0 ser € que como
acontecer da historia do ser nos situa na historialidade, na finitude. (STEIN,
2000, p. 78)

Ernildo Stein (2000), dessa forma, assinalou que o caminho da desconstrugao
desemboca num outro come¢o que implica na compreensdo do ser e que o recoloca em
sua fundamental historialidade finita. Segundo o pensador de Messkirch, a metafisica em

seu acabamento ja se iniciou:

A era da metafisica acabada encontra-se em seu inicio.

Apenas para assegurar a si mesma, de modo continuo e incondicional, a
vontade de querer obriga para si mesma o calculo e a institucionalizagio de
tudo como formas fundamentais de manifestacao.

Pode-se chamar, numa unica palavra, de "técnica" a forma fundamental de
manifestagdo em que a vontade de querer se institucionaliza e calcula no
mundo ndo histérico da metafisica acabada. Esse nome engloba todos os
setores dos entes que equipam a totalidade dos entes: natureza objetivada,
cultura ativada, politica produzida, superestrutura dos ideais. A "técnica" nio
significa aqui os setores isolados da fabricacdo e aparelhamento de maquinas.
(HEIDEGGER, 2012c, p. 69)
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Assim, na era do acabamento da metafisica, ¢ a vontade de querer que opera com

o objetivo de se auto assegurar, e incondicionalmente propde o calculismo e a

institucionaliza¢do de tudo como sua forma de operar. Desse modo, ¢ através da técnica

que ela se potencializa e comeca a planejar e calcular os acontecimentos do mundo,

configurando o sentido pleno do acabamento da metafisica. Nesse plano, estao todos os

entes na sua totalidade, abrangendo a natureza objetivada, a cultura, a politica e os ideais.

Com efeito, a técnica, em realidade, € uma rede, € ndo um mero elemento isolado da

conjuntura que vigora no acabamento da metafisica. Sendo, portanto, a mesma, o vetor

fundamental do assentamento do acabamento da metafisica, chegando ao extremo de

Heidegger (2012c) mostrar que tanto a técnica quanto o acabamento da metafisica se

identificam:

Compreende-se aqui o nome "técnica" de modo tdo essencial que, em seu
significado, chega a coincidir com a expressdo — acabamento da metafisica.
Esse nome guarda a lembranca da téyvr, que constitui uma condigdo
fundamental do desdobramento essencial da metafisica. Esse nome também
possibilita pensar o carater planetario do acabamento da metafisica e de seu
dominio, sem que se necessite considerar as derivagdes historicamente
demonstraveis nos povos e continentes. (HEIDEGGER, 2012c, p. 69- 70)

Com efeito, o pensador alemdo atrela a planetarizagdo do acabamento da

metafisica a técnica, colocando-a como a condi¢do possibilitadora deste fendomeno de

absorcao total do homem, o qual estd sob o jugo imponente da técnica avassaladora que

se expandiu ao redor de todo orbe terrestre. Em seu formidédvel ensaio intitulado Entre o

fim da metafisica e a época técnica: Martin Heidegger, Mério Botas (1999), faz a

seguinte analise a respeito da imbricacdo entre a técnica e a metafisica no mundo

contemporaneo:

A técnica ¢ o fim do que Heidegger chama a «metafisicay; ela ¢ o fruto da sua
longa historia; ela € o ponto em que a filosofia «conjuga as suas possibilidades
extremasy, o ponto terminal de um itinerario em que a figura de Platdo marca
o ponto de partida e da a inspiracdo constante. Se ndo se refere esta situagdo
terminal da técnica ao longo caminho da metafisica, ndo a compreendemos em
absoluto e ficamos desarmados face a sua penetragéo totalitaria. Entdo, para ir
ao fundo do problema que pde a expansdo da técnica que se tornou terrifica é
necessario deslocar o discurso ou ao menos religa-lo a investigacdo sobre a
metafisica. Para trazer a luz a ligacdo da técnica a metafisica ha que remontar
para o longo processo histérico que Heidegger chama o destino da filosofia
ocidental, onde se encontra a ligacao necessaria e fatal que nos conduziu onde
estamos. (BOTAS, 1999, p. 53)

Desse modo, Botas (1999) identifica também a relacdo historica de vinculacao

entre metafisica e técnica, evidenciando a importancia do pensamento de Martin

Heidegger, enquanto aquele que ousou remontar o processo historico que trouxe a
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humanidade ao completo abandono do ser, na medida em que a mesma ¢ arrebatada de

forma totalitaria pelo controle da era da técnica. Além disso, tem-se como consequéncia

dessa conjuntura alarmante, uma perigosa ilusdo apontada pelo filésofo de Messkirch:

A falta da indigéncia consiste justamente em achar que se tem na garra o real
e a realidade, e que se sabe o que é o verdadeiro, sem que se necessite saber
onde vigora a esséncia da verdade.

Na dimensgo do ser, a esséncia do niilismo ¢é deixar o ser ja que ai se da e
acontece que o ser ¢ deixado em favor dos apoderamentos. Esse deixar arrasta
0 homem para uma serviddo incondicionada. Ndo ¢é, de modo algum, uma
decadéncia e nem um "negativum", em qualquer sentido possivel.

Por isso, nem toda e qualquer humanidade pode realizar historicamente o
niilismo incondicionado. Por isso também € que se faz necessaria uma luta para
decidir qual humanidade pode dar acabamento ao niilismo. (HEIDEGGER,
2012c¢, p. 79)

O pensador germanico lanca o alerta geral para o acontecimento da falta de

indigéncia, ou seja, na falaciosa completude com a qual o homem acredita viver em seu

frenesi contemporaneo, ja que vaidosamente pensa que domina todas as situagdes e

contextos, mas que na realidade nao faz a menor ideia de onde vigora a esséncia da

verdade. Esta, ¢, portanto, a mola propulsora para a germinagao do niilismo, ja que o ser

foi colocado totalmente & margem nesse cendrio, o qual repercute numa existéncia

humana absolutamente servil. Assim, o niilismo ¢é fruto da sucumbéncia do humano ao

técnico, porém nem tudo esta perdido, pois para Heidegger, sempre havera um resquicio

de possibilidade de transcendéncia a essa conjuntura de absorcao e impessoalidade, que

¢ fruto do acabamento da metafisica. Nesse sentido, Casanova (2006) expde essa questao

nos moldes a seguir:

O niilismo ndo nos fala aqui de um estado de coisas em meio ao qual os homens
se véem repentinamente confrontados com o sem-sentido da existéncia. Ao
contrario, ele nos remete, antes, a uma imersao plena do homem em um mundo
onde tudo funciona tdo bem que jamais experimenta qualquer quebra efetiva.
Totalmente integrado na dinamica autonoma da vontade de vontade, o0 homem
jogado no mundo da técnica vive em um ritmo vertiginoso, ¢ ndo tem mais
quase nenhum espago para um afastamento dessa dindmica. [...] A concepgdo
heideggeriana do niilismo n3o nos fala de um tempo onde ndo ha nada a
caminho. E isso se por esse nada entendermos a presenca de um vazio de
possibilidades: o mundo do niilismo ¢ muito mais aqui o0 mundo do afluxo
descomunal de opgdes concretas, de afazeres urgentes, de negocios
estratégicos, enfim, de caminhos... A questdo ¢ que o niilismo se esconde
justamente através desses caminhos. (CASANOVA, 2006, p. 188)

Neste excerto, Casanova (2006) assinala a precariedade da existéncia humana

demarcada por Heidegger como uma outra forma de niilismo, ja ndo se trata da falta de

sentido da mesma, mas, justamente, o contrario disso, ja que com o império e controle da

técnica existe-se integrado numa dindmica autonomizada, sem rupturas, e a partir da qual
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o0 ser-ai esta totalmente absorvido no frenesi da absoluta disponibilidade de entes, em um
mundo conjunturalmente armado para o seu usufruto. A respeito do fracasso da

determinagdo metafisica da modernidade, esclarece Casanova (2006):

A metafisica vem a tona [...] como um saber que separa absolutamente ser e
devir (aparéncia) e apresenta o ambito do ser como o unico verdadeiro. Toda
a existéncia ¢, entdo, erigida em func¢do da transcendéncia assim autonomizada
e so alcanca um sentido por meio desse processo. Uma vez, porém, que o
projeto metafisico da determinagdo absoluta da transcendéncia fracassa
totalmente, o mundo como um todo parece repentinamente sem sentido.
(CASANOVA, 2006, p. 136)

Dessa forma, o respeitado estudioso de Heidegger apresenta a cisdo provocada
pelo acabamento da metafisica de uma outra maneira, mostrando que em sua historia
inconclusa, a metafisica deixou de lado o devir, e colocou o ser como a Unica verdade, e
a existéncia passa a ser encarada a partir de uma transcendéncia autdbnoma, mas este
projeto estava fadado ao fracasso, e tal faléncia abre as portas para a assun¢ao do niilismo
enquanto postura resultante deste cenario.

Na obra 4 época da imagem do Mundo, Heidegger (2005a) explicita a condi¢ao

de subjugacdo do Homem na era da técnica:

No imperialismo planetario do homem tecnicamente organizado, a
subjetividade do homem alcanga o seu ponto mais alto, a partir do qual ird
instalar-se e se organizar na planicie da uniformidade organizada. Essa
uniformidade serd o instrumento mais seguro do pleno, ou seja, técnico
dominio sobre a Terra. A liberdade moderna da subjetividade ajusta-se
completamente com a objetividade que lhe ¢ conforme. O homem ndo pode
abandonar a partir de si esse destino da sua esséncia moderna, ou, quebra-lo
por uma decisdo autoritaria. Ele pode, no entanto, meditar previamente sobre
o fato de que o ser sujeito da humanidade ndo foi a unica possibilidade da
iniciante esséncia do homem historico, nem jamais o serd. (HEIDEGGER,
2005a, p. 230)

Assim, Heidegger (2005a) caracteriza o acabamento da metafisica no império da
técnica, como o ponto alto da subjetividade representacional do sujeito cognoscente,
reunindo as seguintes caracteristicas: uniformizacdo, planificacdo, securitizacdo e
subjetividade objetivada. Estes, seriam, portanto, os sinais fundamentais da existéncia
humana que ¢ destinada a manutengdo deste acabamento da metafisica, e que para além

de tudo isso lhe resta ainda a possibilidade de pensar em transcender este modelo.
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2.3 - A vontade de poder enquanto principio fundamental para o acabamento da

metafisica moderna

Para Martin Heidegger, seu compatriota alemao Friedrich Nietzsche, foi aquele
que fecundou o ultimo grande principio metafisico moderno, construindo, portanto, mais
um degrau na gigantesca sistematizagdo erguida pela filosofia moderna em sua
construgdo metafisica. Assim, o pensamento nietzschiano ¢ colocado por Heidegger como
o vetor propulsor da potencializagdo do dominio do ente sobre o ser na historia do
abandono do ser da filosofia na metafisica, posto que, segundo o filésofo da floresta
negra, Nietzsche ndo questionou a logica metafisica da verdade enquanto certeza, e
maximizou a implementagdao de um principio que leva ao homem, enquanto que sujeito
do conhecimento, a ter um poder avassalador sobre a natureza. Heidegger (1998) esboga
sua analise a respeito da tematica no excerto abaixo extraido de sua prelecdo sobre

Heraclito:

Nietzsche foi o ultimo a pronunciar a identidade entre “ser” e “vida”, e isso ao
fazer a experiéncia e conceituar “vida”, como “vontade de poder”. Com isso,
retira-se da palavra “ser” o papel da palavra fundamental da filosofia. “Ser”
permanece a designagdo do que se entende por “permanéncia”. No sentido da
metafisica moderna, esta é pensada, porém, como “certeza” ¢ “seguranca”. O
asseguramento da permanéncia, isto ¢, o “ser” ndo ¢ a propria vontade de
poder, ndo ¢é a propria “vida”, mas somente uma condi¢do da vida por ela
mesma colocada. A vontade de poder pode apenas querer o que so6 ela quer e
deve querer, ou seja, “mais poder”, a potenciagdo do poder assegurando a cada
vez o estagio de poder alcangado, a partir do qual e sobre o qual pode-se
cumprir o proximo passo. (HEIDEGGER, 1998, p. 116)

Com isto, o filésofo de Messkirch assinala que a conceituacao nietzschiana do ser
¢ mais uma perda de contato com a experiéncia originaria do mesmo, pois Nietzsche
estabeleceu uma identidade entre ser e vida, e esta ultima enquanto vontade de poder.
Dessa forma, abre-se para o0 homem uma existéncia de controle e seguranga, na qual o ser
¢ mera permanéncia Ontica, sendo, assim, somente um condicionante disponivel da vida,
a qual estd marcada indelevelmente pela sanha incontrolavel por arregimentar mais e mais
poder. Assim, tem-se o cenario ideal para o estabelecimento da era dominada pela técnica
moderna. Para melhor compreender a interpretacdo heideggeriana do principio de

vontade de poder assentado por Nietzsche, segue o trecho abaixo:

Sabendo disso ou ndo, achando terrivel ou ndo, estamos no esquecimento do
ser, e isso de tal maneira que queremos que a vontade de poder nos queira
como realidade do real. Enquanto envio historico, somos os queridos pela
vontade de poder. A vontade de poder ndo é o pensamento exagerado de um
Nietzsche enlouquecido. Ndo ¢ a invengdo de um homem eternamente
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descontente consigo mesmo e desajustado. A vontade de poder ¢ o ser dos
entes que vigora destinalmente, e apenas por isso pode ser encontrada por um
pensador, e s6 pode ser encontrada no sofrimento de uma dor incomensuravel.
A vontade de poder ndo ¢ uma invengao de Nietzsche, nem uma invencao dos
alemdes. E o ser dos entes, em cuja base as nagdes europeias juntamente com
0os americanos entificaram-se nas ultimas décadas e objetivaram o ente.
Sabendo disso, e assim pensando, ja perdemos todo o “tempo” ¢ a
possibilidade de ainda transformarmos historiograficamente a histéria humana
registrando no catalogo dos conceitos de “vida” aquele Nietzsche, fazendo
alguma observagdo aparentemente salvifica contra essa “filosofia anti-cristd

como se alguém pudesse ser um dos salvos ou pudesse ser o proprio salvador.”
(HEIDEGGER, 1998, p. 118-119)

Assim, o pensador de Messkirch denota o sentido do caminho de esquecimento
do ser, no qual Nietzsche também embarca, e a vontade de poder € um pressuposto que
estabelece o modo de existir do ser-ai, ¢ dessa maneira, ela se torna o destino de des-
ocultamento dos entes enquanto o ser dos entes. Com efeito, o ocidente produziu essa
entificagdo do ser, e se enredou de tal modo que, se ndo for realizada uma desconstrugdo
de tal edificio, nao havera nenhuma possibilidade de salvacdo, e Nietzsche em vez de ser
um salvador, na realidade provoca o aprofundamento ainda maior na ldgica da metafisica

objetificada. A respeito do auge da técnica em nossa era, discorre Benedito Nunes (2016):

A nossa época é permeada por esse esquecimento, que atinge seu auge no
fastigio da técnica, correlata a vontade de poténcia, ¢ que leva o pensamento
metafisico — também esquecido dos sentimentos — a seu termo. Possivelmente
advird uma nova época da historia. E a historia do ser podera recomegar. Tal a
concepcao que se considerou como mistica e poética. (NUNES, 2016, p. 20)

Dessa forma, o intérprete paraense assinala dois movimentos do pensar de
Heidegger, j4 que o mesmo, em primeiro lugar, revela a historia da filosofia ocidental
enquanto pensamento metafisico, alcangando seu auge na época do império da técnica, a
qual leva a metafisica ao seu acabamento (Verendung), e por outro lado, assinala a
brotacdo de uma nova época historica, na qual o ser podera ser tomado no seu sentido
originario. Isto representa, segundo Nunes (2016), o lado mistico e poético do filosofo
alemao. De outro modo, Casanova (2006) acentua o processo de entificagao disparado
pelo principio de vontade de poder, o qual ndo deixa de se transformar em vontade
técnica:

A vontade técnica absolutiza radicalmente o plano ontico, uma vez que
posiciona desde o principio a totalidade do ente como matéria-prima para o
desenvolvimento de suas malhas de poder. Ao absolutizar radicalmente o plano
ontico, ela cinde o ser-ai do ser e obscurece maximamente a relagdo entre eles
suportada pela compreensdo. O ser-ai aliena-se, com isso, de si mesmo e
também passa a vir a tona como fundo de reserva para a expansdo do projeto
técnico de uma vontade que circula incessantemente em si mesma. Com essa
alienacdo de si ganha corpo a partir de um abandono do ser, o universo da
técnica marca a culminagdo do niilismo; como esse niilismo se nutre
constantemente de uma impossibilidade do ser-ai conquistar o seu si-préprio a
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partir de uma apropriagdo originaria de sua relagdo compreensiva com o ser,
ele traz consigo ao mesmo tempo uma intensificagdo do dominio impessoal.
(CASANOVA, 2006, p. 177)

Com efeito, Casanova (2006) traz a tona, diversas implicagdes ontologico-
existenciais que marcam a era do dominio técnico, o qual somente germina a partir da
absolutizacdo da vontade preconizada por Nietzsche, ja que onticamente o ente foi
posicionado como mera matéria-prima do mundo, a fim do apoderamento total do homem
sobre 0 mesmo. No entanto, essa radicalizagdo leva ao apartamento do ser-ai em sua
relagdo com o ser, tornando-se um alienado, transformado também em instrumento de
dominagdo. O abandono da questdo do ser ¢, de certa maneira, a culminancia de uma
época niilista, a qual gesta a impossibilidade da possibilidade de assun¢ao de seu ser mais
proprio, ou seja, na acentuagdo de seu declinio numa existéncia marcada pela
impessoalidade e pelo anonimato.

Segundo Heidegger (2012c), a inversdo proposta por Nietzsche do principio
metafisico platonico, no intuito de superar a metafisica, tem um efeito contrario daquele

que esperava:

A revirada do platonismo, no sentido conferido por Nietzsche, de que o
sensivel passa a constituir o mundo verdadeiro e o suprassensivel o ndo
verdadeiro, permanece teimosamente no interior da metafisica. Essa espécie
de superagdo da metafisica, que Nietzsche tem em vista € bem no sentido do
positivismo do século XIX, ndo obstante numa transformagdo mais elevada,
ndo passa de um envolvimento definitivo com a metafisica. Parece, na verdade,
que aqui se marginaliza o "meta", a transcendéncia rumo ao suprassensivel em
favor de uma firme permanéncia no elementar da sensibilidade. Enquanto isso,
porém, ndo se faz outra coisa do que dar acabamento ao esquecimento do ser,
liberando e ocupando o suprassensivel como vontade de poder.
(HEIDEGGER, 2012c, p. 68-69)

Com efeito, o pensador germanico reafirma que os intentos nietzschianos de
superar a metafisica redundam num efeito contrario, o de acirramento dos resultados da
mesma sobre a existéncia, pois designaria um envolvimento definitivo com a metafisica,
apenas substituindo a transcendéncia do mundo das ideias de Platdo por uma permanéncia
constante na sensibilidade humana, mas esse processo disparado por Nietzsche ¢, em
realidade, o acabamento da metafisica que abandonou o ser. Além disso, a vontade de
poder opera como principio metafisico suprassensivel. Casanova (2006) esclarece sobre
a importancia de se compreender o principio da vontade de poder nietzschiano enquanto

mobilizador da crucial cisdo metafisica entre ser € ente:

Na medida mesmo em que instaura a vontade de poder como o novo principio
de avaliacdo da totalidade, Nietzsche acaba por cindir segundo Heidegger toda
e qualquer ligagdo com o pensamento do ser, € o ser mesmo se transforma,
entdo, em nada. A pergunta sobre o ser, que tinha marcado outrora “o comeco
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de nossa filosofia cientifica” em Platdo e Aristoteles, desaparece pura e
simplesmente em meio a sua assungdo como sem sentido, de modo que o ente
passa a dominar sozinho o espaco de abertura do todo. Com isso, a filosofia de
Nietzsche dé& ensejo ao surgimento do tempo do dominio absoluto do ente
sobre o seer'” e do respectivo abandono do seer. (CASANOVA, 2006, p. 140)

Dessa forma, o intérprete do filosofo alemao, avalia que Nietzsche da o empurrao
definitivo para o erguimento de uma avaliacdo de mundo 6ntica, deixando para tras os
inicios gregos, quando ainda havia certa preocupagdo com a questdo do ser. Assim, ruma-
se para o ocaso da questdo do ser, e o ente passa a dominar completamente o ambito do
conhecimento. Heidegger (2012c) continua aprofundando a andlise da metafisica

nietzschiana da seguinte maneira:

A metafisica de Nietzsche faz aparecer, na vontade de poder, o pentiltimo
estagio do desdobramento da vontade de entidade dos entes enquanto vontade
de querer. O ultimo estagio nao aparece em virtude do dominio da "psicologia",
no conceito de poder e for¢a, no entusiasmo da vida. Isso explica por que falta
a esse pensamento tanto o rigor € o cuidado do conceito como a tranquilidade
de uma meditacdo historica. Predomina a historiografia e, por isso, a apologia
e a polémica. (HEIDEGGER, 2012c, p. 70)

Destarte, a vontade de poder possui um papel fundamental no aprofundamento da
entificagdo do mundo, na medida em que se amplifica como vontade de querer, dado que
nesse estagio a instancia decisoria ndo ¢ mais o poder ou a forga, posto que foi substituida
pelo mero querer, o qual ¢ um dos sintomas da auséncia completa de meditagao, ja que a
torrente de acontecimentos toma o ser-ai ¢ o lanca num fluxo desenfreado de
acontecimentos. Na esteira desse processo, Loparic (1996) ressalta que a vontade de

poder ¢ ainda um resquicio da téchne grega:

A partir da tese nietzschiana de que o niilismo europeu é o processo
acontecencial, Heidegger chega ao ponto central do seu pensamento da técnica:
esta ¢ um momento constitutivo da vontade de poder e, como tal, uma heranga
da téchne grega. Por isso, o salvamento dos perigos da técnica passa
necessariamente, ndo pela submissdo a for¢a do comego grego, depositada no
principio da razdo suficiente, mas, ao contrario, pela libertagdo dessa forga.
(LOPARIC, 1996, p. 13-14)

150 préprio Casanova, na referida obra, explica por meio de nota de rodapé sobre a cunhagem do temo
seer pelo Filosofo alemdo: “O termo “seer” remete-nos a um recurso utilizado por Heidegger para
diferenciar a pergunta metafisica sobre o Ser e o pensamento interessado em colocar uma vez mais a questao
acerca do sentido do ser. Enquanto a metafisica compreende o ser como o ente supremo (onfos on), o
pensamento imerso no outro comego da filosofia aquiesce radicalmente a impossibilidade de transformar
0 ser em objeto de tematizagdo. Para acompanhar essa diferenga, Heidegger cria uma distingdo pautada no
étimo originario do verbo “ser” em alemao. Surgem, assim, os termos “Sein” e “Seyn”. Nos traduzimos
esses termos, respectivamente, por “ser” e “seer” em fung@o do fato de a grafia arcaica de ser em portugués
ser feita com duas letras “e”. Quanto a esse fato, conferir, Augusto Magne, 4 demanda do Santo Graal, Rio
de Janeiro, Imprensa Nacional, 1944, p. 37-39, entre outros.”
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Desse modo, Loparic (1996) assinala o movimento historico que Heidegger traz a
tona ao reconstituir os pontos que levaram a metafisica/filosofia a estabelecer a vontade
de poténcia como principio propiciador da era da técnica, enquadrando também o niilismo
nesta esteira. Assim, mostra a necessidade de ir ao encontro do comego grego nao de uma
maneira for¢ada, mas a partir de uma certa liberacao essencial. Por isso, para Heidegger
(2012c) ndo ha maneira de se pensar a existéncia atual do ser-ai sem ir ao encontro da

metafisica nietzschiana. A respeito ainda de seu conterraneo, Heidegger expde:

No conceito de vontade de poder, ambos os "valores" constitutivos (a verdade
e a arte) ndo passam de circunscrigdes da "técnica", no sentido essencial de
disponibilizagdo planejadora e calculadora para um desempenho capaz de
trazer para a acdo de criar da "criatividade", sempre além de cada vida em
particular, um novo estimulo do vivo e assim assegurar o émulo da cultura.
(HEIDEGGER, 2012c, p. 71)

Na medida em que, segundo o pensador alemao, Nietzsche metamorfoseia o ser
em valor, e a propria vontade de poder enquanto principio epocal metafisico ¢é
transformada em mero produto da técnica. Portanto, na era da técnica temos verdades
matematizadas e planificadas pelo seu dominio absoluto, as quais tratam de garantir a
produgdo cultural. Mas que cultura ¢ essa projetada neste dominio avassalador da técnica
sobre a existéncia humana? Serd que estamos vinculados a uma cultura condenada a
somente repetir, de outras formas, tudo aquilo que ja foi dito anteriormente? Nesse
cenario, Loparic (1996) assinala o encadeamento metafisico que hd desde o inicio da
filosofia na Grécia Antiga até o assentamento da vontade de poder postulada por

Nietzsche como modo fundamental de presentificagdo dos entes:

A vontade de poder explicitada por Nietzsche, como o modo da presenga que
caracteriza a época de hoje, ndo pode ser questionada e combatida por um
poder que estaria nos primordios da filosofia grega. Na sua esséncia, esse poder
dos comegos ja ¢ um prentncio do poder exigido pela vontade de poder da fase
terminal da metafisica ocidental. (LOPARIC, 1996, p. 18)

Com efeito, o intérprete de Heidegger mostra que sé ¢ possivel compreender a
vontade de poder enquanto modo de presenca na medida em que se olha para o inicio
grego como a fonte geradora desse entendimento metafisico, j4 que o poder estava
prenunciado na filosofia dos primoérdios gregos e agora esta consumado na fase terminal

da metafisica. A respeito desta problematizacdo, Thalles de Araujo (2016), explicita:

E entdo somente na vontade de vontade que a técnica acaba por instituir seu
império, pois ¢ a forma extrema do estado de consciéncia racional e a auséncia
incondicionada de toda meditagdo. A forma fundamental de seu aparecimento
se da por meio do calculo, da planificagdo e da ordenacdo. Assim, enquanto
uma forma de verdade, a técnica se funda na propria historia da metafisica,
tendo em vista que cunha previamente o modo de ser do ente. Por esta via, a
técnica ¢ metafisica, porque se pode chamar de técnica a forma de por-se em
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manifesto em que a vontade de vontade alcanga sua institucionalizagcdo e
calcula o ente em sua totalidade — cultura ativada, natureza objetivada,
superestrutura dos ideais, politica produzida. Ainda para Heidegger, a técnica
ndo significa, pois, os setores isolados da fabricacdo e aparelhamento de
maquinas. Estas tém, sem duvida, uma posicao privilegiada, a se determinar
mais de perto, fundada na primazia do material que se assume como o pretenso
elementar e o objeto em sentido eminente. Posto isso, vé-se que a esséncia da
metafisica moderna e a esséncia da técnica moderna sdo as mesmas e
coincidem nesse momento historico. A técnica mecanizada continua sendo até
agora o mensageiro mais perceptivel da esséncia da técnica moderna, que ¢
idéntica a esséncia da metafisica. (ARAUJO, 2016, p. 141-142)

Desse modo, Araujo (2016) evidencia o império da técnica que se espraia por
todas as producdes de conhecimento humanas, deixando o homem a calcular e planejar,
mas sem de fato meditar a respeito da conjuntura que lhe enreda, ja que esta tdo habituado
a viver em um mundo sob seu controle que esquece de pensar sobre si mesmo. Heidegger
se preocupa com a falta da meditag@o e aponta para esta como mais um dos sintomas da
era do império da técnica. Neste sentido, a operatividade da vontade de vontade ndo
encontra travas que a impecam de impor seu mais completo dominio. Com efeito, a
cultura ¢, certamente produzida em escala industrial a partir da objetificagdao da natureza.
Além disso, Araujo (2016) ressalta que a técnica ¢ muito mais do que mera materialidade
e reafirma seu papel historico vinculado a metafisica, isto ¢, chega-se ao ponto de ndo se
poder mais diferenciar a técnica e a metafisica, posto que ambas operam em perfeita
simbiose. Como consequéncia disso, a técnica mecanizada ¢ o grande baluarte desse
processo que massifica e planetariza todas as produgdes humanas.

Por outro lado, ainda para revelar a importancia da metafisica nietzschiana em
todo esse processo de consolidagdo do existir em meio da técnica, assevera Heidegger
(2012c):

Com a metafisica de Nietzsche, a filosofia acaba. Isso quer dizer: ela ja
percorreu todo o ambito das possibilidades que lhe foram presignadas. O
acabamento da metafisica, que constitui o fundamento do modo planetario de
pensar, fornece a armagdo para uma ordem da terra, provavelmente bastante
duradoura. Esta ordem ja nao mais precisa da filosofia porque de had muito a
ela ja sucumbiu. Com o fim da filosofia, porém, o pensamento ndo esta no fim,
mas na ultrapassagem para um outro comeco. (HEIDEGGER, 2012c, p. 72)

Dessa maneira, o acabamento da metafisica também ¢é o fim da filosofia devido
ao esgotamento de suas possibilidades, e também sua potencializagdo para todo orbe
terrestre, moldando a maneira de pensar da humanidade, o qual implica numa construcao
que deve permanecer sine die vigorando plenamente nesta era do fim da filosofia. No

entanto, o pensador de Messkirch sempre guarda um &s na manga, pois para ele o
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acabamento mesmo também ¢ a abertura para um outro inicio. Ademais, o filésofo

alemao, traga da seguinte maneira a supremacia da vontade de querer na era da técnica:

A vontade de querer supde como condigdo de sua possibilidade tanto o
asseguramento da consisténcia (verdade) como a exacerbagdo dos impulsos
(arte). A vontade de querer institucionaliza assim como ser o proprio ente.
Somente na vontade de querer podem predominar a técnica (asseguramento da
consisténcia) e a auséncia incondicional de meditagdo ("vivéncia").

Enquanto forma suprema da consciéncia racional, sdo inseparaveis, isto €, sdo
0 mesmo tanto a técnica tecnicamente interpretada e a auséncia de meditagdo
como a incapacidade institucionalizada, para si mesma encoberta, de
estabelecer uma referéncia ao que ¢ digno de ser questionado. (HEIDEGGER
2012c¢, p. 75-76)

Assim, a vontade de querer, segundo o pensador alemao, promove a constanteacao
da verdade e em forma de disponibilidade, vive-se numa fase de exagero dos impulsos,
na qual o ser ¢ tomado como ente, € com o predominio da técnica, ja ndo hd mais
meditacdo, mas apenas vivéncias, ja que a torrente existencial na era da técnica ndo abre
espaco para o pensar que coloca a questdo do ser. Portanto, a gera¢do da incapacidade
institucionalizada ¢ fruto da avalanche da vontade de querer que aniquila qualquer outra
forma de interpretagdo do mundo que ndo seja a realizada pela propria técnica, o que
repercute na auséncia e abandono total da questao ontoldgica por exceléncia, e fecunda a
vivéncia enquanto uma maneira de existir na qual a meditacdo ¢ posta fora de circuito.

Com efeito, Casanova (2006) traz a baila a vontade de poder enquanto projeto da

humanidade e principio operativo da mesma:

A vontade de poder torna-se, em suma, principio operativo em todas as
configuracdes possiveis de realidade e se confunde ao mesmo tempo com o
proprio modo de ser do real. Essa assung¢do se articula originariamente com um
projeto de humanidade que desdobra o seu poder-ser mais proprio em virtude
da entrega de todo poder a dindmica da vontade. A subjetividade
incondicionada da vontade de poder requisita em suma para si um certo tipo
de homem que nasce justamente da absolutizagdo ai em jogo. (CASANOVA,
2006, p. 171)

Assim, conforme assinala Casanova (2006), o projeto de humanidade que vigora
na contemporaneidade ¢ resultado de uma somatoria de fatores que tem configurado a
realidade na qual a mesma submergiu, e responde pelo desdobramento do poder-ser do
ser-ai totalmente entregue a dindmica da vontade, que transita entre o poder e o querer,
até chegar ao seu ponto alto, erguendo-se como vontade de vontade, isto ¢, na potenciagado
absoluta da vontade. De outro modo, Loparic (1996) mostra a vinculagdo embriondria

entre a metafisica/ciéncia e a técnica através do método:

Progressivamente, Heidegger passara a estabelecer, de fato, a relacdo entre o
saber metafisico (e cientifico) tradicional e a técnica, falando em tecnicizacao
do saber pelo método. O passo decisivo nessa direcao foi uma palestra de 1938,
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intitulada "A fundamenta¢do da imagem moderna do mundo pela metafisica",
em que o saber moderno ¢ claramente concebido como um saber de
dominagdo, a servigo da vontade de poder. Heidegger tematiza, ainda, a
existéncia de uma relagdo intima entre a técnica e a vontade de poder de
Nietzsche. Em 1940, ele ja tem claro que a "economia maquinal” de Nietzsche,
"o célculo maquinal de todo agir", na compreensdo de Heidegger, exige um
novo tipo de homem, a saber, o super-homem, ¢ que, inversamente, esse tipo
de homem precisa de "economia maquinal" para "erigir uma dominagdo
incondicional sobre a terra". No contexto de suas analises de Nietzsche,
Heidegger dira que a vontade de poder quer a objetivagdo incondicional das
coisas, a sua transformacdo em objeto da técnica, 0 que ¢ um ataque
permanente as coisas. (LOPARIC, 1996, p. 13)

Assim, Loparic (1996) demonstra a prevaléncia de um método que alicerca a
producdo de conhecimento como um todo, posto que para além da filosofia metafisica,
da ciéncia e da técnica, ha entre elas um elo em comum na producao do saber. Desse
modo, o método de producdo do saber moderno foi concebido como um poder de
dominagdo que serve a vontade de poder. Por outro lado, tal metodologia s6 ¢ possivel
em funcdo da relacdo entre técnica e vontade de poder, a qual ¢ debitaria de Nietzsche,
que através da ideia de super-homem relanga 0 homem como o dominador incondicional
da natureza, querendo amealhar tudo para si, objetivando todas as coisas conforme sua
vontade absoluta.

Casanova (2006) argutamente aponta para as consequéncias que o pensamento de

Nietzsche traz para a questao do dominio da técnica em escala planetaria:

Liberto do pressuposto metafisico da coisa em si e desperto para a
compreensdo da realidade como produgao, ele vé inicialmente o mundo como
campo de desdobramento de suas potencialidades criadoras. No entanto, o que
inicialmente aparece como liberdade total, como a “algazarra dos espiritos
livres”, para usar uma expressdo de Nietzsche, acaba por provocar a
absolutizagdo da propria estrutura armada da provocagdo técnica. Com isso, 0
homem ¢ totalmente absorvido na dindmica de uma vontade autonomizada que
transforma a totalidade em matéria para a extensdo cada vez mais intensa de
suas estruturas de poder. Essa absor¢do e essa vontade correspondem
completamente a [...] interpretagdo heideggeriana das expressdes nietzschianas
“vontade de poder” e “eterno retorno do mesmo”. (CASANOVA, 2006, p. 158)

Nesse sentido, conforme assinala o intérprete de Heidegger, o homem passa a
tomar a producdo enquanto principio da realidade, e enxerga o0 mundo como um campo
que se abriu para si, e nele pode se potencializar infinitamente. Contudo, o homem cai na
armadilha da provocacdo técnica na medida em que a torna absoluta, ¢ ¢ por ela
completamente absorvido, entrando no fluxo continuo de uma vontade autonomizada, a
qual intensifica deliberadamente as estruturas de poder. Assim, segundo o intérprete
citado, tal situagdo existencial ¢ uma correspondéncia as expressoes nietzschianas de

vontade de poder e eterno retorno do mesmo.
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Além disso, Heidegger (2012c¢) pretende explicitar a questdo do extremo

asseguramento promovido pela vontade de poder:

Alcangando seu asseguramento extremo, incondicional e também tudo
assegurando, a vontade de poder constitui o unico regulador e, desta forma, o
correto e exato. A exatiddo da vontade de querer € o asseguramento completo
e incondicional de si mesma. O que para ela ¢ querer mostra-se correto, exato
e em ordem porque a propria vontade de querer permanece a Unica ordem.
Nesse autoasseguramento da vontade de querer perde-se a esséncia originaria
da verdade. A correta exatiddao da vontade de querer € pura e simplesmente o
ndo verdadeiro. No ambito da vontade de querer, a exatiddo do ndo verdadeiro
possui uma irresistibilidade propria e tinica. Mas a corre¢ao do ndo verdadeiro,
que como tal mantém-se encoberto, ¢ a0 mesmo tempo o que ha de mais
estranho na distor¢do da esséncia da verdade. O correto e exato domina o
verdadeiro e marginaliza a verdade. A vontade do asseguramento
incondicional faz aparecer a inseguranga em todos os niveis. (HEIDEGGER,
2012c¢, p. 76-77)

Afinal, o que a vontade de poder assegura? O asseguramento na verdade possui
um sentido negativo na medida em que veda o ultrapassamento da conjuntura que ele
mesmo assegura. Na realidade, a vontade de poder impde incondicionalmente a correcao
e a exatiddo no contexto da entificacdo completa do mundo, pois ela € a unica ordem
disponivel, e limita o acesso a colocagdo da questdo do ser. Nada obstante, Heidegger
(2012c) assinala a faléncia desse modelo ao afirmar que a sua correta exatidao ¢ o nao
verdadeiro, ja que, em sua andlise, se trata de um modo falacioso de se assegurar no
mundo, € que a0 mesmo tempo gera um grave problema, o qual € um produto totalmente
indesejado num mundo de extremo controle e planificacdo, a saber: a inseguranca. Por
outro lado, o filésofo germanico ressalta, no trecho abaixo, que a luta pelo poder ¢

inevitavel na conjuntura agenciada pela vontade de poder:

Todavia, aqui se esconde uma Unica coisa: que toda luta estd a servico do
poder, sendo por ele querida. Antes de qualquer luta, o poder ja se apoderou
de todas eclas. S6 a vontade de poder consegue apoderar-se dessas lutas. O
poder, entretanto, apodera-se de tal forma da humanidade que desapropria o
homem da possibilidade de dispor de um caminho para sair do esquecimento
do ser. Essa luta ¢ necessariamente planetaria e, como tal, essencialmente
refratdria a toda decisdo. Nao ha o que decidir, pois ela permanece excluida de
toda cisdo e distingdo (de ser e ente) e assim de toda verdade. Pela sua propria
forga, essa luta vé-se obrigada ao ndo destinal: vé-se obrigada a deixar o ser.
(HEIDEGGER, 2012c, p. 78-79)

O pensador germanico, neste excerto, afirma literalmente que toda luta quer poder,
mas que antes dela o poder ja tomou conta de todas as lutas, sendo a vontade de poder
aquela que se apodera das mesmas. Tal apoderamento, tem arrasado a humanidade,
desapropriando-a de sua possibilidade originaria de ir ao encontro da questao do ser. Por
i1sso, a humanidade planetarizada nao tem escolha, se encontra excluida do acesso a

verdade que estd além do apoderamento e do asseguramento promovidos pela era do
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dominio da técnica. Assim, essa luta ndo abre espaco para o destino originario do ser-ai,
mas o afunda mais na verdade da certeza e da exatiddo, que a tudo controla e planifica.
Por outro lado, Ernildo Stein (2000) revela que a preocupacido de Heidegger ¢

evidenciar que o século 20 foi marcado por uma explosao de paradigmas:

Para Heidegger, o século 20 ¢ um século de obscurecimento, de encobrimento,
em que vivemos uma espécie de caos com relagdo ao principio epocal. Por isso
a explosdo de paradigmas ¢ feita sem uma certa legalidade historial, sem um
principio orientador. E por isso que por vezes se fala em fim da metafisica,
num sentido, ndo apenas desconstrutivista, como em Heidegger. Mas se fala
apenas em fim da metafisica como fim da filosofia. Temos entdo a superagdo
da metafisica como o imperar da objetificagdo, como em Carnap. (STEIN,
2000, p. 65-66)

Nesse sentido, segundo aponta Stein (2000), o que hd em comum na producao de
conhecimento do século 20 ¢ a falta de unidade de principios, pois ndo ha nenhum que
sirva de orientacao para a producao de conhecimento. Por isso, tanto se fala em superagao
da metafisica ou em fim da filosofia, e também emergem os discursos pds-modernos. Por
outro lado, com o positivismo logico, tenta-se dotar a propria filosofia de um discurso
matematico, com a busca de sedimentar uma linguagem totalmente objetificada. Nada
obstante, a analise heideggeriana insere a situacdo contemporanea de proliferacdo de
sentidos numa ordem maior, na época da histéria do ser, na qual o mesmo se encontra no
limbo, obscurecido pela voracidade atual, e do pleno dominio da técnica. Ainda sobre a

histéria do ser, Stein (2000) assevera:

Pela histéria do ser, revelada nos diferentes periodos da metafisica, podemos
chegar, pela desconstrugdo, a um acontecer que também se da nas ciéncias e
na técnica. Assim, a metafisica se mostra nosso destino na era da técnica que
nos leva a um novo comego. (STEIN, 2000, p. 87)

Desse modo, o renomado intérprete apresenta a histéria do ser sustentada por
Heidegger (2012c¢) enquanto marcada por periodos epocais metafisicos até a efetuacao de
sua desconstrucao. Dessa forma, o filosofo alemao quer levar a termo tal desconstrugao
filosofica a fim de evidenciar todas as etapas percorridas pela metafisica, para a partir
desse ponto tentar abrir a questao do ser. Mas, o momento atual erigido pelo principio do
dominio da técnica talvez seja concomitante ao vislumbre de um novo comeco.

Heidegger (2012c¢) aponta para os claros sinais do abandono do ser nessa era da

técnica neste outro trecho de A4 superacdo da metafisica:

Os indicios de como ultimamente se deixa o ser encontram-se nas
proclamagdes das "ideias" e dos "valores", no vai e vem compulsivo da
celebracdo do "agir" e da necessidade absoluta do "espirito". Tudo isso ja esta
implantado no mecanismo de mobilizagdo dos processos de ordenamento e
organizagdo. Estes ja se determinam em si mesmos pelo vazio propiciado
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quando se deixa o ser. E no meio desse vazio e abandono que o homem, avido
de si mesmo, encontra como Unica saida para salvar a subjetividade no super-
homem o consumo dos entes no fazer da técnica, a que também pertence a
cultura. Sub-humanidade e super-humanidade s3o o mesmo. Pertencem uma a
outra, da mesma maneira que, no animal rationale da metafisica, o "sub" da
animalidade e o "super" da ratio estdo insoluvelmente acoplados numa
correspondéncia. Deve-se pensar aqui sub e super-humanidade
metafisicamente e ndo como valores morais. (HEIDEGGER, 2012c, p. 79-80)

Para o filosofo, as consequéncias de se haver colocado o ser fora do circuito sao:
a exaltagao das ideias e dos valores, a celebragao das acoes ¢ a colocagao de necessidades
absolutas; tudo isto ja foi assimilado organicamente no todo organizado e massificado,
posto que se autodeterminam ante a auséncia do ser. E neste vazio existe o homem, que
nao tem outra escapatdria a ndo ser se lancar a impessoalidade e ao anonimato existencial
do fazer técnico, do qual a cultura também faz parte. Assim, ja ndo ha diferencas entre o
super € o sub humano, ja que sdo o mesmo, padecem ambos do mesmo mal. O pensador
de Messkirch também faz a ressalva de que sub e super-humanidade devem ser entendidos
metafisicamente, € ndo moralmente. No entanto, devido a esse estado de luta constante,
se tornam necessarios lideres enquanto aqueles capazes de dominar a massa enceguecida.

Heidegger (2012c) levanta a questdo da seguinte maneira:

Acredita-se que os lideres por si mesmos, na furia cega de uma mania
egocéntrica de si, instauram e adequam tudo a si mesmos, segundo sua propria
obstinag@o. Mas eles sdo, na verdade, a consequéncia necessaria do fato de
todos os entes terem passado para o modo da errdncia em que o vazio se
espraia, na avidez de uma ordem ¢ de um asseguramento unicos de tudo o que
¢ e esta sendo. Dai a necessidade de uma "lideranga", isto ¢, de um calculo
planificador que assegure a totalidade dos entes. Para isso, devem-se
institucionalizar e mobilizar esses homens capazes de servir a lideranga. Os
"lideres" sdo os trabalhadores determinantes da mobiliza¢do, aqueles que
olham pela seguranga dos abusos dos entes por conseguirem olhar num
panorama a totalidade de toda circunscrigdo e, assim, dominarem em célculos
a errancia. O modo em que se realiza essa visdo panoramica ¢ a capacidade de
calcular. Essa ja sempre se desencadeia previamente, de maneira a promover e
a satisfazer as exigéncias de um asseguramento crescente de todas as ordens a
servigo das proximas possibilidades de ordenamento. (HEIDEGGER, 2012c,
p 81-82)

Dessa forma, o surgimento de homens capazes de liderar a massa ¢ mais um
fenomeno derivado da ordem e do asseguramento dos entes, 0s quais reservam um espaco
para que alguns poucos, treinados para isso, possam mobilizar habilmente a multiddo
hipnotizada pela errancia em prol do calculismo planificador. Assim, o lider ¢ dotado da
capacidade de olhar panoramicamente para a totalidade, dominando o mundo através de
seus calculos institucionalizados, dado que opera como um agente do asseguramento e da
técnica, pois com sua ajuda ela se espraia mais facilmente por todos os meandros da

sociedade. Com isso, forma-se um cenario para a mobilizagao total provinda dos sutis
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mecanismos que o dominio da era técnica impde a existéncia de seres-ai imersos na
impessoalidade. Nesse sentido, Heidegger (2012c¢) explicita mais uma vez a sutileza da

conquista do mundo operada pela técnica e pela vontade de poder:

A técnica ¢, nesse sentido, a organizacdo da falta porque, contra o seu saber,
refere-se ao vazio do ser. Por toda parte em que héa pouco - e para a vontade
intensificadora do querer € cada vez mais crescente o pouco de tudo - a técnica
deve intervir, produzindo substitutivos e consumindo matérias-primas.
Contudo, na verdade, o "substitutivo" e sua produgdo em massa nio constituem
um paliativo passageiro, mas, sim, a inica forma possivel em que a vontade de
querer, o asseguramento "incansavel" do ordenamento das ordens, mantém-se
em atividade, podendo ser "ela mesma" o "sujeito" de tudo. Desenvolve-se o
crescimento planejado das massas a fim de nunca se perder a oportunidade de
reivindicar maiores "espacos vitais" para as grandes massas. Para a sua
institucionalizagdo, a grandeza desses espacos exige uma massificacdo ainda
maior dos homens. Essa circularidade entre o abuso e o consumo ¢ o nico
processo que caracteriza o destino de um mundo que deixou de ser mundo.
"Naturezas de lideres" s@o aquelas que, em razdo de sua seguranga instintiva,
se deixam usar por esse processo enquanto seus oOrgdos condutores.
(HEIDEGGER, 2012c, p. 83)

Segundo o filésofo alemao, a técnica € o principio que organiza uma €poca que
tenta de todos modos se esquivar de uma falta essencial, isto ¢, do vazio originario do ser,
e a vontade de poder tem um papel fundamental de intensificar esse nada sobre o qual se
erige a existéncia do ser-ai. Dessa forma, o querer desenfreado remodela o mundo, recria
necessidades e produtos que possam suprir a caréncia originaria, desenvolvendo, para
1sso, a planificacdo do crescimento, o qual reivindica mais e mais para si e para a sua
manuten¢do. Desse modo, o filosofo da floresta negra aponta para a circularidade de um
mundo construido sobre fundamentos falaciosos, isto ¢, um mundo que esta prestes a ruir,
langando sinais constantes de faléncia.

Nessa perspectiva, o lider surge como o funcionario do mais alto escaldo da
técnica, a fim de conduzir os demais para que também se assegurem no vazio do ser, de
modo que ndo possam voltar o seu olhar para a questdo do ser. Com isso, abusam dos
entes, exploram a natureza ao seu bel-prazer e massificam o fornecimento e a
disponibilidade de produtos, eliminando qualquer singularidade entre nagdes e povos,
apagando os tragos essenciais que identificavam e determinavam os mesmos, € marcavam
sua forma de ser. Porém, sob o dominio da técnica, o que ocorre ¢ a internacionalizagao
e planetarizagdo de uma unica forma de dominio e controle dos entes. De outro modo,
Casanova (2006) articula a relacdo da vontade de poder como o principio que termina por

englobar todos os processos de dominagdo da totalidade de entes:

Vontade de poder ¢, em suma, uma expressao que implica necessariamente um
embate originario entre principios perspectivisticos de interpretacdo da
totalidade ¢ que encontra nesse embate mesmo o espaco de determinagéo de
cada um desses principios. Em meio ao embate surge um direcionamento
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volitivo a partir do qual nasce, entdo, um arranjo dos elementos ai em jogo. Se
a perspectiva intrinseca a uma vontade de poder é forte o suficiente para
englobar as outras perspectivas concorrentes, ela tem uma maior quantidade
de poder. [...] Abertos estdo todos os mares a sanha incondicionada da vontade
de poder, e a propria vontade ndo se perfaz sendo a caminho. Nas palavras de
Heidegger: “Agora, a subjetividade como a vontade de poder em meio a
legitimacgao da sobredominagdo s6 quer pura e simplesmente a si mesma como
poder. Querer a si mesma significa aqui: trazer-se para diante de si em meio ao
acabamento da propria esséncia e, dessa forma, ser essa propria esséncia.
(CASANOVA, 2006, p. 168-169)

Dessa maneira, segundo Casanova (2006), a vontade de poder expressaria uma
luta de principios enquanto perspectivas de interpretacao da totalidade, e nessa peleja se
determinariam os principios que regeriam o todo, posto que se impuseram devido a sua
maior for¢a em detrimento das demais perspectivas. Por isso, a vontade passa a querer-se
a si mesma como poder, terminando por se constituir enquanto sua propria esséncia, isto
¢, enquanto vontade de vontade. Com efeito, o filésofo germanico, mostra que a técnica
vem desolando e levando o planeta a exaustao devido a sua dindmica avassaladora, como
segue:

S6 a vontade que a toda parte, se instala na técnica, esgota a terra até a exaustao
o abuso e a mutagdo do artificial. A técnica obriga a terra a romper o circulo
maduro de sua possibilidade para chegar ao que ja ndo ¢ nem possivel e,
portanto, nem mesmo impossivel. As pretensdes e os dispositivos técnicos
possibilitaram o éxito de muitas descobertas e inovagdes. Mas isso ndo prova,
de modo algum, que as conquistas da técnica tenham tornado possivel até
mesmo o impossivel.

O atualismo e o moralismo da historiografia sdo os ultimos passos da
identificacdo acabada da natureza e do espirito com a esséncia da técnica.
Natureza ¢ espirito sdo objetos da consciéncia de si. Sua dominagdo
incondicional for¢a a ambos uma uniformidade da qual ndo ha metafisicamente
mais nenhuma saida. (HEIDEGGER, 2012c, p. 85)

Dessa maneira, Heidegger (2012c) revela o impacto da instalacdo técnica em
nosso mundo, acarretando na exploragdo irrefreavel de um mundo que beira o colapso, o
que também leva a tentativa de producao de um outro mundo artificial, porém, o mundo
impossivel sera possivel? O pensador de Messkirch se refere as inovagdes que podem
fecundar uma nova existéncia, mas sera esta realmente possivel? Nada nos comprova que
sim, pois afirma o filésofo que ndo ha provas disso. No entanto, vive-se naquilo que ele
chama de atualismo e moralismo, o qual, antes caracterizado como vivéncia, possui doses
de dispersao e despreocupagdo com a realidade, ja que a atualidade ¢ ao mesmo tempo o
sempre novo de novo e nao ha uma abertura real para o acontecimento ontolégico, mas a
simples repeticao do mesmo sob o disfarce do novo, o qual junto ao moralismo da ciéncia

atuam conjuntamente em prol do dominio avassalador do calculismo e da planificagdo
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existencial. Assim, a metafisica termina o seu trabalho, estd absolutamente acabada na
medida em que a uniformidade alcangada impede qualquer outra forma de manifestacao.
Benedito Nunes (2016), em seu ensaio: O Nietzsche de Heidegger, produz a

seguinte analise da situagao da humanidade na era do dominio planetéario da técnica:

Sem essa soberania da humanidade do homem ndo poderiamos compreender
que o saber tenha se tornado vontade de poténcia, assim conduzindo a vontade
de verdade, ambas, vontade de verdade e vontade de poténcia, sublimadas no
fastigio da técnica, planetariamente expansiva, e que traria consigo, como seu
bem de raiz, pois que essa expansividade radica numa intrinseca necessidade
do proprio ser, a plenitude do ente e, por conseguinte, em maximo grau, O
esquecimento do mesmo ser, com a sua corte escatologica, noturna de perdas
e caréncias: a devastacdo da terra, a massificacdo do homem, o apatridismo e
a desteizacdo (Entgotterung). (NUNES, 2016, p. 87-88)

Desse modo, para o intérprete paraense, a humanidade se enredou num contexto
no qual todo o saber se tornou vontade de poténcia, levando-nos a mera vontade de
verdade, as quais sdo potencializadas a0 méximo sob o império da técnica. Este, ¢,
portanto, sintoma da plenitude do ente em detrimento do ser, desdobrando-se em uma
existéncia massificada, na qual o homem perde seu enraizamento, e, assim, aquele que
ndo finca raizes nao tem como dar frutos proprios, mas apenas reproduzir o que ja existe.
Por outro lado, também brota o fendmeno da perda dos principios transcendentais, e ¢
desencadeada a descrenca nas divindades.

Com efeito, Heidegger (2012c) assinala que o apoderamento efetuado pela técnica
faz parte de sua esséncia enquanto busca incansavel pela uniformidade incondicionada de

todos os povos:

A terra, porém, permanece abrigada na lei inaparente de seu possivel. A
vontade impinge o impossivel como meta do possivel. O apoderamento que
instaura essa exigéncia e a mantém em vigor provém da esséncia da técnica,
palavra aqui idéntica ao conceito da metafisica em sua superagdo. A
uniformidade incondicionada de todos os povos da terra sob a dominagao da
vontade de querer evidencia a insensatez da a¢do humana colocada como
absoluto.

A devastagdo da terra comega como processo voluntario, mas que, em sua
esséncia, ndo € e nem pode ser sabido. Comega no momento em que a esséncia
da verdade se circunscreve como certeza na qual a re-presentacao e a produgao
humanas asseguram-se de si mesmas. (HEIDEGGER, 2012c, p. 86)

Desse modo, segundo o filosofo alemao, a tentativa de transcendéncia do possivel
¢ consequéncia da vontade de vontade que coloca o impossivel como uma de suas metas,
ja que a esséncia da técnica a impele para a potencializagao de seu dominio. Por outro
lado, nota-se o aspecto critico do pensador germanico, que mostra a vontade de querer

como a for¢a motriz de agdes no mundo que levam ao proprio perecimento do humano,
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dado que as agdes insensatas levam a destruicdo do mesmo, € concomitantemente
acarretam na abertura de uma possibilidade de aniquilamento do préprio ser humano.
Assim, no bojo desse processo o homem se encontra alienado enquanto
funcionario da técnica, inscrito numa verdade atrelada a certeza representacional que o
leva ao seu autoasseguramento falacioso. Com efeito, Casanova (2006) sintetiza todo o

processo de consolidacdo da vontade de poder na era da técnica do seguinte modo:

Vontade de poder é, com isso, a configuragdo essencial de uma vontade que
sempre retorna necessariamente a si mesma e que antes mesmo de querer
alguma coisa determinada precisa querer a si mesma como principio de
constitui¢do de tudo o que quer. Em relagdo a esse estado de coisas, o
pensamento faz com que a vontade de poder seja projetada em meio ao devir
para a totalidade do passado, do presente e do futuro. Eternamente retorna a
dindmica da vontade, que sé alcanga alguma conservagdo a partir do processo
de elevagdo de suas multiplas configuragdes devenientes. Justamente esse
processo ganha voz, contudo, no interior do universo da técnica: a técnica
realiza o dominio irrestrito da vontade de poder. Esse dominio irrestrito
desdobra a esséncia da vontade de poder e produz a sua explicitagdo como
vontade de vontade. Na medida em que a vontade de poder sempre circula em
si mesma e sempre precisa se abater sobre o todo a partir do principio
estruturador de cada conformacdo de poder no instante, ela se mostra, em
ultima instancia, como uma vontade que possui uma anterioridade em relagdo
as suas expressoes volitivas e é assim incondicionada. (CASANOVA, 2006, p.
159)

Desse modo, o referido intérprete, esclarece o processo de instauracao da vontade
de poder enquanto vontade de vontade, ja4 que possui como configuragdo primordial o
eterno retorno a si mesma, se autodeterminando enquanto puro querer. Além disso, seu
poder ¢ fruto de sua projegao temporal deveniente, podendo, assim, recorrer ao passado,
bem como se projetar em dire¢do ao futuro, com o qual consegue se elevar e se conservar
enquanto principio mantenedor. Todavia, encontra sua maximizagdo quando encontra o
universo da técnica, multiplicando seu poder de acdo, e nessa ambiéncia a vontade de
poder se traduz em vontade de vontade, repercutindo no todo enquanto principio que
estrutura e conforma o poder. Com efeito, a vontade possuird uma vigéncia anterior, como
se fosse o a priori do proprio querer humano, sendo, portanto, incondicionada. Para

concluir sobre o erguimento da vontade de vontade, Casanova (2006) arremata:

Vontade de vontade é a expressdo do principio de realizacdo da técnica
moderna. Por ser armagdo provocadora do fundo de reserva, a esséncia da
técnica ja sempre aponta para a dindmica de uma certa vontade. Em seus
comportamentos diante do ente na totalidade, o ser-ai se vé€ incessantemente
articulado com uma determinada requisi¢do. Heidegger da a essa requisi¢@o o
adjetivo de provocadora porque ela sé se instaura propriamente no momento
em que transforma a natureza como um todo em matéria sobre a qual ela pode
se abater. Essa requisi¢do provoca a natureza a funcionar como fornecedora de
matéria-prima para o seu desdobramento efetivo. (CASANOVA, 2006, p. 163)



76

Dessa maneira, tem-se a ligacao intrinseca entre vontade de vontade e a técnica
moderna, ja que a esséncia da técnica € uma provocagdo que converte a natureza num
grande deposito de recursos disponiveis para o ser-ai, € a vontade ¢ o pano de fundo de
toda essa conjuntura. Assim, neste contexto, o ser-ai se vé submetido a algo que ja esta
sempre disposto para ele, pois se vé requisitado para algo que o provoca constantemente
a transformar a natureza em matéria factivel de ser manuseada conforme sua vontade.
Desse modo, o ser-ai comeca a ser um escravo do dominio técnico, ja que se vé impelido
a existir num mundo condicionado, do qual a saida ou o desligamento ¢ praticamente
impossivel. Sera mesmo possivel elevar a existéncia a outros patamares ou o ser-ai esta

condenado a uma existéncia de serviddo incondicionada?
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CAPITULO 3 - A METAFIiSICA DA AUSENCIA NA ERA ATOMICA: PERIGO
A VISTA

Apos ter assinalado os pressupostos que alicercam a interpretagdo heideggeriana
da contemporaneidade, havendo percorrido a analise que Heidegger realiza dos termos
originais da filosofia pré-platonica, os quais fecundaram os inicios gregos da filosofia,
mas que com o passar do tempo tiveram as suas conceituacoes cristalizadas pela historia
da filosofia metafisica. Desse modo, tratou-se de evidenciar que a civilizagdo moderna
potencializou ao extremo a metafisica da vontade de vontade enquanto sintoma de uma
nova maneira de niilismo que se assentou na visdo de mundo hodierna.

Tratar-se-4, portanto, nesta terceira parte desta pesquisa de esbogar a maneira pela
qual a técnica se instalou no mundo e passou a impor o seu controle enquanto destinagdo
de toda uma era. Assim, a primeira sessdo tratard de trazer a tona a forma pela qual a
esséncia da técnica (Gestell) tomou as rédeas do mundo e se converteu em principio
epocal da era do atomo, passando a ter o controle totalizante do destino dos des-
encobrimentos.

Com efeito, o homem se desenraizou de suas origens, pois, se entregou a uma
forma de existéncia que moldou o seu proprio pensamento, € por isso, o levou a nao
conseguir mais vislumbrar experiéncias de des-encobrimentos originais, o qual
desembocou em existéncias voltadas para maquinacdes (Machenshaft) e para o
calculismo desenfreado, as quais serdo abordadas na segunda sec¢do desse capitulo.

Desse modo, a ameaca que circunda a existéncia do homem o ataca frontalmente,
na medida em que ele se mantém na superficialidade de um existir maquinal e
massificado, do qual o desenraizamento ¢ apenas um de seus sintomas, que desencadearao
no erguimento de novas realidades planificadas, e numa ci€ncia que passou a operar de
acordo com a informatizacao dos contetidos. Assim, a cibernetizacao das relagdes do ser-
no-mundo na era da técnica ¢ a temdtica que sera abordada na terceira secao deste
capitulo.

Por outro lado, as ciéncias em geral foram subsumidas pela forma de operar da
esséncia da técnica, se proliferaram a partir das sistematizagdes dispostas pelo
enquadramento técnico, o qual acarreta, outrossim, na perda de originalidade da

meditacdo filosofica que se vé sucumbir diante do império da técnica. Assim, a quarta
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sec¢ao tratard de deslindar esse horizonte de uma ciéncia tecnificada que moldou a filosofia

a sua forma de operar.

3.1 - A armacio (Ge-stell) enquanto principio epocal da metafisica na era da técnica

Martin Heidegger desconstroi a historia da metafisica enquanto historia do ser, e
ao longo do tempo, desde os primordios gregos, a filosofia tem se alicer¢ado em
construgdes metafisicas paradigmaticas, as quais, o filésofo alemao nomeia de principios
epocais, isto ¢, uma base interpretativa sobre a qual a filosofia de cada tempo se apoia
para produzir conhecimento. Todavia, segundo o filosofo da floresta negra, essa historia
também ¢ a historia do esquecimento do ser, conforme foi elucidado previamente.

Cabe agora, explicitar a vigéncia do principio epocal que rege a produgdo de
conhecimento na contemporaneidade, ja que, ¢, este, o tema fundamental desta pesquisa,
trazer para frente a conjuntura fundamental que tem marcado a existencialidade do ser-ai
sob um jugo cada vez mais pesado da impessoalidade. Assim, a partir do principio epocal
desta era de dominio da técnica, pode-se passar a ter uma visdo mais ampla do
enredamento que a humanidade estd submetida desde os seus alicerces mais profundos.
Desse modo, elucidar-se-4 nesta se¢ao a andlise heideggeriana que gira em torno desta
problematica. Ernildo Stein (2000), em sua obra Diferenca e Metafisica, esclarece-nos a
respeito de tais principios:

Esses principios epocais nds ndo os escolhemos, nascemos dentro deles. Eles,
de certo modo, limitam, em filosofia, nossas opg¢des paradigmaticas. Entdo ndo
estamos em um paradigma na filosofia de maneira tdo voluntaria e tdo
simplesmente. A filosofia carrega em si esta ambiguidade de que, enquanto
estamos no universo do paradigma em que trabalhamos, algo ja nos determinou
a trabalhar neste universo. Isto €, vivemos sob o império do principio epocal.
(STEIN, 2000, p. 65)

Dessa maneira, Stein (2000), assenta a abrangéncia do principio epocal enquanto
uma espécie de circunscricdo que alcanga toda produgdo de conhecimento de uma
determinada época. Assim, constitui-se como paradigma regulador, o qual ndo ¢ fruto de
uma escolha de um sujeito singular, e sim a marca determinante de uma era. Por isso, o
intérprete indica uma espécie de circularidade que deriva dessa condi¢do que o proprio

principio epocal impde, ja ndo ha como fugir dele, dado que se nasce nessa ambiéncia



79

que modela o proprio pensar, o qual condiciona e determina a producao de conhecimento.
Em outro excerto da obra supracitada, Stein (2000) revela qual € o principio epocal do

século 20, segundo a interpretacdo de Heidegger:

Heidegger dira: O principio epocal do século 20 ¢ a técnica e ¢ a ela que ele
dedica, certamente, uma grande parte de sua obra dentro e fora da
desconstrucdo da historia da filosofia. Mas a técnica nos tira do mundo. Ela
impera pelo principio da objetificacdo do Gestell, do dispositivo. (STEIN,
2000, p. 65)

Com isso, o renomado intérprete expoe que Heidegger ao operar a desconstrucao
da metafisica desvela que a mesma, ao estar em seu acabamento ¢ arrebatada pela técnica
e retira a possibilidade do ser-ai de apropriar-se de seu si mesmo. A técnica, com efeito,
atua massivamente objetificando a totalidade dos entes a partir de um principio que
Heidegger denomina de Gestell, o qual serda devidamente problematizado mais adiante,
mas como pode-se observar, ¢ vertido ao portugués por dispositivo'®, dando a ideia de
algo que esté colocado ai, pronto para uso a qualquer momento. De outra maneira, Stein
(2000) explana o modo pelo qual a técnica vela de maneira definitiva o acesso ao ser sob

dominio da vontade de vontade:

A técnica como a figura fundamental do ser, isto é a técnica como o
encobrimento do ser pelo modo como a técnica manifesta a vontade de vontade
diante do mundo, das coisas e do homem. Heidegger permanece fiel a seu estilo
de ver o positivo, o anuncio, o destino do ser, no encobrimento que ¢ trazido
pela técnica. (STEIN, 2000, p. 99)

Com este olhar, Stein (2000) relaciona diretamente o encobrimento do ser a
técnica, posto que ela € a forma pela qual se expressa a vontade de vontade no periodo
hodierno, posicionando o proprio homem como refém desse dominio irrestrito. Desse
modo, na visao do intérprete, Heidegger percebe que a técnica ¢ um destino do ser, mas,
também aponta para algo que pode levar o homem para além desse dominio, algo que
talvez o faga recuperar o seu proprio mundo.

Em sua instigante conferéncia de 1953 intitulada 4 questdo da técnica, Heidegger
(2012a) da lume as suas principais conceituagdes a respeito da forma pela qual a técnica
vem se estruturando enquanto esse dominio agambarcador que a tudo controla e planifica.

Veja-se a forma como o filosofo de Messkirch articula a ideia de Ge-stell:

Chamamos de cordilheira (Gebirg) a forga de reunido que desdobra,
originariamente, os montes num mar de morros e atravessa o conjunto de suas
dobras.

Chamamos de animo (Gemiif) a forga originaria de reunido, donde se
desprendem os modos em que nos sentimos de bom e de mau humor, neste ou
naquele estado de alma.

16 Segundo a interpretagdo proposta por Ernildo Stein (2000).
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Chamamos aqui de com-posicado (Ge-stell) o apelo de exploragdo que reune o
homem a dis-por do que se des-encobre como disponibilidade.
(HEIDEGGER, 2012a, p. 23)

Desse modo, o filésofo germanico, vem construindo uma analogia entre as
palavras alemas, a primeira delas, Gebirg, que pode ser traduzido em portugués por
cordilheira, isto €, faz mencao a conexdo que existe entre varias montanhas, evidenciando
o carater relacional dos elementos que formam um todo denominado cordilheira. Assim,
infere-se que Heidegger intenciona mostrar mais adiante que Gestell, também tem um
sentido de algo que foi colocado junto, constituindo-se enquanto uma totalidade. A
segunda palavra justaposta na explicacdo heideggeriana ¢ Gemuiit, a qual em lingua
portuguesa ¢ vertida por animo. Com isso, percebe-se que também se trata de uma ideia
que reune diversos modos de sensibilidade; bem como o conceito anterior, a ideia de
animo comporta uma multiplicidade de sensagdes que nao sdao bem delimitadas ou
restritas. Cabe salientar, que ambas as palavras alemas possuem o prefixo Ge, o qual ¢
utilizado para indicar o participio passado dos verbos da lingua de Goethe, ou seja,
alguma forca ja operou antes do surgimento deste conceito, pois sdo o produto da
composi¢ao de outros elementos menores. Seguindo a sua fecunda argumentagao,
Heidegger transforma a significa¢do do termo Gestell, conceito que no idioma germanico
tinha como significado comum: cavalete ou estante; e com a tor¢do de seu significado, o
pensador de Messkirch pretende indicar a esséncia da técnica. Assim, Ge-stell'’, é
composta do prefixo do participio passado, o qual indica uma totalidade, e o verbo stellen,
que em alemao significa por, colocar e capturar; desse modo, Heidegger produz uma
interpretacao absolutamente inovadora, ensejando a ideia de algo que ja foi colocado ou

posicionado previamente enquanto disponibilidade para a exploragdo do homem. Além

17 Em sua obra Martin Heidegger: Challenge to education, Steven Hodge (2015) traz a seguinte citagdo de
Fitzsimons, a fim de elucidar a construg@o heideggeriana do termo Ge-stell: “In German, the prefix ge-
denotes a totalizing and stell a position; Gestell, therefore, denotes a totalizing position. Heidegger also
draws on the noun sfellen, meaning to set upon or hunt down, thereby giving Gestell a sense of agency.
Gestell, then, is an active framework that both constitutes and institutes order. This technology is by no
means neutral, because its essence is to hunt down and draw into itself all that is not already in the
framework.... In modern technology, the agency of revealing lies in the framework as a whole. That means
the status of the human components of a modern technological system would remain persistently hidden
from them (2002, pp. 177-178).”

Tradugdo Nossa: “Em alemao, o prefixo ge- denota uma totalizagdo e stell uma posicao; Gestell, portanto,
denota uma posicao totalizante. Heidegger também estabeleceu para o substantivo stellen, a significagido
de colocar ou deter, dando assim para Gestell o sentido de uma atuacgdo. Gestell, entdo, ¢ uma estrutura
ativa que duplamente constitui e institui a ordem. Esta técnica ndo possui um sentido neutro, porque sua
esséncia ¢ deter e retirar de si mesma tudo o que ainda ndo estd em sua estrutura. . . . Na técnica moderna,
a atuacdo de desvelar repousa na estrutura como um todo. Isto significa que o status dos componentes
humanos dos modernos sistemas tecnologicos permaneceriam persistentemente oculto deles.”
(FITZSIMONS apud HODGE, 2015, p. 39)
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disso, o que ja estd disponivel para o homem o invoca e o desafia para extrair algo dela.

Nota-se que na tradu¢@o supracitada da obra de Heidegger, o tradutor Emmanuel
Carneiro Ledo fez a opgao por verter Gestell por composicao, fornecendo, justamente, a
ideia de algo que foi colocado junto, entretanto a escolha pode também gerar mal-
entendidos aos intérpretes, ja que, em lingua portuguesa, composi¢do pode também ser
sinbnimo de producdo artistica, interpretacdo, a qual, certamente, o filésofo alemao
descartaria por nao levar o leitor a correta exegese da terminologia cunhada. Mas, qual a
preméncia que levou o filésofo a buscar a constru¢cdo de tal neologismo? Certamente,
Heidegger, intencionava revelar um fendémeno sobre o qual a linguagem usual ainda nao
dispunha do conceito que o representasse em sua real amplitude. Por isso mesmo,
qualquer opc¢do escolhida para a tradug¢do de Gestell sera arbitraria de alguma forma.
Sobre a dificuldade da escolha de um termo adequado que transmita a ideia heideggeriana
expressada pelo conceito de Gestell, Benedito Nunes (2016), em seu ensaio Historia e

ontologia (da esséncia da técnica), tateia a respeito do melhor termo para exprimi-lo:

Dificuldade ha para traduzir o termo Gestell. Arrazoamento, como se traduz
para o francés? Ter-se-ia a provocagao interpeladora, mas perderiamos o
acometer ¢ o cometimento, que desencobre o ser como o que se instala
produzindo ou como instalagdo produtiva. Bastaria traduzir Gestell como
instalagéo produtiva? Nao sei.

A instalagdo produtiva, a esséncia da técnica, equivaleria ao surto do
desencadeamento a que antes me referi. Desencadeamento que também é
encadeamento: o provocar da técnica desenrola-se do produzir ao consumir,
das demandas de um e de outro. (NUNES, 2016, p. 104)

Percebe-se que a dificuldade de tradugao ¢ inerente ao processo hermenéutico de
desvendamento da melhor opgao para verter Gestell para o idioma de Camdes. Assim, o
intérprete paraense recorda a antiga opcao francesa por arrazoamento, a qual, certamente
deforma a ideia do filosofo de Messkirch, dado que o préprio intérprete ndo se contenta
com o intento, buscando outras alternativas que propiciem uma maior imersao na ideia
criada por Heidegger. Para tanto, Nunes (2016), sugere provocagao interpeladora, mas
esta perde a ideia de producao, dai dispara a possibilidade de traduzi-lo por instalagao
produtiva, posto que o ser ¢ descoberto ja numa instalacdo determinada, porém, o mesmo
percebe que nenhuma dessas alternativas realmente da conta do fendmeno assinalado por
Heidegger. Com efeito, para o intérprete paraense, Gestell ¢ aquilo que ja se instalou e
esta produzindo algo, desencadeando outros desdobramentos, mas ao mesmo tempo esta
totalmente encadeado num processo de producdo e consumo, tentando a todo momento

suprir as constantes necessidades que surgem num ritmo frenético.
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Retomando a conferéncia sobre a técnica, Heidegger (2012a) dé indicios sobre os
motivos que o levaram a desenvolver o termo Gestell, sobre o qual ele mesmo alerta na
referida obra: “Gestell [...], para dizer a esséncia da técnica moderna, é quase inocente.
E, ndo obstante, continua sendo uma pretensao sujeita a muitos mal-entendidos”
(HEIDDEGER, 2012a, p. 23-24). Portanto, ele bem sabe que a cunhagem de tal
neologismo pode levar os intérpretes aos mais diversos devaneios. E, mais adiante ele
explicita:

Com-posicao, [Gestell], significa a forca de reunido daquele por que pde, ou
seja, que desafia 0 homem a des-encobrir o real no modo da dis-posi¢ao, como
dis-ponibilidade. Com-posicdo (Gestell) denomina, portanto, o tipo de
desencobrimento que rege a técnica moderna mas que, em si mesmo, ndo ¢é
nada técnico. Pertence ao técnico tudo o que conhecemos do conjunto de
placas, hastes, armagodes e que sdo partes integrantes de uma montagem. Ora,
montagem integra, com todas as suas partes, o ambito do trabalho técnico. Este
sempre responde a exploragdo da com-posicdo, embora jamais constitua ou
produza a com-posicao.

O verbo "por" (stellen), inscrito no termo com-posicao, "Gestell", ndo indica
apenas a exploragdo. Deve também fazer ressoar o eco de um outro "por" de
onde ele provém, a saber, daquele pro-por e ex-por que, no sentido da zoiyoig,
faz o real vigente emergir para o desencobrimento. Este propor produtivo (por
exemplo, a posicdo de uma imagem no interior de um templo) e o dis-por
explorador, na acep¢do aqui pensada, sdo, sem duvida, fundamentalmente
diferentes e, nao obstante, preservam, de fato, um parentesco de esséncia.
Ambos sdo modos de desencobrimento, modos de d170sia. Na com-posigao,
da-se com propriedade aquele desencobrimento em cuja consondncia o
trabalho da técnica moderna des-encobre o real, como dis-ponibilidade.
(HEIDEGGER, 2012a, p. 24)

Essa passagem da conferéncia 4 questdo da técnica é crucial para se compreender
o sentido revelado pelo autor, nela, o filésofo da floresta negra monta seu quebra-cabeca
hermenéutico, a fim de des-encobrir o sentido da esséncia da técnica. O primeiro ponto
relevante do excerto supracitado € o sentido de reunido que ele da para o por (stellen),
porque ndo se trata de um por qualquer, e sim de uma convocagao desafiadora do homem
para desvelar o mundo enquanto disponibilidade ou constanteacdo. Assim, Gestell é para
Heidegger um modo especifico da era da técnica de des-encobrimento dos entes, € ao
mesmo tempo nao € nada de técnico, ja que a propria Gestell estaria perpassando toda a
exploragdo advinda do produzir técnico ou tecnoldgico. Por outro lado, o verbo por
(stellen) ndo aponta somente para a exploragdo, sendo deve mostrar também a ressonancia
de um outro pdr ainda mais originario, ou seja, volta-se o olhar para o conceito grego de
polesis, segundo o qual, o real vem a tona e ¢ des-encoberto. Nessa espécie de por
produtivo, o que transparece ¢ o sentido essencial da alétheia grega, ja que sob o dominio

da técnica, segundo assinala o filosofo alemdo, acontece o des-encobrimento do real a
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partir do trabalho da técnica moderna, surgindo, entdo, a totalidade dos entes como mera
disponibilidade.
Marco Antonio Casanova (2006), em sua obra Nada a caminho, especula sobre as

repercussodes propiciadas pelo termo Gestell para a meditagao heideggeriana:

O que interessa fundamentalmente a Heidegger com o termo Gestell ¢ marcar
o carater pretérito da colocacdo técnica. No momento em que se estabelece, ela
ja sempre se perfaz a partir de um modo previamente constituido de
relacionamento com a totalidade. Desse modo, a provocagdo sempre remete
simultaneamente a uma estrutura que condiciona o seu modo de efetivacdo. A
técnica implica, com isso, a armacdo, uma vez que constantemente nasce de
uma figura anterior as possiveis provocagdes particulares a natureza. O homem
aparece, entdo, como uma mera via de expressdao da armagdo técnica e o seu
destino passa a ser entregar-se a esséncia da armagao e conquistar suas proprias
determinagdes a partir da assung@o do lugar requisitor da natureza como fundo
de reserva. Ao acontecer algo assim, o ser-ai conquista entdo ao mesmo tempo
um novo modo de se comportar em relagdo ao ente na totalidade. A partir desse
momento, ele ndo se determina mais como sujeito, que representa o ente € o
objetiva. No interior da armacdo como o “modo do desencobrimento que
impera na técnica moderna”, os entes perdem completamente sua objetividade
e aparecem, dai em diante, apenas como fundo de reserva. Por isso, o ser-ai
ndo pode mais aqui conhecer o ente como objeto, mas precisa incessantemente
requisitd-lo como fornecedor de energia. Ele torna-se, em outras palavras,
aquele que “requisita o fundo de reserva”. (CASANOVA, 2006, p. 157)

Casanova (2006), neste excerto citado, atenta para um ponto importantissimo da
conjuntura imposta pelo dominio da técnica, pois o Gestell enquanto estrutura
fundamental ja posta e consolidada no mundo promove uma mudanca na forma como o
sujeito des-encobre os entes do mundo, deixando para trds o modo moderno de
representacdo Ontica e encarando o ente ndo mais como objeto, mas apenas como
disponibilidade, um manancial de recursos, do qual ele requisita quando bem entender.
Nesse sentido, o ser-ai porta um novo comportamento enquanto sujeito, passando a estar
entregue a conjuntura que o domina, € controla a forma pela qual ele encara a natureza,
pois Gestell, vertido ao portugués por Casanova (2016) por armagdo, € o principio que
leva a efetivagdo da total planificacdo da existéncia do Ser-ai. Com efeito, o termo
armacao ¢ uma boa op¢ao para expressar essa conjuntura que condiciona frontalmente a
existéncia, ja que o proprio termo mantém a ideia de algo que foi juntado previamente, e
articulado para algum outro fim que lhe ultrapassa. Assim, a armacgao (Gestell) sempre
serve de suporte para a efetivagdo da planificagdo total do mundo. Ainda sobre a

multiplicidade de sentidos que estao implicados no Gestell, Ernildo Stein (2015) expoe:

Pensemos na traducdo de Gestell. Em principio todos os objetos sdo Gestell.
Um armario é Gestell, toda atuagdo traz o dispositivo. Mas Gestell em
Heidegger torna-se um nome préprio (como Dasein — que ¢€ o ser-ai). Gestell é
aquele nome para o que estd por baixo de tudo aquilo que funciona na era da
técnica. Gestell assume duas dimensdes:
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a) Uma dimensdo que representa a compulsividade do ser humano em
manipular as coisas ¢ muda-las. Derrubar uma arvore para fazer tabuas,
construir casas; usar uma presa de um elefante para fabricar uma joia, etc. Ou
seja, nds temos uma compulsdo ao Dispositivo que s6 o ser humano tem, a
fazer objetos. A natureza é, para o ser humano, um fundo inesgotavel para fazer
objetos.

b) Mas ha também uma disposi¢do da natureza que nos provoca — ela é uma
provocagdo — ela nos chama a transforma-la. (STEIN, 2015, p. 177)

Assim, conforme a interpretagdo de Stein (2015), para Heidegger, o Gestell se
tornou o principio operativo que condiciona a era da técnica, e a partir disso passa a
possuir duas dimensdes. A primeira delas representa uma compulsao humana em
manipular as coisas e transforma-las de acordo com a sua vontade, pois somente 0s
humanos criam objetos supérfluos para si a partir da exploracdo da natureza, a qual &,
para ele, um depdsito inesgotavel de matéria-prima. Em segundo lugar, o dispositivo
(Gestell) opera posicionando a natureza como uma disponibilidade que desafia 0 homem
a transforma-la. Portanto, segundo o intérprete supracitado, o Gestell se configura como

o principio epocal da era da técnica:

O Dispositivo seria aquilo que em Aristoteles € a substancia; na Idade Média,
era Deus e, na modernidade € a subjetividade. Haveria, portanto, um principio
ao qual nos atrelamos e todos os campos do conhecimento se ligam a um
principio destes numa época determinada e seu principio epocal. (STEIN,
2015, p. 177)

Dessa forma, o renomado intérprete (2015) traga uma analogia do Gestell com
outros principios metafisicos que vigoraram e condicionaram a producdo de
conhecimento, desde Aristoteles com a substancia, passando pelo Deus da Idade Média e
a subjetividade na modernidade. Assim, torna patente que o Gestell ¢ este principio
unificador e planificador da era atual. Por outro lado, Francisco Riidiger (2014) acentua

o carater de potencializagdo da impessoalidade da existéncia na era da técnica:

A armagio é, portanto, a reunido de todas as formas de posicionamento do ente
em termos sistémicos e funcionais; nosso chamamento para a exploragdo de
tudo o que existe em termos operatorios e, virtualmente, automaticos; a
redugdo do mundo a reserva de recursos passivel de emprego em novas
jogadas, cujo tnico sentido reconhecivel é promover e potencializar o poder
desse jogo cada vez mais anénimo e coletivo sobre a existéncia. (RUDIGER,
2014, p. 128)

Com isso, a armagdo (Gestell) posiciona o ente em um sistema que opera €
provoca o homem a explora-lo, gerando também a automatizacdo da existéncia e
originando a experiéncia virtual, que se expande exponencialmente na era da técnica, o
qual acarreta no assentamento de uma existéncia cada vez mais impropria, na qual o Ser-
ai esté totalmente absorvido pela conjuntura do Gestell. De outro modo, Casanova (2016)

fundamenta o novo posicionamento da natureza enquanto disponibilidade:
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A natureza precisa ser tomada fundamentalmente por um fundo de reserva
disponivel, por algo que subsiste a espera da provocacao técnica, para que o
homem possa empreender uma tal provocagdo. Essa provocagdo pressupde,
entdo, o seguinte: a natureza ja precisa estar de antemdo de tal modo
simplesmente dada que a técnica possa se abater sobre ela, assegurar seu poder
por meio desse movimento mesmo e nunca alcangar em momento algum uma
estacdo final. (CASANOVA, 2006, p. 155)

Assim, Casanova (2006) aponta para a disponibilidade da natureza enquanto
fundo de reserva que esta ai apenas esperando o chamado da técnica, de tal forma que o
homem possa provoca-la a qualquer instante, segundo sua vontade. Com isso, fica
pressuposto que a natureza ja foi disponibilizada para que a técnica venha a impor sobre
ela seu poder de controle e manipulacdo, e esse dominio € tdo extenso, ao ponto de nao
possuir nenhuma limitacdo temporal. Heidegger (2012a), por outro lado, esclarece a

respeito da relagdo entre a esséncia da técnica moderna e as ciéncias exatas da natureza:

A técnica moderna precisa utilizar as ciéncias exatas da natureza porque sua
esséncia repousa na com-posi¢do. Assim nasce a aparéncia enganosa de que a
técnica moderna se reduz a aplicagdo das ciéncias naturais. Esta aparéncia
apenas se deixa manter enquanto nao se questionar, de modo suficiente, nem a
proveniéncia da ciéncia moderna ¢ nem a esséncia da técnica moderna.
(HEIDEGGER, 2012a, p. 26)

Com efeito, o filésofo germanico pretende evidenciar que tanto a técnica moderna
quanto as ciéncias da natureza estdo imbricadas por compartilharem o mesmo principio,
a saber: o Gestell. Por isso que na maioria das vezes pensa-se que a técnica moderna ¢é
uma mera aplicagdo das ci€ncias naturais, mas ndo se percebe que por tras de tudo had um
dispositivo armado que ja condiciona previamente o modo de des-ocultamento dos entes

na totalidade. Nesse sentido, Araujo (2016) esclarece a respeito da problematica:
Dito em outras palavras, ndo ¢ a ciéncia da natureza aquilo que vem a
estabelecer a base da técnica mas, por seu turno, ¢ a técnica mesma que
constitui o trago primordial e sustentador da ciéncia moderna da natureza,

determinando seus rumos, justamente porque ndo é, de nenhum modo, mera
ciéncia aplicada. (ARAUJO, 2016, p. 156-157)

Dessa forma, o intérprete supracitado explicita que ¢ a propria técnica que
constitui a moderna ciéncia da natureza, j4 que a técnica extrapola uma determinagdo
qualquer, pois € ela que condiciona a producao cientifica das ciéncias naturais, portanto,
a técnica possui primazia em detrimento das ciéncias naturais. A seguir, Heidegger

(2012a) explicita o modo de des-encobrimento da técnica:

Para onde nos sentiremos remetidos, quando tentarmos agora dar mais um
passo adiante, pensando o que sera, em si mesma, esta com-posi¢do? Nao ¢
nada de técnico nem nada de maquinal. E 0 modo em que o real se des-encobre
como dis-ponibilidade. (HEIDEGGER, 2012a, p. 26-27)
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Com efeito, o Gestell, segundo o pensador alemao, ndo pode ser representado por
nenhuma maquina, e nem por nenhuma técnica especifica, transcendendo um modo de
operar pré-determinado, pois passa a operar ontologicamente enquanto modo de des-
encobrimento dos entes enquanto disponibilidade. A respeito disso, Araujo (2016) matiza

da seguinte maneira:

A diferenga essencial ¢ que, agora, ndo deixamos que a natureza possa emergir
por si s6, mas que a provocamos até que ela mesma seja concebida enquanto
um conjunto de recursos mensuraveis e se inscreva num sistema de
informagdo, ao qual podemos controlar através da planificacdo total.
(ARAUJO, 2016, p.136-137)

Desse modo, Araujo (2016), revela que a mudanca de estatuto da natureza
repercute essencialmente na forma de des-encobrimento da natureza, ja que a partir do
dominio da técnica a mesma ndo emerge mais por si mesma, mas somente de forma
mediada pela técnica moderna através do Gestell, enquanto constructo que ¢ colocado
previamente como uma espécie de filtro que condiciona tecnicamente o desabrochar do

ente. Diante desse cenario Casanova (2006) expde a questao do seguinte modo:

A técnica apresenta fundamentalmente, como nos diz Heidegger, uma
exigéncia a natureza. Essa exigéncia causa, entfo, imediatamente uma
transformacdo ontoldgica na natureza como um todo. Por meio dai, a natureza
ndo vem mais a tona como algo por-si-mesmo-subsistente que cresce-e-vige-
a-partir-de-si-mesmo, mas experimenta originariamente uma certa
modificacdo. Em sintonia com a exigéncia técnica, ela s6 conquista o seu lugar
proprio na medida em que esta em condi¢cdes de “fornecer energia, capaz de,
como tal, ser beneficiada em armazenada”. (CASANOVA, 2006, p. 154)

Assim, o intérprete de Heidegger mostra a mudanga ontologica sofrida pela
natureza, posto que a mesma, conforme ja antecipado, desde o assentamento do Gestell
ndo consegue mais emergir por si mesma, mas apenas condicionada pelo aparato técnico
ai disposto e armado, o qual chancela essa transformacdo da natureza em armazém para
alguma outra coisa, isto €, ela ja ndo vale mais por si mesma. De forma diferente, Méario

Botas (1999) percebe a amplitude da repercussao do conceito do Gestell:

Martin Heidegger designa por uma palavra ndo traduzivel, Gestell, o estado
mortal onde nos encontramos. Este termo reune e sugere todas as variantes da
raiz que encarna (ndo apenas no sentido de exprimir, mas também no de tomar
concretamente corpo), o processo de manipulagdo, de artificialidade, de
abstrac¢do destrutiva que ¢é preciso indicar, stellen: colocar, meter, adiante,
atras, violentamente, docemente, produzir, arrancar, dispor de, deslocar. Ora
todos estes termos reenviam para uma certa atitude da vontade, que se tomou
a si propria como fim e reconduz indefinidamente tudo a si, uma deslocagao
que unifica paradoxalmente a desmedida (uma vez que nao ha outra regra que
o puro querer de si) e a exactidao (pois, para esta ac¢do agressiva, ela usara até
ao fim a razao mais friamente calculista, donde a inflacao das ciéncias ¢ da sua
aplicacdo sem limites no maquinismo. (BOTAS, 1999, p.53-54)
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Com efeito, o intérprete supracitado exprime os diversos sentidos do Gestell, ja
que o mesmo implica numa reunido de matizes diferenciadas, as quais o filésofo da
floresta negra pretendia articular quando cunhou o referido termo, posto que Gestell
intrinsecamente ¢ algo que foi posicionado num sentido que vai além de uma mera
expressao, ¢ também implica num processo de construcdo de um mundo artificial e
manipulado pelo ser-ai, ressoando nele, a ideia de destrui¢do tanto do homem quanto da
natureza, indicando, portanto, algo que foi metido, talvez a forceps, isto ¢, violentamente,
e passa a ocupar um amplo espectro temporal. Com isso, Botas (1999) assinala que a
vontade estd perpassando todos os movimentos de deslocamento das relagdes Ontico-
ontolégicas, pois reconduziu tudo para si, e, assim, se alicercou um mundo onde impera
a desmedida, ou seja, existe-se numa caréncia constante, ja que o que ha ¢ o puro querer
de si e o extremo calculismo advindo da planificagdo de um mundo, no qual todos os
movimentos devem ser exatos € bem planejados, levando-nos ao erguimento do império
das vivéncias e do maquinismo (Machenshaft). De outro modo, Loparic (1996) percebe

que a técnica moderna vem sendo gestada ha séculos, até chegar ao auge do seu dominio:

A sua heranga longinqua, por muito tempo incubada, ¢ a técnica moderna. Que
modo de produgdo, de desocultamento do ente, ¢ a técnica moderna? O de
provocagao do ente no seu todo. Provocagdo que transforma, estoca, distribui,
conecta. Controla e securitiza. Constanteia (bestindigf) tudo. E como
constanteado (das Bestand) que hoje existe tudo o que estd presente. A
constanteagdo reune. Ndo se trata de um fazer humano. Pelo contrario, o
homem ¢ reunido a instalagdo do constante, por uma provocagao unificadora,
que Heidegger chama de armagao (Gestell). (LOPARIC, 1996, p. 17)

Dessa forma, Loparic (1996) revela que a técnica moderna ¢ um produto que foi
amadurecido por um longo periodo, resultando num outro modo de producdo e de des-
ocultamento do ente. Assim, o ente surge, na era da técnica enquanto uma totalidade
provocativa, ja que enquanto provocagao desafiadora ¢ passivel de transformacgao,
estocagem e distribui¢do. Além disso, a totalidade Ontica passa a estar integrada ou
interconectada, bem como controlada e securitizada. Com esse posicionamento dos entes,
tudo ¢ constanteacao ou disponibilidade, entretanto ndo ¢ o homem que articula todo esse
processo, mas apenas recebe o chamado para se unir a essa instalagdo do sempre
constante, e ¢ esse posicionamento enquanto provocacdo unificadora que Heidegger
(2012a) denomina de Gestell, o qual, o intérprete opta por verter ao portugués por
armacdo. Seguindo esta linha de raciocinio Francisco Riidiger (2014) conclui: “Ge-Stell
designa o recolhimento universal do ordenamento da completa disponibilidade do que se

apresenta em sua totalidade: ¢ o estabelecimento da circularidade do ordenamento

provocador” (RUDIGER, 2014, p. 30)
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Heidegger (2012a) especifica a respeito do caminho trilhado pelo homem desde

que o real passou a ser tomado como disponibilidade:

A esséncia da técnica moderna pde o homem a caminho do desencobrimento
que sempre conduz o real, de maneira mais ou menos perceptivel, a dis-
ponibilidade. Pér a caminho significa: destinar. Por isso, denominamos de
destino a forca de reunido encaminhadora, que pde o homem a caminho de um
desencobrimento. E pelo destino que se determina a esséncia de toda historia.
A historia ndo ¢ um mero objeto da historiografia nem somente o exercicio da
atividade humana. A acdo humana s6 se torna histérica quando enviada por um
destino. E somente o que ja se destinou a uma representagdo objetivante torna
acessivel, como objeto, o historico da historiografia, isto é, de uma ciéncia. E
dai que provem a confusdo corrente entre o histérico e o historiografico.
(HEIDEGGER, 2012a, p. 27)

Desse modo, Heidegger (2012a) indica o caminho pelo qual atravessa o homem
desde que o real se tornou disponibilidade, pois essa passou a ser sua destinacdo. O
filésofo de Messkirch chama de destino a essa forga que reuniu e que encaminha o des-
encobrimento dos entes enquanto disponibilidade, sendo, portanto, este destino, a
esséncia de toda a historia. Assim, segundo o filésofo alemao, a historia ndo ¢ apenas um
objeto da historiografia, nem fruto de qualquer acdo humana, ja que esta s6 se torna
histérica se for enviada por um destino. Para Heidegger, somente o que se tornou
representacao objetivante pode ser considerada também destinada, isto €, objeto de estudo
da ciéncia historiografica, e ¢ por causa disso que muitas vezes se confunde o que ¢é
histérico com o que ¢ historiografico.

Thalles Azevedo de Araujo (2016) sistematiza as implicagdes que o Gestell traz

para o mundo contemporaneo tal como segue:

Gestell, enquanto composi¢do, provoca o homem ao desencobrimento do
mundo como disposigdes, quer dizer, revela o dominio da razdo eficiente que
tudo conquista pela técnica, que caracteriza uma época em que o homem busca
as razoes, os fundamentos de tudo, calculando a natureza, e em que a natureza
provoca a razdo do homem a explora-la como um fundo de reserva sobre o
qual dispde. A esséncia do desencobrimento técnico se encontra na propensao
em reunir ¢ acumular nela todas as possibilidades do colocar a disposigao,
como um certo acesso ao ser, que demanda e desafia o0 mesmo, assumindo,
desse modo, seu carater desafiador que alcanga também o homem a quem a
técnica demanda igualmente como mero deposito. Heidegger, no decorrer dos
anos 50, ndo descarta a possibilidade de que no futuro possam existir fabricas
para repor essa matéria-prima fundamental que ¢ o homem. Esse
manuseamento de todas as matérias, compreendendo a propria matéria
humana, em favor da produgio técnica é determinado pelo nivelamento e vazio
total onde os entes sdo suspensos. (ARAUJO, 2016, p. 87)

Desse modo, o intérprete de Heidegger evidencia que o Gestell ¢ uma provocacao
ao homem a des-encobrir o mundo enquanto algo disponivel para, significa a expansao
do dominio da razao eficiente que arrebata tudo; quando nao ha mais nada no mundo que

possa escapar de tal dominio. Assim, lan¢ado a explorag¢do do que esta disposto para seu



89

usufruto, o homem calcula e planeja milimetricamente cada acao sua, haja vista o controle
que tem em sua mao atualmente com os smartphones, os quais possuem aplicativos que
detectam via satélite qualquer movimento que ocorre no mundo, em questdo de fragdo de
segundos. Com efeito, Araujo (2016) revela que com o dominio da técnica, a esséncia do
mundo passa a ser a reunido e o acumulo desenfreado, contudo, essa prerrogativa nao
deixa o homem de fora, j4 que o mesmo também se torna matéria-prima, € o proprio
Heidegger percebe que a falta de limites da ciéncia pode leva-la a manusear o material
genético humano, podendo, assim, também alterar inclusive a forma humana, bem como,
produzir outros entes inteligentes, tal como o ser-ai, portanto, tudo ¢ possivel dentro desta
conjuntura tecnologica. Por isso, ndo ha mais diferenga ontolégica entre o ser-ai e os
demais entes do mundo, prevalecendo o vazio e a suspensdo dos entes em sua totalidade.

Acentuando o posicionamento dos entes enquanto disponibilidade, o filésofo

germanico assevera:

O desencobrimento que domina a técnica moderna possui, como caracteristica,
o por, no sentido de explorar. Esta explorag@o se da e acontece num multiplo
movimento: a energia escondida na natureza ¢ extraida, o extraido vé-se
transformado, o transformado, estocado, o estocado, distribuido, o distribuido,
reprocessado. Extrair, transformar, estocar, distribuir, reprocessar sao todos
modos de desencobrimento. Todavia, este desencobrimento ndo se da
simplesmente. Tampouco, perde-se no indeterminado. Pelo controle, o
desencobrimento abre para si mesmo suas proprias pistas, entrelagadas numa
tranga multipla e diversa. Por toda parte, assegura-se o controle. Pois controle
e seguranga constituem até as marcas fundamentais do desencobrimento
explorador.

Que desencobrimento se apropria do que surge e aparece no por da exploragdo?
Em toda parte, se dis-pde a estar a postos e assim estar a fim de tornar-se e vir
a ser dis-ponivel para ulterior dis-posicdo. O dis-ponivel tem seu proprio
esteio. Nos o chamamos de dis-ponibilidade (Bestand). Esta palavra significa
aqui mais e também algo mais essencial do que mera "provisao". A palavra
"dis-ponibilidade" se faz agora o nome de uma categoria. Designa nada mais
nada menos do que o modo em que vige e vigora tudo que o desencobrimento
explorador atingiu. No sentido da dis-ponibilidade, o que ¢ ja ndo esta para nds
em frente e defronte, como um objeto. (HEIDEGGER, 2012a, p. 20-21)

Heidegger (2012a), neste excerto, ratifica o que ja se vinha esbog¢ando nesta secao,
ao afirmar textualmente que sob o dominio da técnica moderna o des-encobrimento dos
entes se da no sentido de uma colocagdo para a exploragdo, porém, a mesma acontece em
diversos sentidos, na forma de extragdo, transformacdo, estocagem, distribui¢do e
reprocessamento. Assim, opera-se num amplo espectro de controle, no qual nada ¢
perdido, tudo esta de alguma maneira interconectado, sendo suas marcas fundamentais: o
controle, e a seguranca. Nesse processo, o que emerge a partir dessa continua exploragao
¢ o tornar-se disponivel, assim, o Gestell acarreta num operar que encaminha a totalidade

dos entes a ser mero recurso ou disponibilidade, a qual, para o filosofo alemao, se
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converte numa categoria enquanto modo de vigéncia de tudo o que o des-encobrimento
explorador alcangou com as suas redes sécio técnicas. Por isso, o que resulta do mundo ¢
a perda de vista do objeto enquanto ente, posto que ele perdeu seu status, sendo, desde
entdo, unicamente disponibilidade. Para esmiugar a questdo levantada, Araujo (2016)
expoe:

Na composi¢do (Gestell), o homem completamente adaptado ao mundo
mobilizado ja ndo ¢ capaz de perguntar pelo sentido do ser. Portanto, aqui fica
ausente sua capacidade de meditar sobre o ser, justamente porque no mundo
da técnica moderna, o proprio homem se encontra disposto enquanto fundo de
reserva (Bestand), cuja nica forma de racionalizagdo do ser corresponde, de
maneira mais precisa, a atividade calculadora e niveladora da técnica. Na
medida em que se extirpa o pensar meditativo, e em seu lugar aparece o pensar
calculador, dai decorre que o homem deixa de ser sujeito e passa a ser simples
objeto da vontade de vontade. Ou seja, 0 homem quer a si mesmo enquanto o
voluntario da vontade de vontade, para o qual toda verdade torna-se aquele
erro de que necessita para poder dispor com seguranga da ilusdo de que a
vontade de vontade nada mais quer do que o nada anulador contra o qual o
homem entéo se afirma, sem nem mesmo poder saber de sua propria e completa
nulidade. Ora, esse incessante ultrapassamento da técnica por si mesma seria
uma das expressdes da metafisica da vontade de vontade que ndo possui
nenhum designio sendo sua propria intensificacdo. (ARAUIJO, 2016, p. 145)

Assim, além de langar sobre o mundo o manto da disponibilidade ou fundo de
reserva (Bestand), a mobilizagdao provocada pela técnica também abala a capacidade do
homem de meditar sobre o ser, inviabilizando o acesso ao mesmo, ja que sob a égide do
império da técnica o pensar se torna maquinal, e ha uma nivelagdo ativada através do
calculismo. Com isso, tem-se a auséncia do pensar meditativo, pois este foi totalmente
extraviado em detrimento do pensar calculador, e, €, nesse sentido, que o homem perde
seu status de sujeito, sendo, assim, mero objeto da vontade de vontade, querendo-se a si
mesmo, e transformando a verdade num erro necessario para a sua existéncia no mundo,
a qual estd marcada por uma pseudo seguranga e levando-lhe a ilusdo de afirmacao contra
o nada. Desse modo, déa-se o processo de potenciacao da técnica enquanto expressao da
vontade de vontade, com a qual o homem procura o seu autoasseguramento no contexto
de um mundo mecanizado, automatizado e virtualizado, no qual o ente ¢ transformado
em subsisténcia, isto €, em produto das agdes planificadoras desse homem voltado para o
nada. Ainda neste cenario, Casanova (2006) destaca a importancia da essencializa¢ao do

ser sob o dominio da técnica:

O que interessa no fundo a Heidegger ndo depende absolutamente da técnica
mesma em sua realidade objetiva, mas sim muito mais da técnica como modo
possivel de abertura do ser. Em sintonia com esse estado de coisas, precisamos
abdicar de uma investigacdo direta da técnica a fim de podermos considerar
aquele descerramento determinado do ente na totalidade que pertence a
esséncia da técnica. Dito de maneira sucinta, precisamos tematizar
simplesmente o modo de essencializagdo do ser, ou seja, o processo de
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constituicdo de um de seus sentidos, no interior do mundo da técnica.
(CASANOVA, 2006, p. 153)

Dessa maneira, mostra-se, segundo o intérprete, que o interesse de Heidegger
reside em langar o olhar sobre a forma como a técnica impacta na forma de abertura do
ser, ja que o ente passa a ser descerrado de acordo com a esséncia da técnica. Com efeito,
o impacto ontoldgico na era da técnica ¢ enorme, posto que o ente em sua totalidade ¢
essencializado a partir de processos de dominagdo e apresamento potencializados pela
técnica. Além disso, o proprio homem ¢ levado a ser recolhido enquanto disponibilidade,

conforme esclarece o filésofo da floresta negra:

Sendo desencobrimento da dis-posigdo, a técnica moderna ndo se reduz a um
mero fazer do homem. Por isso, temos de encarar, em sua propriedade, o
desafio que pde 0 homem a dis-por do real, como dis-ponibilidade. Este desafio
tem o poder de levar o homem a recolher-se a dis-posi¢@o. Esta em causa o
poder que o leva a dis-por do real, como dis-ponibilidade. (HEIDEGGER,
2012a, p. 22-23)

Segundo o filésofo alemao, portanto, ndo ¢ somente a natureza que fica totalmente
colocada como disponibilidade, isto ¢, a técnica moderna atuando enquanto armacao e
transformando o modo de des-encobrimento dos entes em disponibilidade, e colocando o
homem para dispor dos entes enquanto disponiveis para o uso, acarreta na colocacao
também do homem como algo a disposi¢cdo. Por isso, a imposi¢do técnica ¢ tdo
avassaladora que nada fica imune a sua passagem, nem mesmo sua condi¢do humana.
Dessa maneira, embora Heidegger (2012a) em A4 questdo da técnica tenha se dedicado
explicitamente a abordar esta temdtica, lancando os pressupostos fundamentais da
existéncia do ser-ai na era da técnica, ja em Ser e Tempo se esbogava uma ressonancia de
fundo entre a concepgdo de natureza e a questdo da técnica. Casanova (2006), assim
esclarece sobre como essa ideia ja estava prefigurada na grande obra do primeiro

Heidegger:

No mundo circundante, portanto, ocorrem também entes que, em si mesmos,
nio necessitam de producdo, estando sempre & mao (...). O uso também
descobre no utensilio usado a ‘natureza’, natureza a luz dos produtos naturais
(matérias-primas)”. No que concerne a esse segundo grupo de materiais, o
importante vem a tona por meio da idéia desses entes como “sempre a mao”,
como “incessantemente disponiveis para o uso” (CASANOVA, 2006, p. 33)

Indubitavelmente, o pensador germanico, ja tinha em mente desde a construgao
da analitica existencial em Ser e Tempo que a técnica era uma marca indelével na
existéncia, e assim mostra na referida obra quando determina os tipos de entes enquanto
entes subsistentes por si mesmos, estando a mao, nao precisam ser produzidos,

simplesmente ja possuem sua subsisténcia no mundo, e, por outro lado, haveria os entes
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produzidos para o uso a partir de uma matéria-prima, a qual ¢ obviamente extraida
tecnicamente da natureza. Nota-se, portanto, que a ideia do Gestell ja germinava na época
da escritura de Ser e Tempo.

Retornando para a obra central que trata a questao da técnica, Heidegger (2012a)

anuncia o perigo inerente a Gestell:

A com-posi¢do € o perigo extremo porque justamente ela ameaga trancar o
homem na dis-posig@o, como pretensamente o tinico modo de descobrimento.
E assim trancado, tenta leva-lo para o perigo de abandonar sua esséncia de
homem livre. Precisamente, neste perigo extremo, vem a lume sua pertenga
mais intima. Trata-se da pertenca indestrutivel ao que se lhe concede e outorga.
Tudo isso, na suposi¢do de que, da nossa parte, comecemos a pensar, com
cuidado, a esséncia da técnica. (HEIDEGGER, 2012a, p. 34-35)

Com efeito, o pensador alemdo, neste excerto citado, assinala que o Gestell (com-
posicdo/armagdo), € justamente o maior dos perigos, porque ameaga encerrar o0 homem
como fundo de reserva ou disponibilidade, como se esse fosse inquestionavelmente o
unico modo de des-encobrimento, o qual acarreta na possibilidade de perda de sua
esséncia de homem livre. Desse modo, o destino do homem esta indelevelmente marcado,
pois lhe ¢ concedida uma existéncia enquanto vigéncia, entretanto, apesar de estar
trancado numa forma de des-ocultar-se ainda ha a esperanca de que flores¢a para ele uma
nova forma de existir. Mas, para que isso seja possivel € premente que se lance luz sobre
a esséncia da técnica moderna. Todavia, Araujo (2016), traz a tona fecundos
desdobramentos a respeito do dominio da vontade da vontade e do Gestell enquanto

ameaca para o proprio homem:

O que hd muito tempo ameaga a esséncia do homem ¢é o dominio
incondicionado da vontade de vontade, no sentido do impor-se propositado
contra tudo. E, junto a isso, estd a opinido segundo a qual a produgdo técnica
pde o mundo na ordem, ao passo que ¢é esta forma de por na ordem que nivela,
na uniformidade da produgao, o dominio de um reconhecimento a partir do ser.
Sob o jugo univoco da Gestell, o homem e o mundo se convertem em objeto
de medida. A técnica, que mais recentemente se concentra no campo da
engenharia genética, ocasiona um ataque a propria vida, esfor¢cando-se por
instala-la no interior de sua ordenagdo enquanto um artefato tecnologicamente
produzivel. (ARAUJO, 2016, p. 151)

A questdo sobre o sentido da existéncia do homem perpassa também a ameaga que
ele sofre ao existir em meio ao dominio avassalador da técnica moderna, a qual tem
amealhado a totalidade dos entes e absorvido também o proprio homem. Assim, na
conjuntura de um mundo ordenado matematicamente, uniformizado, nivelado e
planificado, o que resta do ser? Como abrir sequer uma centelha para ilumind-lo? Diante
do esmagamento da existéncia do ser-ai devido a essa absor¢do potencializada pelo

Gestell, homem e mundo foram arrastados e devastados em sua propriedade. Dessa
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maneira, a técnica abriu para si tantos campos de conhecimento, que ndo sera de estranhar
se dentro de alguns anos o proprio homem for deslocado do ambito de produgdo do
conhecimento, estar-se-ia, assim, as portas de um outro mundo, do mundo p6s-humano?

Francisco Riidiger (2014) acentua os perigos que a contemporaneidade tem
enfrentado desde que o dominio da técnica se planetarizou a partir do estabelecimento do
Gestell (armacgdo):

A armagdo que a técnica moderna é em sua esséncia ocorre, sim, através da
atividade humana, mas seu sentido, como o da antiga, ndo ¢é; projeta algo além
do humano, porque ocorre cada vez menos nessa atividade e ndo mais esta, se
¢ que um dia esteve, sob controle ou vontade conscientes da humanidade. O
homem elabora o conhecimento e explora o real com os meios técnicos, mas
ndo ¢ ele o senhor do processo, visto que ele ndo o controla, antes é chamado
a servir esse processo pela armagdo. A rede sociotécnica encarnada em nossos
equipamentos € em que, cada vez mais impotentes, estamos nos tornando
prisioneiros, apesar das eventuais manifestagdes de revolta, € obra nossa, mas
nao de nossa decisdo.

A armagdo ndo ¢ de modo nenhum o produto da maquina¢ao humana: ¢ ao
contrario, a figura extrema da histéria da metafisica, do destino do ser [no
ocidente. (RUDIGER, 2014, p. 129)

Com efeito, o que tem se desenhado para o futuro ndo muito distante ¢ a proje¢ao
de um novo humano, pois os efeitos do Gestell tanto no homem quanto no mundo tém
causado grandes repercussoes na sua forma de interagir com o mesmo. Assim, vé-se como
0 homem est4 perdendo a chave do processo de exploracdo do mundo como um todo, ja
que ndo ¢ ele a mola central do desenvolvimento desse projeto, € sim as maquinas que
conseguem cada vez mais executar fungdes com precisdo e velocidade impenséaveis para
um humano. Por isso, 0 homem vem se tornando escravo dos sistemas tecnoldgicos que
ele mesmo idealizou, porém nao possui nenhuma decisao sobre os mesmos, se encontra,
portanto, destinado também a ser um produto do Gestell (armag¢ao), passando a ser um
mero executor de fungdes especificas sob o comando do império que foi armado para ele,
mas que ao final de tudo ¢ a propria armadilha, da qual ele ndo encontra saida.

Por outro lado, Casanova (2006) elucida ontologicamente sobre os perigos que o

ser-ai enfrenta face a sua condi¢ao de submetido a provocagao técnica:

O que temos ¢, assim, o surgimento de uma subjetividade incondicional e
incondicionada que se estende cada vez mais intensamente para tudo o que se
apresenta e possa vir a se apresentar. Desse surgimento se nutre justamente a
ligagdo estrutural entre provocagao técnica, fundo de reserva e armagdo que
traz consigo uma série de consequéncias para o modo de existéncia do ser-ai.
Em primeiro lugar, essa ligagdo estrutural faz com que o ser-ai acabe por perder
quase totalmente a possibilidade de experimentar o acontecimento do
desvelamento e ndo se aproprie, por conseguinte, de si mesmo como o ente
aberto para um tal acontecimento; em meio a essa perda ocorre, em segundo
lugar, uma absorc¢do radical do ser-ai na medida do mundo técnico e uma
transformagao final de si mesmo também em fundo de reserva; essa absorgéo
e essa transformagéo acabam por provocar um acirramento do modo impessoal
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de constitui¢do da existéncia e por colocar em risco a propria ligagdo essencial
do ser-ai com a verdade do ser. (CASANOVA, 2006, p. 164)

Dessa maneira, Casanova (2006) aponta para os riscos € as implicagdes inerentes
ao dominio da técnica, ja que se trata de uma mudanga fundamental no modo de ser do
ser-ai, a qual passa pelo estabelecimento de uma subjetividade incondicional, pois ndo ha
abertura para o seu questionamento existencial, ja que se encontra totalmente absorvido
pelo projeto técnico. De outra forma, ha também uma ligacao estrutural embrionaria entre
provocacao técnica, fundo de reserva e Gestell (armagao). Nesta conjuntura armada, o
ser-ai se encontra com acesso vedado para o acontecimento do des-encobrimento, e, por
isso, também se lhe torna impossivel apropriar-se de si mesmo, ja que vela-se a sua
possibilidade mais originaria de existéncia. Portanto, essa extrema absorcao do ser-ai sob
0 jugo da técnica desemboca na sua propria transformagdo em disponibilidade,
desdobrando-se na maximizagdo de uma existéncia inauténtica, no bojo da imersdo

completa na impessoalidade, tendo, assim, desligada a sua conexdo com a verdade do ser.

3.2 - O predominio da maquinacdo (Machenshaft) e da vivéncia no mundo técnico

Martin Heidegger, ao assinalar os elementos que marcam a era da técnica, traz
também a tona o carater totalizante da esséncia da técnica, marcada pela armacao/com-
posi¢do (Gestell), posto que sob o dominio desta estrutura fundante, o ser-ai existiria
destinado a des-encobrir os entes enquanto disponibilidade. Assim, a armagao tecnolédgica
havendo langado seus tentaculos socio técnicos, dificulta a possibilidade de um encontro
originario do ser-ai consigo mesmo, entretanto, para o filosofo da floresta negra, mesmo
habitando na vizinhanga do perigo pode emergir, para o ser-ai, alguma forma de ir ao
encontro do ainda misterioso. Nessa esteira, 0 homem se encontra desorientado dentro
dessa ambiéncia técnica, pois perdeu a relagdo essencial com o seu proprio ser, em A
questado da técnica, Heidegger (2012a) medita sobre tal desencontro do homem com a sua

esséncia:

Hoje em dia, na verdade, o homem j& ndo se encontra em parte alguma, consigo
mesmo, isto é, com a sua esséncia. O homem esta tdo decididamente
empenhado na busca do que a com-posigdo pro-voca e ex-plora, que ja ndo a
toma, como um apelo, e nem se sente atingido pela ex-ploragdo. Com isto nao
escuta nada que faca sua esséncia ex-sistir no espago de um apelo e por isso
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nunca pode encontrar-se, apenas, consigo mesmo. (HEIDEGGER, 2012a, p.
30)

Para o filosofo, portanto, a existéncia do homem se encontra planificada de tal
forma para a exploragdo, que o0 mesmo nao se da conta que ¢ refém deste processo, com
1ss0, existe-se inserido em um enredamento irremedidvel, no qual o homem nao consegue
ir além daquilo que ja esta posto. Nesse sentido, o Gestell, enquanto estrutura que abarca
o todo das relagdes Onticas, ¢, para Heidegger (2012a), a maior das segurancas para o

existir humano e também um perigo iminente:

A com-posi¢@o ndo pde, contudo, em perigo apenas o homem em sua relacdo
consigo mesmo e com tudo que ¢ e estd sendo. Como destino, a com-posi¢ao
remete ao desencobrimento do tipo da dis-posi¢do. Onde esta domina, afasta-
se qualquer outra possibilidade de desencobrimento. A com-posicao encobre,
sobretudo, o desencobrimento, que, no sentido da poiesis, deixa o real emergir
para aparecer em seu ser. Ao invés, o por da ex-ploragdo impele a referéncia
contraria com o que ¢ e estd sendo. Onde reina a com-posi¢do, ¢ o
direcionamento e asseguramento da dis-ponibilidade que marcam todo o
desencobrimento. Ja ndo deixam surgir e aparecer o desencobrimento em si
mesmo, trago essencial da dis-ponibilidade. (HEIDEGGER, 2012a, p. 30)

Com efeito, o pensador de Messkirch, esclarece que o perigo latente do Gestell,
ndo se refere apenas ao homem, e sim ao des-encobrimento do mundo na sua totalidade,
pois desde que assumiu o controle, o Gestell vem destinando o proprio homem a ser mera
disponibilidade no mundo. O completo dominio da armagdo sobre as possibilidades de
des-encobrimento da totalidade de entes impede o surgimento de uma relagdo com um
mundo ndo marcada pela técnica, isto ¢, tem-se uma existéncia empobrecida, dado que
ao homem lhe ¢ imposta uma relagdo pré-moldada pela armagdo, a qual langa ndo s6 a
natureza como fonte de exploragdo, mas a si mesmo enquanto recurso disponivel para
fins exploratorios. Por outro lado, tem-se, segundo o filésofo alemao, o estabelecimento

de um modo de verdade, pois envia-se para 0 homem um destino, eis o perigo:

A com-posicao de-pde a fulguracdo e a regéncia da verdade. O destino enviado
na dis-posi¢ao €, pois, o perigo extremo. A técnica ndo é perigosa. Nao ha uma
demonia da técnica. O que ha ¢ o mistério de sua esséncia. Sendo um envio de
desencobrimento, a esséncia da técnica é o perigo. Talvez a alteracdo de
significado do termo "com-posicdo" torne-se agora mais familiar, quando
pensado no sentido de destino e perigo. (HEIDEGGER, 2012a, p. 30)

Destarte, o perigo, segundo o pensador germanico, ndo reside na técnica em si
mesma, mas no fato da mesma portar consigo um modo de des-encobrimento, ou seja,
uma forma de verdade que a partir dela passa a imperar, e por isso, o filésofo alemao,
atenta para o mistério da sua esséncia. Ora, a esséncia da mesma ¢ a armagao/composi¢ao,

sendo, esta estrutura, portanto, o grande perigo, porque também ¢ o destino da era da
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técnica. Desse modo, dé-se um existir que beira o precipicio, pois hd uma ameaca

constante ao ser do homem:

A ameagca, propriamente dita, ja atingiu a esséncia do homem. O predominio
da com-posicdo arrasta consigo a possibilidade ameagadora de se poder vetar
ao homem voltar-se para um desencobrimento mais originario e fazer assim a
experiéncia de uma verdade mais inaugural. (HEIDEGGER, 2012a, p. 30-31)

Assim, a existéncia humana ja foi tomada pelo Gestell, o qual estd de tal forma
enraizado no seu existir que lhe torna um mero executor de fun¢des no mundo, dado que
as formas de lidar com o ente no mundo tecnicizado ja de antemao lhe sdo concedidas, e,
portanto, ndo hé a possibilidade de realizar uma experiéncia originaria com o ente. Com
efeito, a maior das ameacas passa a ser a propria desapari¢do da verdade em seu sentido

originario e poético, ja que todo des-encobrimento tem se convertido em dis-ponibilidade:

A vigéncia da técnica ameaga o desencobrimento € o ameaga com a
possibilidade de todo des-encobrir desaparecer na dis-posi¢do e tudo
apresentar apenas no des-encobrimento da dis-ponibilidade. Nenhuma agao
humana jamais podera fazer frente a esse perigo. Mas a consideracdo do
sentido proprio do homem pode pensar que toda forga salvadora deve ser de
esséncia superior, mas, a0 mesmo tempo, aparentada com o que esta ameagado
e em perigo. (HEIDEGGER, 2012a, p. 36)

Entdo, segundo o filésofo de Messkirch, contemporaneamente o homem se
encontra preso num paradoxo, ja& que o mesmo desde o inicio de sua existéncia esta
condicionado a desvelar os entes enquanto fundo de reserva ou mero recurso disponivel,
isto €, existe num mundo onde suas possibilidades de verdade ja estdo dadas previamente,
e ele nada pode fazer para eliminar esse modo de ser-no-mundo, eis o perigo no qual ele
se encontra desde sempre imerso. No entanto, Heidegger (2012a) acredita numa forca
salvadora que o faga se erguer dos escombros de uma existéncia avassalada pela técnica,
porém, tal for¢a ndo lhe esta tdo distante, e talvez seja possivel enxerga-la com uma
mudanga de perspectiva no seu proprio des-encobrimento.

Por outro lado, em sua conferéncia de 1962, intitulada Lingua da Tradic¢do e
Lingua Técnica, Heidegger (1995) mostra a profundidade do carater devastador da

técnica, que vem convertendo o mundo atual num grande espetaculo:

Aproximamo-nos da forga secreta daquilo que hoje, no mundo tecnicamente
dominado ¢, se nos limitamos a reconhecer simplesmente a exigéncia que se
exprime no caracter proprio da técnica moderna, exigéncia dirigida ao homem
para que provoque a natureza a fornecer a sua energia. E isto em lugar de nos
furtar a esta exigéncia diminuindo-nos nas impotentes manifestagcdes dos fins
que se limitam apenas a salvaguarda do humano.

Nesta fase dos acontecimentos da ordem do mundo, sustentada mais uma vez
pelo capitalismo, mas agora em sua forma tardia e globalizada, tudo o que
acontece ¢ convertido em espetaculo e se ¢ mentira o que aparece, o outro lado,
0 que move tudo, o que funciona para o espetaculo, ¢ a propria falsidade em
sua trivial apoteose. (HEIDEGGER, 1995, p. 22)
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Fica patente, dessa forma, que o homem ¢ impelido pela técnica moderna a
explorar a natureza, e, nesse processo, 0 homem ¢ esmagado, subalternizado, se torna um
instrumento que luta para subsistir em meio ao mundo dominado pela técnica. Com isso,
Heidegger (1995) evidencia um processo de falsificacdo dos acontecimentos do mundo,
num ciclo constante e irrefreavel de espetaculos que movem o homem para o lugar
nenhum, que ¢ o sempre retorno do mesmo, como ja preconizava Nietzsche, mas que com
o capitalismo e a globalizacao recebe tintes antes impensados, € 0 homem passa a habitar
na fronteira da falsidade, perdido e alienado de si e de suas possibilidades, ja que ndo sabe
ao certo o que acontece com a sua propria existéncia.

Em outro excerto, da mesma conferéncia supracitada, o pensador alemao,
aprofunda a meditacdo a respeito do poder de seducdo e dominio da técnica sobre o

homem:

Com a dominag@o absoluta da técnica moderna cresce o poder - tanto a
exigéncia como a eficacia - da lingua técnica adaptada para cobrir a latitude de
informagdes mais vasta possivel. E porque se desenvolve em sistemas de
mensagens e de sinalizagdes formais que a lingua técnica ¢ a agressdo mais
violenta e mais perigosa contra o caracter proprio da lingua, o dizer como
mostrar e fazer aparecer o presente ¢ o ausente, a realidade no sentido mais
lato. (HEIDEGGER, 1995, p. 37)

Nesta passagem pode-se inferir a preocupagao do filosofo com os desdobramentos
da tecnologia, pois com sua acuidade de analise, Heidegger (1995) ja conseguia
vislumbrar em 1962 que a linguagem tecnoldgica, ainda em germe, dominaria plenamente
as relagdes humanas e a producdo de conhecimento, e o quao pernicioso isso poderia vir
a ser num futuro ndo muito distante. Por outro lado, o filésofo alemao alerta para os
perigos da disseminacgdo dessa linguagem técnica, a saber, a perda do carater proprio da
lingua de dizer a propria realidade. Assim, nota-se que, paulatinamente, o0 homem vai
perdendo a conexao e a relacdo embriondria com a capacidade de pensar e meditar sobre
0 seu proprio ser; a ameaga ¢ grave, € o pensador a expressa nesses termos: “a agressao
da lingua técnica sobre o carcter proprio da lingua ¢ ao mesmo tempo uma ameaca contra
a esséncia mais propria do homem. ” (HEIDEGGER, 1995, p. 38)

Casanova (2006)'® elucida a analise heideggeriana sobre a técnica como segue:

Heidegger ndo concebe a técnica moderna a partir de um ponto de vista
instrumental ou antropolégico. Ao contrario, ele procura pensar desde o
principio o acontecimento da técnica a partir muito mais do modo de
constitui¢ao da abertura que esse modo possibilita. Dito de maneira ainda mais

18 CASANOVA, M. A. Nada a Caminho: Impessoalidade, Niilismo e Técnica na Obra de Martin
Heidegger. 1.ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006.
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expressa, ele procura incessantemente escapar de todo enredamento em uma
compreensdo ontica da técnica para alcancar por meio dai um caminho de
consideracdo da medida ontologica que vem a tona juntamente com a decisdo
pela técnica. Dessa feita, a técnica ndo surge como mais um fendmeno entre
outros do complexo mundo cultural contemporaneo, mas sim antes como a
dimensao que concretiza em si mesma o modo fundamental de determinagao
do espago existencial dos seres-ai na contemporancidade. (CASANOVA,
2006, p. 161-162)

Desse modo, Casanova (2006) evidencia que a questdo da técnica para Heidegger
possui um cunho muito mais envolvente do que se pode imaginar, pois o filésofo alemao
propde que a técnica ¢ langada na era atual enquanto o modo pelo qual o homem
constantemente des-encobre os entes, ou seja, a técnica passa a ser a medida ontologica a
partir da qual o ser-ai abre um mundo. Assim, o ser-ai contemporaneo esta enredado desde
sempre na era atdmica pelo Gestell. Por outro lado, Araujo (2016) trata a tematica da

seguinte maneira:

Estamos no tempo da expansao aleatoria da técnica, na qual a filosofia encontra
o seu fim como metafisica. Um tempo de penuria onde o esquecimento é
esquecido na realiza¢do da vontade ininterrupta de subjugar o ente em sua
totalidade. A desolacdo da terra é o horizonte necessario da técnica, ndo porque
haja a possibilidade de um atemorizador apocalipse nuclear, mas porque, como
vimos, ¢ da esséncia da técnica mobilizar o ser, reduzido a condigdo de simples
reserva ou prototipo de disponibilidade ao seu poder desafiador. Tal
uniformidade do céalculo expresso em planos faz com que o homem também
entre na uniformidade se quiser ter contato com o real. (AZEVEDO, 2016, p.
138-139)

Desta feita, o referido intérprete mostra as profundezas da questao da técnica na
era atdmica, ja que a mesma eleva & maxima poténcia o esquecimento do ser, mobiliza e
dasafia o homem a explorar a natureza e a si mesmo, colocando a totalidade dos entes
como disponibilidade, alcancando a plenitude da uniformizacdo do ser através do
calculismo desenfreado sob o império da produtividade incessante, que aplana todas as
diferenciagdes e alonga a sombra do vazio da uniformidade.

Heidegger (2013) ¢ contundente em uma de suas obras postumas intitulada O

acontecimento apropriativo:

A vontade de vontade empreende a instalacdo de seguranca incondicionada em
meio a ordens e visa ao fato de que isso precisa ser primeiramente levado a
cabo para construir ulteriormente sobre esse ponto o resto (“cultura” — espirito
— mesmo ndo cultura e auséncia de espirito). Nao € o fato de que a maquinagao
nunca chegue a essa meta que constitui seu carater fatidico, mas o fato de que
elas em geral se avalia mal na esséncia da verdade e acha que pode ser o inicio
de empreender o ente, a fim de, entdo, produzir o ser (que ela naturalmente ndo
apreende). A vontade de vontade erige o mais extremo esquecimento do ser,
na medida em que ainda coloca em perspectiva o ser, mas apenas de tal modo
que, antes de tudo, tudo ja ¢ impelido para o inverso. (HEIDEGGER, 2013, p.
98)
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Com efeito, o fildsofo germanico imprime nas linhas acima o sintoma de uma era
sob o império da técnica, isto ¢, a instalacdo da seguranca total e absoluta que permeia a
existéncia marcada pela planificagdo, impessoalidade e anonimato. Assim, emerge a
ambiéncia ideal para o surgimento de um novo modo do fazer humano, o qual Heidegger
denonima Machenshaft, que pode ser vertida a lingua portuguesa por maquinacao, ja que

de acordo com Marco Antonio Casanova (2000)"°:

O conceito heideggeriano de Machenschaft cunha-se originariamente a partir
da nocdo grega de pnyavn. A unxavn pode ser traduzida por “aparato”,
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“instrumento”, “maquina” no sentido mais amplo do termo. A ligagdo com o
verbo unyavao (umyovaopat) propicia porém uma melhor contextualizagido
deste sentido primario. Mnyovao indica o proprio ato de concepgdo,
preparagdo, maquinagdo, e, por extensao de significado, aplicagdo dos meios
capazes de levar a termo o conteudo de um tal ato. Junto com a pnyavn surge
assim uma articulagdo com a propria dindmica de construgdo do espaco para a
sua expansdo. Esta articulacdo traz a tona o cerne do conceito de maquinagao:
absolutiza¢do da vontade no interior do espago de realizagcdo da metafisica da
técnica e a assun¢do da instrumentalizacdo como virtude fundamental desta
vontade. O ser ndo é assim determinado aqui sendo através das modulacdes
mesmas desta vontade em seu poder conformador e da calculabilidade
maquinal promovida por este poder conformador. (CASANOVA, 2000, 184-
185)

Assim, Casanova (2000), enquanto intérprete e tradutor de inimeras obras do
filosofo alemao, assinala etimologicamente a origem primaria do termo cunhado por
Heidegger (Machenschaft), evidenciando a relagao do termo com o nome grego mekané,
o qual alude a palavra maquina em nosso idioma, sendo, portanto, um instrumento ou
uma espécie de aparelho, assim, deriva-se o verbo mekdanao, que indica uma mobilizacao
para levar a efeito algum ato. Por outro lado, mekané se articula com a construgdo de um
espago para a sua propria expansao, o qual leva ao aspecto fundamental da ideia
heideggeriana de maquinagao, posto que a mesma representa a maximizagao da vontade
no ambito da metafisica, quando a mesma ¢ instrumentalizada e, fundamentalmente, se
impde no mundo. Dessa forma, o ente em sua totalidade fica de antemao marcado por
esse carater instrumental, e com um poder que ndo encontra limites para sua expansao
rumo ao calculismo desenfreado.

Com efeito, ndo se pode entender a existéncia impessoal do homem no mundo
contemporaneo, segundo a analise heideggeriana, sem apreender a relacao visceral que
se da entre a técnica moderna e a maquinacao (Machenshaft), conforme expde Casanova

(2006):

19 Extraida da obra de Martin Heidegger: Nietzsche: Metafisica e Niilismo; traduzida ao portugués por
Casanova, na qual consta um glossario organizado pelo proprio tradutor. (2000)
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O impessoal contemporaneo precisa ser apreendido em articulagdo com a
compreensdo da técnica ou da dindmica do fazer maquinador (Machenshaft)
como instancias determinantes do modo de abertura do ente na totalidade
vigente em nosso tempo, no tempo do devir absolutizado. (CASANOVA,
2006, p. 7)

Assim, o estudioso supracitado aponta para uma dimensdo sem volta do
enredamento do homem por parte da técnica, ja que ela se agiganta e toma conta da forma
pela qual o homem se abre para 0 mundo, € a maquinagao, nesse cenario, entra em agao,
tornando o proprio homem em mero executor, aquele que apenas faz, realizando agdes
instrumentais em um mundo planificado e absolutizado, pois ndo ha mais espaco,
portanto, para idiossincrasias. Nesse sentido, Casanova (2006) atesta o assentamento

devastador do Gestell:

Em meio a transformag@o do proprio homem em fundo de reserva para a
armacdo técnica, vé-se suprimido o derradeiro limite para a vontade de
vontade, que passa a vigorar sem travas. Na medida em que encontra tal
vigéncia, nada mais estd em condi¢des de se mostrar como um elemento de
ruptura de sua dindmica autdrquica de auto-realizagdo. Tudo ganha um
funcionamento perfeito, pois ndo ha mais nada que seja capaz de interromper
a extensdo incessante das estruturas de dominio inerentes a requisi¢ao
provocadora da técnica. [...]. Entregue ao poder prescritivo das maquinacdes
técnicas autonomizadas, o ser-ai alcanga, pela primeira vez, uma existéncia
totalmente planificada, e se sente finalmente livre do seu peso de existir.
(CASANOVA, 2006, p. 187)

Desse modo, tem-se o estabelecimento da armacao enquanto estrutura abarcante
e envolvente que eleva ao maximo o poder da vontade de vontade do homem, e sua
vigéncia tem o selo da autossatisfacdo, isto €, ela mesma € o meio e o fim em sua dindmica
de realizacdo e produgdo ilimitada e absoluta, sua engrenagem funciona tao
perfeitamente, que nada ¢ capaz de interromper o seu dominio que responde a exigéncia
ou imperativos da técnica. Por conseguinte, ndo restam mais forcas para este ser-ai, que
estd totalmente entregue ao poder da esséncia da técnica que lhe prescreve afazeres
absolutamente calculaveis e autossuficientes, € com isso, o existir para ele ¢ leve e
despreocupado. Mas, qual ¢ o custo de tudo isso? Estara, Heidegger, langando a existéncia
humana ao eterno limbo do anonimato e impessoalidade do agir maquinal? A resposta
para tais questionamentos ¢ negativa, pois ele recorda o adagio de Holderlin, o grande
poeta alemdo do século XIX: “Onde mora o perigo € 14 que cresce também o que salva”
(HOLDERLIN apud HEIDEGGER, 2012a, p. 31)

Surge, assim, segundo o filésofo de Messkirch, uma possibilidade de
transcendéncia respeito a esse mundo planificado pela esséncia da técnica, sendo,
portanto, factivel realizar um movimento nao programado, ou até mesmo subversivo para

romper com os ditames do Gestell e des-ocultar os entes de forma a trazer seu brilho de
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volta. Contudo, essa tarefa ainda parece distante, embora esteja na cercania do ser. Tal
possibilidade de transcendéncia se distancia na medida em que o homem, na era do
império da técnica, esquece que ele € o ente que questiona o seu proprio ser, e, assim,
aprofunda-se seu enredamento nas malhas do Gestell.

Em outra obra emblematica de Heidegger (2015) intitulada Contribuicoes a
filosofia — do acontecimento apropriador, o filésofo germanico assinala o estado de
adormecimento do homem que abdicou de seu constituinte existencial mais proprio, isto

¢, a questionabilidade:

Tudo "efeito" e "se deixar fazer", conquanto que se tenha a "vontade" para
tanto. O fato, porém, de ser precisamente essa “vontade” que se estabeleceu e
degradou de antemao aquilo que pode ser possivel e, antes de tudo, necessario,
ja é de antemdo desconhecido e deixado fora de toda e qualquer questdo. Pois
essa vontade, que faz tudo, se prescreveu de antemao a maquinagdo, aquela
interpretacdo do ente como re-presentavel e representa-do. Re-presentavel
significa por um lado: acessivel no visar e no calcular; e significa, entdo:
passivel de ser trazido a tona na produgdo ¢ na execucgdo. Tudo isso, porém,
pensado a partir do fundamento: o ente enquanto tal é o representado, e apenas
o re-presentado ¢ ente. O que estabelece aparentemente uma resisténcia e um
limite para a maquinagdo €, para ela, apenas a matéria prima para o trabalho
ulterior e o impulso para o progresso, a ocasido para a extensao e a ampliacao.
No interior da maquinag@o, ndo ha nada digno de questdo, que pudesse ser
honrado enquanto tal e honrado sozinho, e, com isso, iluminado e elevado ao
nivel da verdade. (HEIDEGGER, 2015, p. 108-109)

No excerto supracitado, o pensador de Messkirch alerta para a perda dessa relagao
do homem com a sua esséncia questionadora, e como fruto desse desenraizamento se
desenvolve a maquinacao, que ja tomou o ente como o representado ou representavel.
Heidegger (2015) esclarece que nesta era atual tudo ja estd feito, basta a vontade do
homem para isso, pois ja estdo fixadas e rebaixadas as possibilidades alcangéaveis, e o
desconhecido ndo merece mais ser questionado. Por outro lado, o filésofo alemao afirma
que o representado ¢ formuldvel apenas para a producgdo e execugdo. Assim, o que resiste
a maquinag¢ao ¢ colocado a margem de modo que ndo possa impedir seu engrandecimento
e progresso, posto que no interior da maquinacao nao ha nada digno de ser questionado,
nao hd mais espago para a germinacdo do meditar que transcende essa produtibilidade
desenfreada.

Outro sintoma desta época, segundo o filésofo da floresta negra, ¢ o de um suposto
des-encantamento, o qual marcaria também a civilizacdo, possivelmente vinculado a

perda de um olhar mais acurado que va além do pensar maquinal:

Costuma-se denominar a era da “civilizagdo” aquela era do des-encantamento,
E esse parece, antes, andar junto com a completa auséncia de questdo.
Contudo, € o contrario o que se da. Nao € preciso sendo que vocé saiba de onde
vem o encantamento. Resposta: do dominio ilimitado da maquinagdo. Se a
maquinagdo chegar a dominagao final, se ela entremear tudo, entdo ndo havera



102

mais condi¢des para notar ainda expressamente o encantamento € 0 opor-se a
ele. O enfeiticamento por meio da técnica e de seus progressos que se
ultrapassam constantemente ¢ apenas um sinal desse encantamento, em
consequéncia do qual tudo é impelido para o calculo, utilizagdo, cultivo,
maneabilidade e regulacdo. (HEIDEGGER, 2015, p. 123)

Destarte, para o pensador germanico, esta era de plenitude e dominio da esséncia
da técnica promove, na realidade, um encantamento no homem civilizado. E este
deslumbramento ¢ fruto do acabamento provocado pela maquinagao, a qual enreda o ser-
ai, levando-o a ndo se questionar, justamente por estar tdo envolvido nessas estruturas,
que até mesmo pode acreditar ser parte constituinte das mesmas, com o risco iminente de
que nada mais venha a se opor a dominagdo dessa forma de agir maquinalmente.

Heidegger (2000) delineia o alcance da maquinagao enquanto acabamento do ser:

A maquinagdo ¢ o acabamento incondicionado do ser enquanto vontade de
poder. Mas mesmo a maquinagdo enquanto esséncia do ser tem ainda uma
inesséncia.

A inesséncia da maquinacao exige uma humanidade que ndo desertifique toda
tradicdo, mas propague para além da desertificagdo, isto é, para o interior de
sua inesséncia, justamente uma tradi¢do desertificada da metafisica (e, isto é,
da histéria ocidental), essencialmente sem raizes. Esta instauragdo da
inesséncia da maquinacao esta reservada ao americanismo.

Mais tenebroso do que toda e qualquer selvageria asiatica ¢ esta “moralidade”
desenraizada e alastrada até o engodo incondicionado.

Somente aqui o abandono do ser alcanga a condigdo extrema de uma
constancia. (HEIDEGGER, 2000, p. 157)

Portanto, infere-se que para Heidegger (2000), a maquinagdo estabelece
incondicionalmente o acabamento ser, o que significa que o mesmo vigora absolutamente
na era da técnica, alcangando aquilo que o filésofo chama de inesséncia, ou seja, a
caréncia de uma esséncia. Assim, o filosofo alemao assinala o carater de auséncia da
metafisica da era atomica, a qual construiu ¢ moldou o mundo sobre esse deserto,
evidenciando o carater de aridez do modo de des-encobrimento dos entes na era de
dominio da técnica. Mas, o que esta em jogo nesse processo ¢ a manutencao da tradi¢cdo
e a incorporacao de seu modus operandi. De fato, a preocupacao de Heidegger ¢ mostrar
que a proliferacdo da maquinagcdo no mundo estd relacionada com o acabamento da
metafisica na era da técnica, com isso o homem se vé envolvido por essa grande trama
que a esséncia da técnica armou para ele, e a partir da qual ele ndo vé escapatdria, pois o
ser ndo ¢ mais uma questdo acessivel para ele. Por outro lado, surge, a partir da

estruturag¢ao desse modo de ser-no-mundo do ser-ai uma existéncia baseada na vivéncia:

No entanto, como a questionabilidade ¢ assim alijada e exterminada pela
maquinag@o ¢ marcada a ferro como o diabolismo propriamente dito; e como
talvez e no fundo essa destrui¢do da questionabilidade ndo seja completamente
possivel até mesmo para a era da completa inquestionabilidade, por isso essa
era mesma carece ainda daquilo que permite deixar o questionavel vigorar de
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maneira maquinal - em seu modo de ser, portanto -, tornando-o ao mesmo
tempo desprovido de periculosidade. Isso é a vivéncia: o fato de uma
“vivéncia” e uma vivéncia sempre maior ¢ cada vez mais inaudita e uma
“vivéncia” que se ultrapassa cada vez mais surgir a partir de tudo isso. A
“vivéncia”, aqui visada como o modo fundamental da representacdo do
elemento maquinal e do manter-se ai, ¢ a publicidade acessivel a todos do
plenamente misterioso, isto ¢é, do estimulante, excitante, atordoante e
encantador, que o elemento maquinal torna necessario. (HEIDEGGER, 2015,
p. 108)

Heidegger (2015) estabelece, desse modo, a vivéncia enquanto o modo
fundamental do representar maquinador, que ao mesmo tempo fecha-se sobre ele como a
unica possibilidade de existir, pois consegue chamar para si toda a atencao, posto que se
coloca como o0 acontecimento mais encantador e provocativo da historia do ser, tornando
o fazer maquinador cada vez mais fascinante, eis o fascinio que a dominagado absoluta da
técnica exerce sobre a existéncia de cada ser-ai. Assim, nessa época de afazeres urgentes,
da total caréncia de questionamento, a solidao nao ¢ tolerada, pois a mesma precisa ser
aniquilada em prol da conexdo ilimitada da maquinacdo. Portanto, a vivéncia emerge
como um desdobramento do fazer maquinal (Machenshaft), que mantém o ser-ai atado
ao viver sucessivo sob o dominio do calculismo e da massificagdo da existéncia. Ainda

delimitando o alcance da vivéncia no ser-ai maquinador Heidegger (1998) analisa:

Acha-se a “vivéncia uma coisa magnifica. Mas ndo se tem a menor ideia de
que a vivéncia € a mais pura afirmagdo da vontade de poder, cuja esséncia
implica na possibilidade de um avido e de uma viagem aérea. Com base em
sua vivéncia cristd, acha-se tenebrosa a doutrina nietzscheana da vontade de
poder, mas tem-se prazer em voar numa maquina rumo aos fiordes
noruegueses. Pode-se até realizar uma conferéncia humanitaria contra o
“niilismo”, mas viaja-se de avido, usa-se o automoével e o aparelho de barbear,
achando pavorosa a vontade de poder. Como ¢ possivel uma mentira tdo
imensa. Em sua perspectiva cristd e na sua viagem de avido, ndo se pensa
sequer uma vez o ser, deixando-se mover do esquecimento do ser para o mais
puro esquecimento. (HEIDEGGER, 1998, p. 117-118)

Assim, segundo o fil6sofo alemao, a vivéncia emerge quando a vontade de poder
alcancou o seu apogeu, ja que o homem quer para si as benesses que o dominio da técnica
lhe proporciona e as possibilidades que lhe sdo abertas, e mesmo aqueles que abominam
a doutrina preconizada por Nietzsche se veem de tal modo enredados nessa trama, que
qualquer critica que possam tecer & mesma nao passa de um contrassenso, porque o
verdadeiro questionamento nao recai no lugar que deveria, isto €, no trazer de volta o

questionamento sobre o ser.
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Benedito Nunes (2016) em seu artigo O Nietzsche de Heidegger’’ assinala a
devastacdo ocasionada pela transformacdo da natureza em fundo de reserva gragas ao

imperativo da técnica:

A devastagdo da terra ¢ como Heidegger designa o resultado do
assenhoreamento pela técnica, correlata ao imperativo do progresso
(Progressionszwang), da totalidade da Natureza, transformada em fundo de
reserva, em matéria-prima para fins de producdo, e que ganha as proporgdes
de um saqueio, extensivo a vida, sob a interferéncia da engenharia biologica,
as culturas nacionais com suas paisagens tipicas e as coisas circundantes,
proximas da habitagdo humana. Em tais condigdes, torna-se o homem um
produtor e um consumidor, a mente uniformizada pelo bombardeio de noticias
e imagens que lhe transmitem os meios de informacao, sua individualidade
reduzida a pega de engrenagem impessoal que o condena ao anonimato das
grandes massas ou, como diria Nietzsche, a mediocridade mansa e mesquinha.
(NUNES, 2016, p. 88)

O cenario descrito pelo filésofo paraense € apocaliptico, com a terra devastada
pelos agenciamentos da técnica, com a sanha constante do irremediavel progresso,
quando o todo existente se transforma em matéria-prima, e a ciéncia ¢ capaz de produzir
transformagoes genéticas em todos os organismos vivos, inclusive no ser humano, no que
se transforma o homem e o mundo? Quem ¢ esse ser-no-mundo sob o imperativo do fazer
maquinal na era da técnica? Nunes (2016) d4 o seu veredito: o homem ¢ um produtor e
consumidor com a mente padronizada ou formatada pelos meios de comunicacdo de
massa, sendo, portanto, reduzido a mera pe¢a de uma engrenagem impessoal, isto €, o
homem se transformou numa sombra de si mesmo.

Ainda seguindo o raciocinio do intérprete paraense, o qual elucida as

consequéncias produzidas pela ordem tecnoldgica no mundo:

A devastagdo ¢ desértica, faz crescer o deserto, na medida em que chega a seu
auge, por meio da ordenacdo tecnoldogica do mundo, o fatum do império
metafisico do ente, que preenche completamente a pauta da historia do
presente — dos mecanismos da economia de mercado interferindo na vida dos
povos, das nagdes convertidas em empresas ou submetidas a interesses
empresariais -, de onde o apatridismo contemporaneo, como se Heidegger
tivesse investido o paraiso neoliberal dos nossos dias — aos regimes totalitarios,
que se organizam manipulando as massas sob a direcdo do Fiihrer. Ao crescer,
o deserto ja possibilitou que se perpetrasse a desteizacdo, “o estado de
indecisdo relativamente a Deus e a divindade”, também chamado de “fuga dos
deuses” (Flucht der Gotter), signo maior do niilismo de toda época, “a
desvalorizacdo dos mais altos valores”, a falta de uma meta. (NUNES, 2016,

p. 88)

Com efeito, Nunes (2016) mostra que, no apice da imposi¢do tecnologica no
mundo, a destruicdo ¢ avassaladora, pois a metafisica do ente potencializada sob o

dominio da técnica desenvolve inimeras maneiras de penetrar em todos os campos da

20 J4 havia sido publicado inicialmente no ano 2000 pela Ed. Pazulim.
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vida humana, transformando nag¢des inteiras em reféns de uma ldgica empresarial que
submete todas as decisdes aos seus interesses baseados no lucro, e essa ¢ a fonte da qual
brota o apatridismo contemporaneo, isto ¢, o desenraizamento do homem em geral,
provocando, assim, a desertificagao do conhecimento e a propagacgao do niilismo vigente
nesta época, na qual impera a desorientacao geral e a auséncia de metas.

Francisco Riidiger*!, em sua obra Martin Heidegger e a questio da Técnica,
destaca os elementos primordiais de uma era marcada pelo abandono completo do ser, a
partir da qual o niilismo se levanta enquanto a maxima potenciacao da vontade de poder.
Assim, ao destrinchar os processos identificados por Heidegger nesta era de dominio da
técnica, o intérprete aponta para as dez caracteristicas fundantes deste cendrio de
plenitude de dominio da técnica sobre o Ocidente.

Segundo Riidiger (2014), o primeiro deles seria o calculismo, posto que, segundo
o que ja havia sido exposto, vive-se atualmente num mundo reduzido ao célculo sob a
¢gide da técnica, de forma que ao ser ndo lhe ¢ mais permitido brotar poeticamente, pois
a técnica moderna ja o marcou indelevelmente, obstruindo o acesso a desencobrimentos
originarios; a segunda caracteristica ¢ a de aceleragdo, pois a partir do dominio da técnica
o pensamento reflexivo foi deixado para tras, e o mundo ¢ caracterizado por um frenesi
constante, onde tudo que ocorre possui uma instantaneidade envolvente que toma o
homem e ele se vé na obrigagdo de estar sempre correndo; ja o terceiro ponto ¢ a
massificag¢do, isto €, ndo ha espaco para a des-ocultacdo singular do ser, mas ele esta
marcado por uma destinagdo em comum. Desta forma, ¢ exigido ao homem uma
adaptacdo a esses produtos massificados que exigem espacos cada vez maiores,
obliterando-se, assim, as singularidades.

Ja o quarto ponto elencado € o gigantismo, ou seja, mais do que rapida e massiva,
a produgdo deve adquirir um carater gigantesco, assim, priva-se a tomada de decisdes
essenciais, perde-se a possibilidade de se desenvolver objetivos proprios, que possam
transcender as formas politicas e culturais pré-estabelecidas; j4 o quinto ponto ¢ a
organizagdo, a qual possui o intuito de manter o homem atrelado ao sistema, nao
permitindo-lhe enxergar outras possibilidades de ser-no-mundo; o sexto ponto ¢ o

subjetivismo, 0 homem se torna, nesse cenario, uma espécie de joguete manipulado que

21 RUDIGER, Francisco. Martin Heidegger e a questio da técnica: prospectos acerca do futuro
humanidade. 2* Ed. Porto Alegre: Sulinas, 2014, p. 49-52.
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quer viver suas proprias experiéncias como se fossem acontecimentos singulares, mas
que ndo passam de rodeios vazios numa existéncia ja demarcada.

O sétimo ponto elencado por Riidiger (2014) € o objetivismo, enquanto
consequéncia do subjetivismo vazio, colocando o homem como uma mera peca da
organizacdo, na qual ele vive um jogo constante de alternancia. Assim, embora cres¢a o
individualismo, também florescem os esforcos de luta contra o mesmo, estopim para
oitavo ponto; o comunismo, movimento indissociavel do proprio individualismo, a busca
pela coletivizagdo, sendo, portanto, a marca fundamental da época moderna, pois assenta
a vontade de poder andnima, a qual ndo possui nenhum dono e nao possui limites. Assim,
a vontade coletiva ndo encontra nenhum impedimento para avassalar qualquer outra
forma de constitui¢do do ser.

O nono ponto seria o planetarismo, uma espécie de imposicao de igualdade a toda
a humanidade, que por sua vez, promoveria a esséncia massiva, assegurando-se a si
mesma como necessidade e os seus meios de poder, sendo, dessa forma, importantissimo
para a consolidacdo desse modus vivendi, o qual vem destruindo a relagdo do homem com
o ser; por ultimo, a devastagdo ¢ a décima caracteristica elencada por Riidiger (2014),
que fecunda a época do dominio da técnica, caracterizando-se pela insuportabilidade da
espera ¢ da meditagdo, o homem em meio ao frenesi de sua existéncia corrida e
desesperada, sempre em busca de exercer o poder, engajando-se em processos que estdo
levando a devastagao da Terra.

Em um instigante artigo intitulado From Machenschaft to Ge-stell: Heidegger’s
Critique of Modernity, Federico Lagdameo (2014) expde algumas caracterizagdes da
maquina¢do (Machenschaft):

Heidegger rehearses here his characterization of Machination or Machenschaft
as a mode of presencing which prevails and determines modernity: one which
tends to exhaust the occurrence of Being in the makeability of things; beings,
things, are reduced to mere exchangeable products of calculative thinking. The
domination of Machination in modernity, Heidegger points out, tends to close
the very possibility of a more originary occurrence and experience of Being
and thus evokes the distress of the abandonment of Being if this abandonment
is experienced as such. He writes: . . . [M]achination [is] that interpretation of
beings as representable and re-presented. In one respect representable means
“accessible through intention and calculation”; in another respect it means
“advanceable through pro-duction and execution.” But thought in a
fundamental manner, all of this means that beings as such are re-presentable
and that only the representable is.”> (LAGDAMEO, 2014, p. 8)

22 “Heidegger aqui ensaia sua caracterizagdo de maquinagdo ou Machenschaft como um modo de presenga
que prevalece e determina a modernidade: a qual tende a esgotar a ocorréncia do ser na maquina¢do das
coisas; entes, coisas, sdo reduzidos a meros produtos passiveis de troca do pensamento calculador. A
domina¢do da maquinag¢do na modernidade, Heidegger assinala, tende a fechar a possibilidade de uma
ocorréncia mais origindria e a experiéncia de ser e, portanto, evoca a angustia do abandono do ser se este
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Dessa forma, Lagdameo (2014) expressa a maquinagdo como um modo de
presentificagdo dos entes que domina a modernidade, a partir da qual o ser ¢ subtraido ao
homem, j& que o mesmo foi esgotado pela maquinacao dos entes, reduzido a produto
intercambiavel, vedando-se, assim, a possibilidade de uma des-ocultagdo mais originaria
do ser. Com isso, 0s entes se tornam o representavel ou representado através do célculo e
da produtibilidade, ressaltando que os entes se convertem nesse cenario em aquilo que s
pode subsistir no mundo enquanto representavel. Numa outra passagem do mesmo artigo,

o intérprete analisa as possiveis diferencas entre Gestell e Machenschafft:

Both Machenschaft and Gestell are depicted as the prevalent swaying or
destining of Being in modernity; both are also described as an unconcealing
that is concealed; in addition, both are demonstrated to be a mode of world-
disclosure in which the real comes to presence as manipulable/calculable
objects to a subject, that is, both entail a “productionist metaphysics”. There is
in Ge-stell, however, a distinct feature that was subtly but significantly absent
from Heidegger’s earlier notion of Machenschaft. Robert Sinnerbrink hints at
this difference between Machenschaft and Ge-stell but does not proceed to
identify it, however. He writes in an endnote that: “[w]e should note briefly the
difference between Heidegger’s earlier conception of Machenschaft and his
later, post-metaphysical conception of Ge-stell. Machenschaft includes
humans as productive beings or representing subjects, while Ge-stell conceives
of human beings as resources caught up in the totalising technological
disclosure of reality.”> (LAGDAMEO, F.J. 2014 p. 14)

Lagdameo (2014), em sua fecunda andlise esclarece que tanto Gestell quanto
Machenshaft estdo assentados sobre o destino do ser na modernidade, isto ¢, ambos
participam do modo como o ser-ai passa a des-ocultar os entes na era da planificacdo
produzida pela técnica moderna. Este modo de ir ao encontro dos entes ¢ marcado pelo

calculismo e pela manipulagdo dos mesmos, entretanto, o intérprete afirma que ambos os

conceitos instauram a metafisica da produtibilidade, ou seja, se trata de uma era que nao

abandono ¢é experimentado como tal. Ele escreve: ... maquinac¢do [€] essa interpretacdo de entes como
representaveis e re-presentados. Em um aspecto representavel significa "acessivel através de intencdo e
calculo"; em outro aspecto, significa "avangéavel através de pro-ducdo e execugdo". Mas pensei que de uma
forma fundamental, tudo isso significa que os entes sdo como tal re-presentaveis e que apenas podem ser
representaveis.” [ Tradugdo Nossa)

2 “Ambos Machenschaft e Gestell sdo retratados como a prevalente movimentagdo ou destinagdo do ser na
modernidade; ambos também s3o descritos como uma des-ocultagdo do que esta oculto; além disso, ambos
demonstraram ser um modo de des-ocultagdo do mundo, no qual o real vem a presenga como objetos
manipulaveis/calculdveis para um sujeito, ou seja, ambos implicam numa "metafisica da produtibilidade".
Ha no Ge-stell, no entanto, uma diferenciacdo que esteve sutilmente ausente, mas ¢ significativa sobre a
nocdo de Machenschaft proposta previamente por Heidegger. Robert Sinnerbrink alerta para a diferenca
entre Machenschaft e Ge-stell, mas nao a identifica. Ele escreve em uma nota de rodapé: nés deveriamos
observar brevemente que a concepgao de Machenschaft no I Heidegger ¢ diferente da concepcao que surge
posteriormente, com a concepgao pés-metafisica de Ge-stell. Machenschaft inclui os seres humanos como
entes produtivos ou sujeitos representacionais, enquanto Ge-stell concebe os seres humanos como
disponibilidades absorvidas na desocultacdo tecnoldgica totalizadora da realidade.” [ Tradugdo Nossa]
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cede espago para o pensamento meditativo, j& que a producdo desenfreada tomou conta
de todas as relagdes do ser-ai no mundo. Em contrapartida, o referido intérprete matiza a
sutil diferenca existente entre os conceitos, posto que Ge-stell aparece somente no
pensamento do I Heidegger, considerando este periodo como uma etapa pos-metafisica
do pensamento heideggeriano, € marca o aparecimento de uma existéncia do homem
convertida em fundo de reserva ou disponibilidade, totalmente absorvidos no processo de
des-encobrimento dos entes sob dominio da esséncia da técnica, enquanto que a ideia de
Machenshaft ja aparecia nos escritos do I Heidegger, e indicava um modo de produgao
do homem marcado por um fazer frenético e pela maneira de representar os entes.
Continuando em sua andlise, Lagdameo (2014) afirma que a ideia de maquinagao

¢ fruto da critica heideggeriana a modernidade, e destaca suas caracteristicas primordiais:

Launched as a critique of modernity, Heidegger’s account of Machenschaft
describes  the domination of the present epoch by the
makeability/calculability/exchangeability of beings, the exaltation of power,
and the climate of war. In Machenschaft, therefore, the intensification of the
subject-object oppositional relation threatens man with meaninglessness,
totalization, even annihilation by war.?* (LAGDAMEO, F.J. 2014 p. 18)

Dessa forma, o intérprete de Heidegger caracteriza a maquinagdo enquanto o
absoluto dominio de uma era marcada pela produtibilidade, pelo pensar calculador, e por
entes que podem ser substituidos uns pelos outros sem nenhum problema, ja que a
alternancia entre os mesmos nao gera nenhuma caréncia. Além disso, o poder ¢ enaltecido
como uma meta a ser alcancada, e a ameaca constante das guerras constituem suas marcas
principais. Com efeito, a maquinagdo potencializa a relagdo entre sujeito e objeto,
langando o homem nas redes da impessoalidade, da totalizagdo e para o risco concreto de
sua aniquilagdo.

Marlene Zarader (1990), também traz preciosas contribui¢des para a compreensao
do pensamento de Heidegger, pois a intérprete francesa em sua obra Heidegger e as
palavras de origem, realiza a seguinte consideragdo a respeito do modo pelo qual o

homem des-encobre os entes sob o dominio da armacgao, da maquinagdo e da vivéncia:

O pensamento calculador sujeita-se ele proprio a restricdo de tudo dominar a
partir da logica do proceder. Deste modo condena-se a ndo ser mais do que um
“pensamento de via tnica”, esquecido da linguagem e da poesia, esquecido do
mistério. Porque o que ¢ o mistério, sendo o que ndo se deixa entrever senao
frustrando-se? Ora o ente ¢ justamente o que ndo se furta. E por isso que a
fixacdo no ente interdita a “abertura ao mistério”. O pensamento calculador
fica assim irredutivelmente afastado da tnica coisa de onde provém todo o

24 “Lancado como uma critica da modernidade, Heidegger descreve a Machenschaft enquanto dominio da
presente época pela produtiblidade/calculismo/intermutabilidade dos entes, a exaltagdo do poder € o clima
de guerra. Em Machenschaft, portanto, a intensificacdo da relacdo de oposigdo entre sujeito-objeto ameaga
ao homem com o anonimato, a totalizacdo, e até mesmo aniquilac¢ao pela guerra.” [Tradug¢do Nossa]
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mistério — e que ¢ talvez o proprio mistério -, de onde se instituem a linguagem
€ a poesia —a menos que nao seja ele proprio linguagem e poesia originais — e,
0 unico elemento em que o pensamento pode ser “essencial”’: o ser.
(ZARADER, 1990, p. 152)

Com efeito, a intérprete expoe que a forma de pensar do ser-ai € realizada a partir
de calculos e que com essa logica ele se apropria do mundo através de suas maquinagdes,
e essa ¢ a sua condenacgdo, porque ndo mais consegue desenvolver uma alternativa a essa
aproximacao dos entes, pois num mundo formatado e maquinado, a poesia ndo existe € o
mistério ¢ uma perda de tempo dentro do horizonte de dinamismo dos afazeres constantes.
Assim, a representacdo do ente ¢ também a impossibilidade do ser-ai se abrir para o
mistério do ser, redundando no afastamento ou fuga do mesmo diante do que € misterioso,
posto que nao se quer a frustracdo e o incomodo do desconhecido, mas somente as
certezas das absolutizagdes. Desse modo, furta-se a existéncia a possibilidade de uma
linguagem ou de uma poesia que possam des-encobrir os entes de forma originaria e uma
relag@o propria com o ser.

Francisco Riidiger (2014), em sua exegese do pensamento heideggeriano, assinala
as transformagdes que vem sofrendo as relagdes do homem com a técnica nos diferentes

periodos histdricos:

O homem foi envolvido em redes que se desenvolvem de modo cada vez mais
automatizados, formando mundos auténomos de conexdes entre homem e
maquina que ultrapassam seu saber e comando (Zollikon, p. 154) /...] a
manualidade cedeu espaco para a maquinacdo. Os artesdaos foram, aos poucos,
substituidos pelos operadores. Depois, os trabalhadores se converteram em
apéndices dos maquinismos. O homem foi desapossado do saber. (RUDIGER,
2014, p. 26)

Assim, o intérprete de Heidegger aponta para uma tragédia que estava anunciada
de antemao, através do desenvolvimento e potenciacao das tecnologias, o homem cada
vez mais se torna supérfluo dentro deste horizonte tecnoldgico, suas maquinagdes no
mundo se converteram em meras execucdes de fungdes especificas, suas habilidades
foram reduzidas a forma de um operador de maquinas, seu pensamento pode, entdo, nao
mais se distinguir de um processador eletronico. Desse modo, segundo o intérprete, o
pensamento de Heidegger também pode ser tomado como um precursor de uma nova era
poés-humana, na medida em que o ser humano enquanto matéria-prima se torna totalmente
dispensavel, porque o saber ja ndo lhe pertence.

Ainda seguindo a mesma linha de raciocinio Riidiger (2014) enceta sua analise a
fim de evidenciar a fundamentagao de uma era marcada pela cibernetizacao do ser-no-

mundo:
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Heidegger, todavia, percebera em seguida que o principal mais perigoso,
porque o mais central e difuso para o ser, estd no avango das tecnologias de
informacao. Para ele, recordemos, a técnica estd cada vez mais encarnada na
maquina, mas ndo ¢ em si mesma algo material: em esséncia, ela ¢, vimos, uma
forma de conhecimento, mas isso varia conforme a época. Na antiguidade, a
relagdo entre ambos, homem e técnica, permanecia, em geral, presa a mao,
porque o homem se interpelava como parte da physis. A técnica moderna
tende, ao contrario, a se encarnar em estruturas funcionais de natureza
maquinistica nova e original, de cunho planetario e embasamento cientifico,
cuja senha de acesso ou titulo de projeto mais recente, descobriu o fildsofo, é:
cibernetizagdo. (RUDIGER, 2014, p. 150)

A questao de um novo modo de existir no mundo esta posta, ndo se pode mais ter
davidas a respeito disso, pois a cada dia que passa as relagdes humanas migram para o
cyber espago, as realidades comegam a se confundir, o corpo humano tem se tornado
dispensavel, dado que a realidade virtual torna possivel uma nova forma de existéncia a
partir da rede de bytes; eis o perigo que se langa para a geragdo atual. Sera, dessa vez, que
o homem perderd a sua esséncia de uma vez por todas? O que resta do ser com a abertura
dessas novas dimensdes virtuais? O que diria Heidegger se ele se deparasse com a nova
geragao de possibilidades tecnoldgicas que conseguem construir uma nova dimensao para
o existir do ser-ai? Nas proximas secoes deste trabalho abordar-se-a frontalmente tais

questionamentos.

3.3 - A cibernetiza¢do do mundo na época da técnica

O horizonte para o erguimento de uma nova ciéncia ja esta delineado, a existéncia
do ser-ai na era da técnica e do agir maquinal permite que inevitavelmente surjam formas
antes desconhecidas de existéncia do ser-ai, dado que condicionado por uma facticidade
marcada pela armac¢do, o mesmo passa a se estabelecer como um executor de demandas
especificas, mas concomitantemente surge nesse cendrio de planificacao e totalizacao
ontica aquilo que Heidegger (1989) denominara de cibernética, em sua conferéncia de

1966, intitulada O fim da filosofia e a tarefa do pensamento:

Nao € necessario ser profeta para reconhecer que as modernas ciéncias que
estdo se instalando serdo, em breve, determinadas e dirigidas pela nova ciéncia
basica que se chama cibernética.

Esta ciéncia corresponde a determinagdo do homem como ser ligado a praxis
na sociedade. Pois ela ¢ a teoria que permite o controle de todo planejamento
possivel e de toda organizacdo do trabalho humano. A cibernética transforma
a linguagem num meio de troca de mensagens. As artes tornam-se
instrumentos controlados e controladores da informacdo. (HEIDEGGER,
1989, p. 72)
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Assim, o filésofo alemao caracteriza este novo momento da historia do ser que foi
dominado pelo planejamento, organizagdo e pelo controle sistematizados no mundo, os
quais levam o homem ao fazer maquinal. Todo esse processo desemboca no surgimento
da cibernética, posto que ela representa a maximizacdo de todo esse processo de
instalacao absoluta da técnica na contemporaneidade, transformando a linguagem em
recurso para o intercdmbio de mensagens, assim ela € a ciéncia propria da maquinagdo do
ser-no-mundo, e a propria arte ¢ esvaziada em seu ser, pois a mesma também foi
planificada e controlada, isto ¢, foi também codificada para o mundo digital. Loparic

(1996), faz a seguinte analise sobre a visdo heideggeriana a respeito da cibernética:

A nova ciéncia fundamental, diz Heidegger [...] € a cibernética, "teoria do
controle de planificacdo e de organizacao do trabalho humano”. [...] O traco
fundamental da cientificidade "é o seu carater cibernético, isto €, técnico".
Agora, todas as categorias t€ém exclusivamente a fun¢do cibernética, tendo
perdido "qualquer sentido ontologico" que ainda possuia em Kant. O dominio
sobre o saber é exercido pelas "operagdes e modelos do pensamento
representacional calculador. (LOPARIC, 1996, p. 18)

Desse modo, Loparic (1996) acentua que a partir do surgimento da cibernética
ocorre paralelamente a isso uma perda muito significativa, o fim do sentido ontologico,
isto ¢, o abandono do ser em sua plenitude, j4 que o conhecimento foi construido sob
medida para o pensamento que somente calcula e representa os entes intramundanos.
Aprofundando as consequéncias do surgimento da cibernética sobre a existéncia, Riidiger

(2014) afirma:

A existéncia estd se tornando uma vasta estrutura sociotécnica em que subjaz
uma ordem maquinistica de corte cibernético, cuja coeréncia e racionalidade,
onde lograda, depende do ajustamento mais ou menos funcional e
regulamentado de milhdes de propostas, escolhas e decisdes elaboradas com
base nas informagdes que circulam nos seus sistemas de informagao e veiculos
de comunicagdo. (RUDIGER, 2014, p 26)

Com efeito, o intérprete supracitado traz a baila a caracterizagdo da instalacao de
uma nova ordem para o ser-no-mundo, a qual acirra a impessoalidade existencial, posto
que envolvido pelas redes sécio técnicas, o ser-ai ¢ lancado enquanto uma pecga mais no
sistema informacional construido pela cibernética, acarretando na total aniquilagdo de sua
relagdo com o seu ser. Em outro trecho de sua obra voltada para a analise da questdo da

técnica no pensamento de Martin Heidegger, Riidiger (2014) expde:

Desde o ponto de vista analitico e existencial, estamos sempre correndo perigo,
porque nosso modo de ser é errante, mas eis que agora, relativamente convictos
de nossa condig@o humana, surgiu o perigo de se acabar com ou esterilizar essa
errancia, de o homem se tornar mera matéria-prima de nossa experimentagao
tecnologica com a existéncia [...] a humanidade se projeta como mero material
orgénico, sua identidade se reduz a um codigo de informagdo. Aparentemente
estd em curso uma mudanga de chamado radical em relacdo ao homem que,



112

designada de armagao pelo fildsofo, nos langa em um cendrio que ndo mais diz
respeito ao ser, nos compromete com uma nova forma de apropriagdo do ente
cujo sentido, no limite, pode ser nossa conversdo em um organismo cibernético
ou maquinistico. (RUDIGER, 2014, p. 152)

Assim, para o intérprete citado, o que esta em jogo para a humanidade ¢ o perigo
supremo do total desarraigamento de sua relagdo com o ser, a perda da errancia na relagao
historial com o ser, representa mesmo um indicio de falecimento do proprio ser, na
medida em que a existéncia humana jaz no mundo codificada pelos sistemas
informacionais, ¢ mesmo o homem se converte em matéria-prima para experimentos da
transgenia. Desse modo, a partir do estabelecimento do que Heidegger denomina de: a
esséncia da técnica moderna, a saber, a armacao (Gestell), ha a instauragao de uma nova
maneira des-encobrir os entes, isto €, surgem a maquinacao e a cibernética, enquanto as
formas contemporaneas de mostrar e fixar o ente enquanto representacdo. Com isso,
Riidiger (2014) assinala essa nova forma de verdade que se alcanca através da

consolidagdo da cibernética na contemporaneidade:

A verdade passa, portanto, a ser entendida como eficacia, consecucdo de
efeitos planejados, adquirindo uma fungdo puramente técnica, da qual estaria
ausente todo conteudo ontoldgico, até porque o conceito-guia da cibernética é
o conceito de informacdo. A circunstancia de o homem ser visto nesse meio
como um fator de risco ou perturbacdo estd diretamente ligada a ideia, que
entdo nasce, de “determinar a liberdade do homem como algo planificavel e,
portanto, controlavel” (Cibernética, p. 33).

Quando o mundo se sujeita a cibernética e a informatizagdo, encontramo-nos
num solo cujo trago singra no sentido da faléncia da relagdo entre sujeito e
objeto e da conversdo de todos os entes em reserva de recursos passivel de ser
empregada em todo o tipo de empresa capaz de manter a vontade de poder
conectada ao império da técnica. (RUDIGER, 2014, p. 152-53)

Desta maneira, o diagndstico apresentado pelo intérprete supracitado ¢ mesmo
apocaliptico com relacdo ao que sobra do homem apds essa incursio e projecao sob os
imperativos da técnica moderna, pois o que € considerado verdadeiro passou a ser tomado
como o mais eficaz, o que alcanca mais rapidamente efeitos desejados, enquanto feitos
do agir maquinal, que ja retirou qualquer contetido ontoldégico da verdade, o que resta
apds o estabelecimento da ciéncia cibernética ¢ a ideia de informagdo. Assim,
consequentemente o homem perde a sua propria liberdade, ja que a mesma ¢ de antemao
controlada e planificada, para que ndo haja nenhum risco de que nada saia dos trilhos.
Assim, o império da técnica ja se plenificou no mundo ao ponto de estabelecer a faléncia
da relacdo entre sujeito e objeto, desde que os entes intramundanos foram convertidos em
meras disponibilidades ou constanteagdes.

Em outro trecho profético da sua conferéncia de 1966, Heidegger (1989) se

questiona a respeito das possibilidades da civiliza¢do, desde que a mesma se deixou
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arrastar ou destinar em uma existéncia marcada pela constante disponibilidade como

fonte de reserva:

Aqui se tem em mira a possibilidade de a civilizagdo mundial, assim como
apenas agora comegou, superar algum dia seu carater técnico-cientifico-
industrial como unica medida de habitagdo do homem no mundo. Esta
civilizagdo mundial certamente ndo o conseguira a partir dela mesma e através
dela, mas, antes, através da disponibilidade do homem para uma determinagio
que a todo momento, quer ouvida quer ndo, fala no interior do destino ainda
nao decidido pelo homem.

Igualmente incerto permanece se a civilizagdo mundial serd em breve
subitamente destruida ou se se cristaliza numa longa dura¢do que nao resida
em algo permanente, mas que se instale, muito ao contrario, na mudanca
continua em que o novo ¢ substituido pelo mais novo. (HEIDEGGER, 1989,
p-74)

Heidegger (1989), desse modo, assinala que a morada do homem contemporaneo
¢ a técnica moderna, a qual possibilitou o assentamento da cibernética e a massificagao
da civilizagdo, mas o proprio filosofo se indaga se para ela ainda € possivel superar esse
modo de ser, e, como em citagdes de outros textos, ele aponta para um chamado ainda
ndo ouvido pelo homem, aquele que pode lhe conduzir para a salvagdo. Sem embargo, a
incerteza dessa possibilidade fica patente quando o filosofo se mostra preocupado com os
possiveis desdobramentos dessa civilizagdo mundial, a qual beira a propria destruigdo,
mas ao mesmo tempo pode se perpetuar nesse modo de ser, ou viver na eterna procura
pelo mais novo.

Francisco Riidiger (2014) sinaliza as mudangas que ocorreram na andlise
heideggeriana sobre o fendmeno da técnica, até chegar nas suas ultimas consequéncias,
quando a andlise do filosofo da floresta negra assinala para os desdobramentos de uma
era na qual o homem existe sob o dominio da técnica moderna, a qual se expressa através

da maquinag¢do e da vivéncia num mundo cibernetizado:

Nos anos 1930, Heidegger convencera-se de que a poténcia poética que os
gregos originariamente viam na physis nds a transferimos, via a razio, para o
homem. Depois, observard que até isso se perde, quando, via a técnica,
comecamos a nos projetar em um mundo cibernético. A progressiva
transferéncia daquele poderio para a maquina e a subsequente informatizagdo
sistémica da mesma nos enfiam numa época de completo esquecimento da
pergunta pelo ser e, por isso, também, com muito pouca preocupagdo pelos
entes. O homem vive e age, manobra ¢ manipula contando com a técnica que
ndo entende para lhe dar os meios de enfrentar uma série de problemas que,
todavia, ndo mais medita ou sequer formula. O resultado é o calculismo
generalizado com tudo e com todos, ele incluido, a redugdo do sentido ao
exercicio do poder, a fascinagdo maniaca e abstrata com as vivéncias que
emanam ao aparato técnico. (RUDIGER, 2014, p. 114-115)

Assim, fascinado pela técnica moderna, o homem maquina e calcula suas acdes
no mundo apds ter se abandonado ontologicamente, nota-se que agora sua existéncia

prima por uma constante ocupacdo com os entes representados ciberneticamente, isto €,



114

trata-se de uma era em que os entes mesmos estdo perdendo a sua materialidade, ja que
sdo apresentados através das redes virtuais e informacionais. Desse modo, o uso
desenfreado de aplicagdes da técnica alcanca a maior das potenciacdes, na medida em
que o homem passa a resolver todos os seus problemas através dos mecanismos que a
técnica moderna propicia a ele, € 0 mesmo nao realiza nenhum esforco meditativo para
compreender a maneira que a esséncia da técnica lhe afeta diretamente no seu modo de
ser.

Aprofundando a andlise, Stein (2000) acentua o cardter de deformagdo da

existéncia do ser humano desde que foi assaltado pelos imperativos da técnica moderna:

E como se os acontecimentos humanos sé6 pudessem ter sentido quando
encenados, apresentados num video gigantesco em que tudo aparece como
noticia, como presenga. A pequena e contraditoria existéncia humana so6
aparece em sua deformagdo e narrada pela voz assustadora de um grande
coletivo. Assalta-nos a sensa¢ao de irrealidade, quando nos apresentamos com
nossas pequenas vivéncias que se agregam para garantir o que chamamos vida
humana, e pensamos que tudo deve ser apenas aparecer. (STEIN, 2000, p. 79)

Dessa maneira, Stein (2000) mostra a falta de sentido de uma existéncia baseada
na presenga vazia, em agdes que tem como Unica meta serem visualizadas, vivéncias que
por si mesmas nao possuem nenhum outro significado a ndo ser o de ser vista pelos outros.
Esse modo de vivéncia no mundo tecnoldgico contemporaneo € bastante costumeiro
gragas ao advento das redes sociais em geral, as quais visam a propagacdo em massa de
vivéncias através da rede de bytes. Com efeito, o individuo ¢ esmagado em suas
singularidades desde que a coletividade se imp0s através da grande rede, estendendo seu
alcance a todos os rincdes do globo terrestre.

Segundo a analise de Francisco Riidiger (2014), a imagem de mundo também
sofre modificacdes sob as rédeas da armagao tecnoldgica, posto que segundo o intérprete
a representacdo de mundo adquiriu conotacdo de maquinacdo, na medida em que foi

absorvida pelas engrenagens da esséncia da técnica:

Heidegger chama a atengdo para a conversdao do mundo em imagem, a fim de
ilustrar as consequéncias niilistas do avango da armacdo. Em meio ao novo
tempo, a representacdo se vai tornando cada vez menos poiética, adquirindo
feicdes maquinicas. O papel da mesma vai, aos poucos, sendo absorvida pelos
meios com que se pode calcular, produzir e calcular imagens técnicas. A
fotografia, a luneta e o microscopio comegaram um processo que segue com a
televisdo e os satélites de espionagem para desembocar no computar ¢ suas
maquinas geradoras de realidade virtual. A realidade se torna em parte fungao
das imagens geradas pelo artefato informatico, do programa que ele roda, em
vez do objeto real que, antes caucionava a representacdo. (RUDIGER, 2014,

p. 48)
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Destarte, a partir da interpretacdo de Riidiger (2014), infere-se que o mundo fisico
vem sucumbindo em detrimento do surgimento de uma nova realidade, a saber: a
realidade virtual. Trata-se, portanto, de um processo que se assenhoreou absolutamente
do mundo de tal forma que passou a ser a nova matriz de referéncia do mesmo. Com isso,
quem sabe se a verdadeira fonte da verdade na contemporaneidade nao ¢ a propria
realidade virtual? Desse modo, com todo esse desnorteamento, 0 homem vem habitando
neste planeta, vagando, sem ao menos vislumbrar uma relagdo com o seu proprio ser, ja
que o mesmo foi completamente abandonado na conjuntura dominante da era da técnica.

Araujo (2016) traz a discussao uma sucinta passagem de Heidegger extraida do
texto de 1957, intitulado Identidade e Diferenca, na qual o filosofo germanico assinala o

seu entendimento do que ¢ tecnologia:

Assim como chamamos de Biologia a representacao do que € vivo, assim pode
ser chamada Tecnologia a apresentagdo e aperfeicoamento do ente perpassado
pela esséncia da técnica. A expressdo pode servir como caracteriza¢do para a
metafisica da era atomica. O passo de volta [Schritt zuriick] da metafisica para
dentro da esséncia da metafisica, visto a partir dos dias atuais e assumido a
partir de sua compreensdo, ¢ o passo da Tecnologia e da descri¢do e
interpretacdo tecnologicas da nossa era para dentro da esséncia da técnica
moderna que ainda deve ser pensada. (HEIDEGGER apud ARAUJO, 2016 p.
153)

Desse modo, para o filésofo alemao, a tecnologia representa simplesmente o
acabamento da metafisica na era da técnica, ou seja, a armagdo levada as ultimas
consequéncias desemboca no surgimento da ciéncia do ente na era da técnica. Com efeito,
tem-se nesta era atdbmica um ambito do conhecimento que trata de des-encobrir o ente
quando o mesmo ja esta absolutamente perpassado pela técnica. Assim, qualquer
interpretagdo realizada sobre o ente da era atomica pode ser entendida também como
tecnologia. Portanto, estd implicita na propria nog¢do de tecnologia proposta por
Heidegger, que ela possui exatamente as mesmas caracteristicas da era do dominio da
técnica sobre o ser-no-mundo. Por isso, o caminho para ir em busca da esséncia da
tecnologia ¢ o mesmo que passa por descontruir a historia da metafisica. Nesse sentido,

elucida Araujo (2016):

Sobre o método heideggeriano para a compreensdo da tecnologia, cabe
ressaltar que o passo de volta consiste em olhar para a tecnologia. Mas para
compreender sua esséncia ¢ necessario também dar o passo de volta. O que em
nossos dias chega a representar a automatizacdo, a burocratizacdo e a
informatizagdo (tecnologia) ¢ a passagem que se da dos entes até ao ser
(metafisica), que ¢ o mesmo que o passo que se d& da tecnologia até a esséncia
da técnica moderna. (ARAUIJO, 2016, p. 154)

Assim, Araujo (2016) assinala em sua exegese, que para apreender o método

heideggeriano que visa compreender a tecnologia na modernidade, ¢ necessario efetuar o
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passo de volta, e a partir dele perceber que a esséncia da tecnologia representada pela
automatizacdo, burocratizacdo e informatizagcdo estd intimamente relacionada com a
metafisica da historia do ser, ou seja, ndo ha mesmo diferenga entre tecnologia e técnica
no que tange a historia da metafisica do ser.

De outra maneira, Riidiger (2014) propde que a analise heideggeriana langa luz
sobre a relacdo embriondria que ha entre a poiesis e 0 matematico, com isso, para o
intérprete ndo poder-se-ia compreender o fendmeno da técnica na contemporaneidade,

sem entender que ambas estdo imbricadas na mesma metafisica da historia do ser:

Significa que a distingdo irredutivel entre a poiesis e 0 matematico ndo ¢é
sinbnimo de falta de interagdo entre os processos. O predominio do
matematico, o calculismo, subjacente a informatiza¢do, ndo provém da
matematica, mas de um processo em que se imbricam o ser € a armagao. As
figuras do pds-humano, do mundo como mdaquina, que a armagdo pde em
perspectiva, dependem, enquanto ndo forem realizadas, da criacdo historica
que ela se esforca por reduzir, sendo em parte poiéticas e, nesse tocante, tdo
metafisicas quanto o era assegurar a salvagdo da alma e a vida eterna ao lado
de Deus durante a Idade Média. (RUDIGER, 2014, p. 161)

Desse modo, o intérprete de Heidegger expressa a imbricacdo original que ha entre
o0 ser e a armagao, ¢ indo além, a propria armagdo s6 emerge enquanto esséncia da técnica
moderna, na medida em que o ser passou a ser des-encoberto de acordo com as
construgdes metafisicas da época moderna e com a potenciacdo da vontade de poder de
uma era. Desta feita, seguindo com o acirramento dessa perspectiva de analise, pode-se
inferir que a figura do pos-humano ¢ apenas um desdobramento natural da sanha
irrefreavel de uma era que se absolutizou de tal maneira, que pode até mesmo tornar o
proprio homem como mais um ente supérfluo no mundo, e, talvez, quando o mesmo se
dé conta de que nao ¢ mais necessario, quica seja tarde demais para recuperar o terreno
perdido em detrimento da tecnologia autonomizada.

Assim, a imposi¢do da técnica no mundo através da armacdo, constitui um modo
de producao de conhecimento que conclama o homem a um modo de vivéncia que vai
paulatinamente lhe interligando a um sistema pré-existente, Riidiger (2014) destrincha

esse fendmeno como seguce:

A técnica, em vez de coisa, é antes um saber que, encarnando em determinados
entes, na era moderna se tornou veiculo de um processo em que se acha
engajada, mais ou menos coletivamente toda a humanidade. A encarnagio da
técnica que representa a maquina €, portanto, apenas o primeiro estagio de um
determinado processo de interpelacdo que, irradiando-se entre nos como
armacao, prossegue com o surgimento de vastos blocos e sistemas humano-
magquinisticos, como o sdo, por exemplo, as redes de energia elétrica,
transporte e telecomunicagdes. (RUDIGER, 2014, p. 183)
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Desse modo, o intérprete do pensamento de Heidegger mostra que a técnica se
encarnou de tal maneira através da armagdo que langa um apelo ao homem para que ele
se integre nos sistemas. Assim, pode-se deduzir o qudo pernicioso o estabelecimento
desses sistemas integrados pode ser para a existéncia humana na conjuntura da esséncia
da técnica, porque na imposicao técnica sistematizada o homem fica impossibilitado de
se isolar para meditar a respeito de si mesmo, e por consequéncia, sobre o ser.

Nesse sentido, Riidiger (2014) aprofunda a andlise da conjuntura tecnologica

contemporanea ao desenrolar esse cenario apocaliptico para o ser-no-mundo:

A humanidade caminha para o suicidio tecnoldgico, porque, na era da armagao,
o homem deve ser superado, a vitoria final sobre suas adversidades exige o
controle do que define as circunstancias, a vida e a supressao do que lhe define
a condigdo, a morte. A ameaca que representa para sua sobrevivéncia em meio
ao mundo técnico uma tragédia ambiental ¢ menor do que a encarnada em seu
oculto desejo de encontrar uma sublima¢do maquinistica. O fato ¢ que o
niilismo passou a depender de um processo tecnologico de dimensdes
planetarias e vocagdo imperialista, ratificado radicalmente pela informatizagado
da existéncia. (RUDIGER, 2014, p.169)

Portanto, para o intérprete, o futuro da humanidade estd bem nitido, se os
acontecimentos continuarem seguindo neste ritmo, projeta-se um futuro no qual a
tecnologia promovera a estruturagdo de um mundo no qual ndo havera mais espago para
a materialidade finita do homem, posto que se alcangarao as condi¢gdes mais elevadas de
controle e planificagdo da existéncia, na qual qualquer perigo relacionado as fraquezas
fisicas deve ser eliminado, lancando a humanidade, quem sabe, numa nova era pos-
humana. Por conseguinte, a ameaca e o perigo para a humanidade sdo latentes, posto que
o aprofundamento das maquinagdes e das vivéncias esta encaminhando a humanidade
para a superacdo das limitagdes impostas pelo corpo humano. Com efeito, a
planetarizagdo da existéncia também elevou o niilismo a novos patamares, € nesse
cenario, a humanidade vem se langando, possivelmente de peito aberto, rumo ao seu
proprio fim, ou talvez rumo a era do po6s-humano.

Ernildo Stein (2015), de outro modo, evidencia que esta ocorrendo nos dominios
da era da técnica uma revolucdo relacionada ao fenomeno que ele denomina de

desreferencializagao:

Hoje, o espaco tornou-se realmente presente em todos os niveis, nos quais os
objetos passam por transformagdes e modificagdes constantes. Nao ha mais
uma espécie de “referencialidade” especifica e primeira. Vivemos “a variagdo
sem originais”. Perdemos a primeira referéncia. Entéo, por exemplo, elementos
como representacdo e referente, superficie e profundidade, materialidade e
sentido, percepcédo e experiéncia, perdem a sua pertinéncia. Isso tudo conduz
aquilo que denominariamos de desreferencializagdo, uma tendéncia
epistemologica atual em que, a todo momento, podemos mudar as referéncias,
entrar num jogo diferente. Percebemos nisso algo que nos remete rapidamente
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a questdo do universo virtual [...] tendemos a interpretar isso como uma
espécie de pés-modernidade. Esta, por sua vez, ¢ um momento, um fato, um
periodo historico que ndo podemos interpretar bem historicamente, pois, além
de ser o momento em que vivemos, ¢ 0 nome que damos a essa espécie de
“desreferencializagdo”, na medida em que as coisas, o sujeito, a
fundamentag@o do conhecimento, tornam-se frageis, isto €, ndo ha mais como
conceber ciéncia, conhecimento, moral, arte, a partir de um Unico ponto de
vista. (STEIN, 2015, p. 195)

Com efeito, Stein (2015) sinaliza para o surgimento de uma nova era na qual o
corpo humano ndo ¢ mais necessario enquanto referéncia da propria existéncia, ja que,
pode-se viajar pelo mundo através das redes virtuais, e inclusive interagir com pessoas
em tempo real através do globo, o que quicad torne a experiéncia virtual muito mais
interessante ou até mesmo empolgante e emocionante, do que qualquer experiéncia de
ordem fisica. Assim, o intérprete assinala para a perda da referencialidade como a nova
caracteristica da era da técnica, € com a qual a epistemologia vem tendo dificuldade de
lidar, na medida em que as vivéncias se alternam num ritmo frenético e em dimensoes
diferentes, tanto no dmbito virtual quanto no fisico ou material. H4 uma tendéncia geral
de denominar a atual perda de referéncias de pés-modernidade, porém tal interpretacdo ¢
ainda incipiente na medida em que ainda ndo se tem a capacidade de olhar com
distanciamento para esse processo. Desse modo, também ocorre como consequéncia
desse estado de coisas: a fragilizacdo epistemoldgica; posto que ndo ha mais nenhum
principio epocal metafisico que dé unidade ao modo de des-encobrimento dos entes na
era contemporanea de plenitude da tecnologia na era do atomo.

Em outra passagem, Stein (2015) continua analisando o cendrio no qual se
desenrola uma época na qual, segundo ele, instaura-se o sujeito tecnotronico, uma espécie

de sonho da humanidade, a saber, a superagdo do corpo:

O que importa € esse outro sujeito, o sujeito “tecnotrénico”, para o qual, em
determinada época, a Filosofia chamou a atengdo ¢ que had muito tempo
conhece ¢ reconhece. O que nés sonhamos ¢ superar o corpo. Com isso,
entramos em crise com a nossa individualidade, com a nossa identidade, e
parece que tudo trabalha na dire¢do da constituigdo de um hipersujeito, uma
espécie de ultra-homem. O primeiro aspecto dessa mutagdo parecia ser uma
inédita expansdo e extensdo do corpo. A combinacdo de dispositivos roboticos
em tecnologias comunicacionais, via cabo ou via éter, revelava-se em
condigdes de conduzir o corpo, ou melhor, a corporeidade, a toda parte, e
introduzir a no¢do de um corpo misto, utilitario e coletivo. (STEIN, 2015, p.
204-205)

Destarte, Stein (2015) evidencia a constituicdo de uma nova existéncia humana, a
do sujeito que se estende e se projeta no cyber-espago, deixando para tras o peso do seu
corpo fisico, e, assim, constituindo-se enquanto sujeito virtual pode navegar por mares

que antes lhe pareciam inavegaveis. Desse modo, o renomado intérprete, propde que
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estaria se constituindo uma espécie de hiper-sujeito ou ultra-homem, o qual conseguiria
transpor as limita¢des do corpo ao estendé-lo, seja pela rede virtual, seja por instrumentos
robdticos. Assim, estar-se-ia em uma era na qual se fundaria um novo paradigma de
corporeidade, na medida em que a nogdo de corpo transcenderia a ideia de um corpo
individual e singular, para se abrir a no¢des de corpos que se interligam numa rede virtual.

Indubitavelmente, segundo a analise de Heidegger (1989), os perigos ja estao
langados com relagdo ao acabamento do homem, e a civilizagdo caminha para a sua
destruicao, caso nao desperte para o questionamento do seu proprio ser. Desse modo,
pode-se inferir que a absolutizagdao do controle da verdade na era da técnica, desemboca
também na completa perda de capacidade de o homem voltar-se para a meditagdo a

respeito de si e por consequéncia voltar a se indagar pelo ser.

3.4 - O fim da filosofia na era da ciéncia tecnicizada

Heidegger (2012a) articulou o cenario de desorientacdo no qual o homem
submergiu na contemporaneidade, em uma era dominada pela esséncia da técnica, o
mesmo se vé destinado a ser um mero recurso disponivel e pronto para uso, entretanto, se
encontra diante de uma grande ilusdo: aparentemente se acha o senhor de seu destino e
dos desdobramentos dos acontecimentos sob o dominio da armacgao. Nesse sentido, o

filésofo de Messkirch enfatiza em A questdo da técnica:

Se, porém, o destino impera segundo o modo da com-posicéo, ele se torna o
maior perigo, o perigo que se anuncia em duas frentes. Quando o des-coberto
ja ndo atinge o homem, como objeto, mas exclusivamente, como
disponibilidade, quando, no dominio do néo objeto, 0 homem se reduz apenas
a dis-por da dis-ponibilidade - entdo € que chegou a ultima beira do precipicio,
14 onde ele mesmo s6 se toma por dis-ponibilidade. E ¢ justamente este homem
assim ameacado que se alardeia na figura de senhor da terra. Cresce a aparéncia
de que tudo que nos vem ao encontro s6 existe a medida que é um feito do
homem. Esta aparéncia faz prosperar uma derradeira ilusdo, segundo a qual,
em toda parte, o homem s6 se encontra consigo mesmo. (HEIDEGGER, 2012a,
p. 24)

Com efeito, o pensador de Messkirch assinala com clareza no excerto supracitado
que o destino do homem tem se dado no modo do Ge-stell (composi¢do/armagdo), € que
o mesmo gera duas formas de perigo para o homem, primeiramente quando os entes des-
encobertos deixam de ser objetos e passam a ser meras disponibilidades, e o segundo,

quando ja no dominio das disponibilidades o homem se converte em disponibilidade, e
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encara tal conversdao com naturalidade. Assim, na medida em que o proprio homem se
converteu em disponibilidade, o mesmo sofre a mais extrema ameaga no que tange ao seu
ser, e ainda fantasmagoricamente se considera o senhor da terra, o que, certamente, ndo
passa de uma artimanha ardilosa da técnica que nubla sua visao e lhe deixa desnorteado
com relagdo a sua real posicao no mundo. Portanto, de fato o homem nao mais enxerga a
sua situagdo de reles recurso disponivel no mundo. Num outro excerto retirado de sua
conferéncia de 1953 intitulada Ciéncia e Pensamento de Sentido, Heidegger (2012b)

aprofunda a anélise a respeito da transformacao da objetividade em disponibilidade:

A objetividade se transforma na constancia da dis-ponibilidade determinada
pela com-posi¢do. SO assim a relagdo sujeito-objeto chega a assumir seu
carater de "relagdo", ou seja, de dis-posicdo em que tanto o sujeito como o
objeto se absorvem em dis-ponibilidades. Isso ndo significa que a relagdo
sujeito-objeto desaparece, mas, ao contrario, que somente agora atinge seu
completo vigor ja predeterminado pela com-posicdo. Ela se torna, entdo, uma
dis-ponibilidade a ser dis-posta. (HEIDEGGER, 2012b, p. 52)

Desse modo, o pensador alemdo mostra a maneira pela qual a relagdo entre sujeito
e objeto fica radicalmente marcada pelo Gestell (com-posi¢do), assim, deixa patente que
a disponibilidade ¢ uma constancia, na qual ambos sao absorvidos, ou seja, estao langados
no mundo de modo a servir para algo a qualquer momento, dispostos a ser subservientes
ao agir maquinal que se imp0s na era da técnica, alcangando, por consequéncia, o auge
da sua plenitude, na medida em que ambos estdo absolutamente acoplados aos
imperativos da técnica. Seguindo a andlise da conversdao dos entes intramundanos em
disponibilidades, Stein (2000) assevera: “Quando a técnica, e por isso a ciéncia, converteu
a coisa em objeto e assim em dispositivo, a coisa deixou de acontecer como mundo, e
entdo a técnica se tornou nosso destino. ” (STEIN, 2000, p. 100).

Percebe-se, portanto, que a destinagdo humana na era do 4&tomo esta marcada pelo
Gestell (dispositivo), na medida em que com essa transformacdo no modo de des-
encobrimento dos entes, os mesmos ndo sao mais defrontados enquanto coisas em si, mas
sempre de antemao perpassados pelo Gestell, que vem fecundando também a nova ciéncia
que surge no escopo dessa nova era contemporanea.

Francisco Soler, ao analisar os textos de Heidegger relacionados a técnica, os
quais foram copilados para uma versao em lingua castelhana intitulada Filosofia, Ciencia
y Tecnica (1997), escreve um artigo que foi inserido na obra a titulo de prologo ao

pensamento de Heidegger, nele o intérprete assinala:

Para Heidegger mas inquietante atin que la conquista del espacio, es la
posibilidad ya en marcha de que el hombre, con la biofisica, se produzca él a
si mismo, como un objeto técnico mas: con ello se haria saltar en pedazos la
intimidad del hombre.
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Finalmente, el lenguaje se ha empobrecido y puesto al servicio de la
informatica y cibernética, con las cuales se decapita a la lengua y se la pone al
servicio de la maquina; es decir, se convierte la lengua -"Casa del Ser"- en
mero instrumento de informacion al servicio de una economia, dirigida por una
politica, que con la ciencia como instrumento de los instrumentos, puesta a su
servicio, impone a todo lo que alienta sobre la Tierra su "Voluntad de Poder"
total.”> (SOLER, 1997, p. 84)

Dentre tantos perigos que pululam na conjuntura instalada a partir da esséncia da
técnica, o intérprete assinala para o empobrecimento da linguagem do homem, j& que a
mesma também foi colocada a servico da técnica, isto €, a morada do ser foi transformada
em mero instrumento técnico que serve para balizar uma época na qual a propria ciéncia
¢ formatada para servir de instrumento para a absolutizacdo do poder inerente a era
atomica. Assim, com o auxilio desta ciéncia que também ¢ cibernética, o que ha sob o
império da técnica ¢ o assentamento, outrossim, de uma vontade de poder que passa a
vigorar maximizada sob os auspicios da técnica moderna. Por outro lado, Stein (2015)
mostra as implicagdes da instalacdo do Gestell enquanto a potenciacdo da anarquia
enquanto auséncia de principios em um mundo dominado pela esséncia da técnica:

No século 20, ou na era da técnica, ndo ha mais um principio e, portanto, tudo
¢ possivel. Nao ha mais um principio, entdo reina o principio da anarquia.
Heidegger, entretanto, pergunta: Neste contexto, seria possivel pensar um
principio como este, do Dispositivo? Que ¢ o Dispositivo? O Dispositivo ¢ um
chip, ele é uma estrutura minima de silica que perpassado por uma corrente
elétrica, pode acumular um livro. Este design é o Dispositivo. Todos os objetos

sdo aparelhos, tudo ¢ aparelhado pelo Dispositivo com que Heidegger quer
pensar o enigma da técnica. (STEIN, 2015 p. 177)

Desse modo, Stein (2015), reflete a respeito do que vem a ser em ultima instancia
o Gestell enquanto esse principio envolvente da era da técnica que a tudo domina e
mediatiza as relagdes do ser-ai enquanto ser-no-mundo. Assim, para o intérprete, o Gestell
esta posto no mundo em todos os artefatos tecnoldgicos, dado que ndo ha mais aparelho
algum que nao esteja agenciado pela imposicao técnica no mundo, entdo, para Heidegger,
segundo Stein (2015), somente ¢ possivel revelar o enigma da técnica na medida em que
se entende que o Gestell se estrutura no mundo contemporaneo de modo que esta presente

e perpassando toda a estrutura tecnoldgica posta no mesmo, € nesse bojo, nem a ciéncia

%5 Para Heidegger mais inquietante ainda que a conquista do espaco, é a possibilidade ja em andamento de
que o homem, com a biofisica, produza-se a si mesmo, como um objeto técnico mais: com isso se faria a
implosdo da intimidade do homem.

Finalmente, a linguagem se empobreceu e foi posta a servico da informatica e cibernética, com as quais se
decapita a lingua e se coloca a servico da maquina; isto é, se converte a lingua -"Casa do Ser"- em mero
instrumento de informacdo a servigo de uma economia, dirigida por uma politica, que com a ciéncia como
instrumento dos instrumentos, posta a seu servico, impde a tudo o que anima sobre a Terra sua "Vontade
de Poder" total. [Tradug¢do Nossa]
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escapa das armadilhas do Gestell. Ainda aprofundando seu raciocinio a respeito dos riscos

desencadeados pelo dominio totalizante do Gestell, o intérprete assevera:

A técnica pode levar a destrui¢do. Havia, na época de Heidegger, a bomba
atomica. Permanecem hoje, as consequéncias que tornam possivel qualquer
manipula¢do da natureza com riscos. Talvez sejamos os ultimos metafisicos
do planeta Terra a produzir mutagdes, clonagens, agindo na transgenia,
fabricando seres humanos, fiéis ao novo “principio”, o Dispositivo,
caminhando pelo deserto, onde se encobre o ser em nome do pensamento que
calcula e da técnica que multiplica os entes ao infinito. (STEIN, 2015 p. 178)

Desse modo, o reconhecido intérprete de Heidegger, assinala o cendrio
apocaliptico de uma era que lida diretamente com um potencial bélico destrutivo nunca
visto até entdo, o qual o leva a viver numa ameaga constante de destrui¢do. Além disso,
o homem através dos avangos em engenharia genética tem manipulado as estruturas dos
alimentos, os quais vem sendo chamado de transgénicos, mas ninguém sabe a longo prazo
quais sao os riscos da inser¢ao desses alimentos na dieta da populagdo mundial. Por outro
lado, os geneticistas agem para produzir um homem perfeito através da manipulacdo de
genes, no intuito de eliminar os defeitos genéticos para que nas¢am futuramente apenas
seres humanos que ndo portem anomalias fisicas, entretanto, nunca se sabe se em lugar
de fabricar o ser humano perfeito, na verdade, a ciéncia talvez produza enfermidades
ainda desconhecidas, ou quem sabe, se a longo prazo esse ser humano aperfeigoado
realmente terd longevidade, ou se seus 6rgdos vao responder corretamente ao longo da
vida a todas as intempéries que os seres humanos atravessam costumeiramente. Desse
modo, o Gestell tem levado a civilizagdo a questionamentos infindaveis, o qual esta,
certamente, encaminhando o homem a desertificagdo do conhecimento em uma existéncia
projetada para maquinagdes e vivéncias. Eis o que conclui Araujo (2016) a respeito da

discussao sobre a producao genética de um novo homem:

Dado que, na era do atomo, a investigacdo cientifica descobre mais coisas
sobre a estrutura genética do organismo humano, tal informagao pode alterar
fundamentalmente a maneira como a humanidade trata o seu proprio
organismo: os investigadores definem a vida humana em termos de estrutura
genética. Com o dominio do codigo genético, os cientistas podem, dentro de
um tempo previsivel, tornar-se capazes de fabricar o homem, quer dizer,
constitui-lo em sua propria esséncia organica, tal como ele se fizer necessario:
homens hébeis e indbeis, inteligentes e estipidos. (ARAUJO, 2016, p. 88)

Thalles de Araujo (2016), projeta em sua analise a possibilidade de a ciéncia
produzir num futuro ndo tdo distante um ser humano sob encomenda, e a partir das
exigéncias do cliente podera ser produzido um homem ou uma mulher, alto ou baixo,
branco ou negro, podendo escolher sua aparéncia de acordo com as opgoes feitas pelos

clientes. Mas, quem ¢ que pode afirmar se essa pratica que estd comecando a surgir pelas
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maos de cientistas ao redor do globo terrestre pode redundar ou nao na proliferagao de
outros problemas orgéanicos até entdo desconhecidos pela humanidade?

Em seu ensaio de 1946 intitulado: E para qué poetas?; Heidegger (2010c) lanca
luz sobre o enraizamento da esséncia da técnica na contemporaneidade, o qual acarreta
no erguimento de ciéncias que ndo alcangam a possibilidade de pensar sobre a sua origem

essencial:

Pero es sobre todo la propia técnica la que impide cualquier experiencia de su
esencia. Porque mientras se despliega por completo, desarrolla en las ciencias
una especie de saber al que siempre le queda cerrada la posibilidad de alcanzar
algun dia el ambito esencial de la técnica y sobre todo la de volver a pensar su
origen esencial. La esencia de la técnica solo surge a la luz del dia lentamente.
Ese dia es la noche del mundo transformada en mero dia técnico. Ese dia es el
dia mas corto. Con él nos amenaza un unico invierno infinito. Ahora, no s6lo
se le niega proteccion al hombre, sino que lo salvo de todo lo ente permanece
en tinieblas.?® (HEIDEGGER, 2010c, p. 220)

Portanto, o pensador alemao propoe que devido a armagao imposta pela técnica o
homem fica impossibilitado de efetuar uma experiéncia com a sua propria esséncia, posto
que desenvolve sob o dominio da técnica um saber ja manchado pelo jugo da técnica, o
qual ao aplanar a existéncia do ser-ai lhe tolhe a possibilidade mais original de se
questionar pelo ser, e por consequéncia, a uUnica ciéncia possivel nesse mundo
mediatizado pelo Gestell, ¢ aquela que se rendeu totalmente ao modo de des-ocultar entes
de acordo com as representacdes de verdades ja fixadas, isto €, deu-se o processo de
tecnicizacdo da ciéncia. Além disso, Heidegger (2010c) alerta para a ameaga que recai
sobre a civilizagdo que se rendeu a técnica: o ente se encontra em meio as trevas. Com
1ss0, o pensador alemao reivindica, mais uma vez, a possibilidade de um despertamento
do homem para sua salvagdo, a qual com o crescimento das redes da armacao tecnoldgica
fica cada vez mais longinqua, embora seja a sua Unica saida para um reencontro com o
seu ser.

Por outro lado, em sua conferéncia de 1966 na qual trata a questdo do fim da
filosofia e a tarefa do pensamento, Heidegger (1989) aborda as consequéncias dos
desdobramentos da proliferagdo das especificidades cientificas, as quais redundam no

acabamento da filosofia:

26 Mas ¢, sobretudo, a propria técnica a que impede qualquer experiéncia de sua esséncia. Porque enquanto
se desdobra por completo, desenvolve nas ciéncias uma espécie de saber ao que sempre permanece fechada
a possibilidade de alcangar algum dia o &mbito essencial da técnica e sobretudo a de voltar a pensar sua
origem essencial. A esséncia da técnica s surge a luz do dia lentamente. Esse dia ¢ a noite do mundo
transformada em mero dia técnico. Esse dia é o dia mais curto. Com ele nos ameaga um unico inverno
infinito. Agora, ndo somente se nega protecao ao homem, sendo que o salvo de todo ente permanece nas
trevas. [Tradugdo Nossa]
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O desdobramento da Filosofia cada vez mais decisivamente nas ciéncias
auténomas e, no entanto, interligadas, ¢ o acabamento legitimo da filosofia. Na
época presente a Filosofia chega a seu estagio terminal. Ela encontrou seu lugar
no carater cientifico com que a humanidade se realiza na praxis social. O
carater especifico desta cientificidade ¢ de natureza cibernética, quer dizer,
técnica. Provavelmente desaparecera a necessidade de questionar a técnica
moderna, na mesma medida em que mais decisivamente a técnica marcar e
orientar todas as manifestagdes no Planeta e o posto que o homem nele ocupa.
As ciéncias interpretardo tudo o que em sua estrutura ainda lembra a sua
origem na Filosofia, segundo as regras da ciéncia, isto ¢, sob o ponto de vista
da técnica. As categorias das quais cada ciéncia depende para a articulagdo e
delimita¢do da area de seu objeto, a compreendem de maneira instrumental,
sob a forma de hipdteses de trabalho. (HEIDEGGER, 1989, p. 73)

Dessa maneira, o pensador de Messkirch anuncia que a filosofia alcangou o seu
acabamento na medida em que as ciéncias de autonomizaram, e este ¢ o indicio de sua
etapa derradeira, pois na ambiéncia da maquina¢do e das vivéncias, a humanidade
também se transforma em executora de agdes, a ci€ncia passa a visar apenas a pratica,
suas teorias sdo meios para executar alguma acdo no mundo, € no fundo toda ciéncia na
era da esséncia da técnica também ¢ cibernética, e seguindo no acirramento dessa
perspectiva, chega-se no apice de ndo mais se questionar sobre o dominio técnico-
tecnoldgico sobre o mundo.

Desse modo, o homem ¢ arrastado por afazeres infindaveis, com os quais ele se
ocupa incessantemente, € no ocaso do ser, a ciéncia de cunho cibernético se alga como a
grande panaceia mundial. Nesse instante, a filosofia se retrai, porque o que impera sao as
regras cientificas desse novo paradigma cibernético, pois nesse ponto a filosofia ja perdeu
todo o seu proposito, € v€ seus inicios gregos apenas como um borrdo cada vez mais
distante. Com esse horizonte delineado, a ciéncia tecnificada se fortalece ao criar mais
delimitacdes, isto €, nichos cada vez mais especializados, os quais elevam a mesma ao
nivel de ferramenta de instrumentalizacdo perfeita para o homem que habita neste mundo,
pois prové para ele tudo que necessita para fundamentar o seu agir maquinal que ja
absolutizou suas relagdes em um mundo marcado pela planificacao e pelo calculismo.

Em outro de seus célebres ensaios intitulado A época da imagem do mundo de
1938, Heidegger (2010b) analisa a ciéncia enquanto um dos fendmenos essenciais da

idade moderna:

Uno de los fendmenos esenciales de la Edad Moderna es su ciencia. La técnica
mecanizada es otro fendmeno de idéntica importancia y rango. Pero no se debe
caer en el error de considerar que esta ultima es una mera aplicacion, en la
practica, de la moderna ciencia matematica de la naturaleza. La técnica
mecanizada es, por si misma, una transformacion autonoma de la practica,
hasta el punto de que es ésta la que exige el uso de la ciencia matematica de la
naturaleza. La técnica mecanizada sigue siendo hasta ahora el resultado mas
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visible de la esencia de la técnica moderna, la cual es idéntica a la esencia de
la metafisica moderna.?’” (HEIDEGGER, 2010b, p. 63)

Desse modo, o filosofo germanico assinala que a técnica mecanica ou instrumental
ndo ¢ apenas uma aplicagdo técnica da ciéncia moderna da natureza, mas que
fundamentalmente ela ¢ a transformagdo autonoma da pratica, ja que se exige tal
instrumentalizag¢do técnica para dar conta de suas fungdes. Assim, a ciéncia matematica
¢ a ferramenta ideal para o desenvolvimento da técnica mecanizada, isto €, ela se torna a
ciéncia mais importante, na medida em que fornece as bases sobre as quais se desenvolve
a maquinacao cientifica, e ela ¢ o resultado mais notorio da esséncia da técnica moderna,
a qual compartilha a mesma esséncia que a metafisica moderna.

Benedito Nunes (2016) em seu ensaio intitulado Historia e ontologia (Da esséncia
da técnica)®® analisa a ciéncia moderna enquanto um desencadeamento de uma pré-

compreensao do ser:

A ciéncia mesma, a ciéncia moderna, que ndo pode ser entendida sem a
matematizagdo e sem a setorializagdo em especialidades, a ciéncia mesma, no
seu funcionamento experimental e nos seus resultados, ¢ uma instalagdo da
técnica do técnico. Essa técnica, de que se indaga a esséncia, mas ndo como
um género, ndo como o efeito de causas multiplas de cada invengdo, de cada
maquina, de cada aparelho, de cada engenho elétrico ou eletrdnico, de cada
motor, de cada turbina ou da totalidade dos meios disponiveis para fins de
transporte, comunicacdo, ataque e defesas militares — armas e radares, avides
a jato, televisdo, radio e telefonia celular — ¢ antes o desencadeamento de uma
pré-compreensdo do ser e, como tal, o desencadeamento de uma abertura na
qual j& nos encontramos e em cuja orbita vivemos. (NUNES, 2016, p. 102-
103)

Desse modo, o intérprete paraense também entende que a ciéncia moderna ¢ um
desdobramento do império da técnica na contemporaneidade, dado que a mesma veio
trilhando ao longo da histéria um caminho de aprofundamento constante e sua instalacao
absoluta acarreta na compartimentacao das areas cientificas, pois o homem ja tem o seu
modo de des-encobrir os entes fixado pela esséncia da técnica, ja que ela ¢ a inica abertura
que lhe ¢ concedida. Desse modo, o todo estrutural que estd perpassado pela técnica
moderna acarreta, outrossim, na instalacao da ciéncia tecnificada da era atomica, aquela

que emerge vinculada a era de predominio do Gestell e do Machenshaft.

27 Um dos fendmenos essenciais da Idade Moderna ¢é sua ciéncia. A técnica mecanizada é outro fendmeno
de idéntica importancia e categoria. Porém ndo se deve cair no erro de considerar que esta ultima ¢ una
mera aplicagdo, na pratica, da moderna ciéncia matematica da natureza. A técnica mecanizada &, por si
mesma, uma transformagao auténoma da pratica, até o ponto de que ¢é esta a que exige o uso da ciéncia
matematica da natureza. A técnica mecanizada segue sendo até agora o resultado mais visivel da esséncia
da técnica moderna, a qual é idéntica a esséncia da metafisica moderna. [Tradug¢do Nossa]

28 Publicado previamente em: Natureza Humana — Revista Internacional de Filosofia e Praticas
Psicoterapicas, Sdo Paulo, Educ-SP, v. 1, n. 1 (1999).
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Heidegger entre 1936 e 1937 iniciou um ciclo de estudos junto a estudantes e
docentes nacionais-socialistas® e neles debateu prioritariamente a questio da tecnificagio
da ciéncia, o filésofo intitula um de seus textos: 4 ameac¢a que pesa sobre a ciéncia;
nele problematiza a tematica levantada. Nesse sentido, o filosofo alemao elucida as

repercussoes de uma ciéncia tomada pela técnica:

O fato de uma ciéncia ja secretamente tecnicizada comegar a perseguir
explicitamente fins praticos e, mais precisamente técnicos, tem por
consequéncia que, tendo-se tornado necessarias sob essa forma, ela vé-se
estreitamente posta em relagao com estruturas que tem de administrar o que ha
de urgente nas necessidades vitais e na economia, a saber, a industria. O
industrial toma conta da ciéncia. Também este processo ndo ¢ nada de
fundamentalmente novo; estd, pelo contrario, ja prefigurado na esséncia da
ciéncia dos Tempos Modernos. A actividade cientifica ja se tornou desde ha
muito tempo, por si mesma, muito proxima das caracteristicas da industria.
(HEIDEGGER, 1994, p. 156)

Neste excerto, especificamente, Heidegger (1994) ¢ taxativo ao afirmar que a
ciéncia ja se tornou industrial, na medida em que ela tem seguido os mesmos parametros
da produgao industrial, com isso o pensador quer chamar a atengdo para o problema de
fundo que a afeta frontalmente, a saber: a relagdo visceral da ciéncia com a esséncia da
técnica. A ciéncia ndo possui nenhuma outra finalidade a ndo ser perseguir objetivos
técnicos, € no intuito de maximizar seus resultados ela se adere totalmente ao fazer
industrial, por isso os tempos atuais, segundo o pensador, estao marcados por esse modo
tecnificado de fazer ciéncia.

A ameaca que ataca a ciéncia, segundo o pensador, ¢ na verdade uma caréncia,

isto ¢, e falta de questionamento acerca da verdade sobre a qual ela se assenta:

Se olharmos, portanto, de forma global, a ameaca essencial que pesa sobre a
ciéncia ndo vem de ndo sei que medidas politicas tomadas contra ela, nem de
se lhe atribuirem novas finalidades praticas; vem em primeiro lugar e
unicamente de si mesma, isto é, da sua auséncia de forga ¢ de vontade para se
renovar e se metamorfosear a si propria a partir de dentro. A ameaga vem de
se querer preservar a quictude, em lugar de se correr o risco do envolvimento
na inquietude do questionamento. (HEIDEGGER, 1994, p. 158)

Destarte, o pensador de Messkirch aponta para a grave ameaca que pesa sobre a
ciéncia, porém o mais curioso ¢ que para Heidegger (1994) o perigo estd contido nela
mesma, isto ¢, na sua lassiddo, pois se submete passivamente a auséncia de
questionamento, e situa-se em um lugar confortavel, servindo de comensal a técnica,
dando, portanto, anteparo a dominagao da técnica que viceja na contemporaneidade.

Desse modo, o filésofo alemao chama a atencdo para que a ciéncia desperte para uma

2 HEIDEGGER, M. Escritos politicos 1933-1966. Trad. portuguesa José Pedro Cabrera. Lisboa: Instituto
Piaget, 1994, p. 267.
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atitude questionadora, e obviamente necessitara do auxilio da filosofia, entretanto, esta
ultima se encontra em estado letargico desde que encontrou seu acabamento na era da

técnica. No entanto, a conclamacgdo a filosofia realizada por Heidegger (1994) ¢ patente:

Aquele que hoje, liberto de todo o preconceito e com toda a largueza de vista,
se poe a pensar a fundo a situacdo da ciéncia, ndo pode sendo chegar a uma
maneira de ver que se deixa resumir em poucas palavras: quanto mais a ciéncia
for intimada pela técnica, os efeitos praticos e a politica, mais a ciéncia tera
decisivamente a necessidade da filosofia para se tornar forte e exclusiva, mais
a ciéncia tera decisivamente necessidade de filosofia para sobreviver a essa
intimagdo. (HEIDEGGER, 1994, p. 161)

Com isso, o pensador conclui que a intimagao da ciéncia pela técnica acarreta na
preméncia da filosofia, porque caso ndo ocorra essa volta a filosofia, a ciéncia estara
fadada ao perecimento no que tange a sua capacidade questionadora, ja que na conjuntura
atual ela esta totalmente submetida aos imperativos técnicos. Nesse sentido, Heidegger
(1994) defende que a filosofia retome sua posi¢ao eminente e efetue uma critica a suposta

unidade que a ciéncia tecnificada supde possuir:

A téyvn abre e ajusta a verdade do ente; torna acessivel o ente enquanto ente.
Mas ao mesmo tempo, necessariamente, ndo deixa crescer o ente; pelo
contrario submete-o totalmente & dominacdo - e assim, a0 mesmo tempo, a
verdade enquanto tal anula-se. Onde ndo ha liberdade, também ndo ja ndo ha
mais fins nem mais mudanga. Mas o que ¢ que faz o essencial da “técnica” de
hoje?

A filosofia, diz-se, perdeu em relacdo as ciéncias a sua posi¢cdo eminente, a de
doadora de normas. E as ciéncias parecem sempre rejuvenescidas pela sua
exploracdo técnica, e encontrar sem a filosofia uma nova floracdo, ganhar em
unidade por essa nova maneira de se ver fixar objetivos. Mas primeiramente
essa unidade ndo apenas uma unidade acrescentada do exterior - o que ¢ util e
pode ser aproveitado; nada mais do que as de antes, vindas de bem longe, ¢
presentemente tornadas irreconheciveis, tendo recebido o seu fundamento da
filosofia e unicamente dela. Em segundo lugar: essa unidade que confere o
valor de utilidade ndo ¢ mais do que uma obrigagéo do exterior, um cumulo de
exploragdo e uma cegueira técnica, tudo que € contrario a um despertar, de uma
renovagdo e de uma mudanca totalmente vinda do proprio seio da ciéncia.
(HEIDEGGER, 1994, p. 165)

Assim, Heidegger (1994) assinala que a abertura operada pela téchne no ente,
fixando-o enquanto ente ja ¢ uma dominacao sofrida pelo mesmo, e, por consequéncia, a
propria anulagdo da verdade. Com isso, o ente tem a sua liberdade tolhida e ocorre a
fixacdo representacional do mesmo, o qual na era da técnica se converte também em
constancia de disponibilidade, e nesse panorama as transformacdes ficam interditadas.
Assim, a filosofia perde a sua razdo de ser, ja que ndo ha necessidade de se meditar a
respeito de fundamentagdes, ja que o arcabougo sélido da estrutura da esséncia da técnica
ja esta absolutamente posicionado. Portanto, tem-se uma ciéncia que opera sem
meditacdo, e aparentemente gerando sempre algo novo, porém essa producao ja estd

marcada pelo signo da exploragdo técnica, o que quer dizer desenvolvimento de
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aplicagdes técnicas cada vez mais sofisticadas e que levam o homem e a civilizacao a
acreditarem que estdo lidando com a otimizagao de suas vivéncias e de sua existéncia, de
tal forma que o mundo ¢ encarado como algo a ser constantemente melhorado e
desenvolvido.

Por outro lado, em sua reflexao, Heidegger (1994) esclarece que a suposta unidade
cientifica somente se d4 com a fixagdo de seus objetivos, de acordo com a utilidade que
se extrai de seus desdobramentos, e bem distante jaz o fundamento filosoéfico que antes
deu guarida a sua forma de revelar a verdade. Além disso, essa unidade que fornece
utilidade a producgdo da ciéncia também ndo passa de uma cegueira técnica, ja que a
ciéncia paira obnubilada, desprovida da capacidade de enxergar em seu horizonte o
questionamento originario que lhe permita se encontrar com a sua razao de ser genuina.

Em outro trecho de sua meditagcdo a respeito da tecnicizagdo da ciéncia e do
apagamento da filosofia, Heidegger (1994) esclarece sobre o afastamento da mesma com

relag@o ao seu proprio questionamento:

Seguramente, a filosofia perdeu a sua posi¢do e o seu estatuto, em primeiro
lugar porque ela propria se afasta e se aliena do seu proprio questionamento,
em seguida porque as ciéncias se desagregaram, ¢ assim ndo oferecem mais
nada em que e por que a posigdo da filosofia fosse possivel.

As ciéncias estdo filosoficamente atacadas de cegueira e onde isso ainda ndo
aconteceu tenta se furar-lhes os olhos. O que caracteriza a situacdo: confusdo
frenética por um lado, e por outro imobilismo sobre as posi¢des do passado.
Tudo o que se disser de diferente ndo passa de uma mentira descarada.

De resto, a ideia segundo a qual a filosofia estaria na base das ciéncias ¢ uma
ideia que tem algo de estranho, e em todo caso ¢ a tal ponto superficial que
leva a pensar que um dia outra coisa poderia vir a estar na base das ciéncias.
(HEIDEGGER, 1994, p. 166)

Para o filésofo da floresta negra, a decadéncia da filosofia se deu por causa da sua
autoalienacdo com relacdo a sua esséncia questionadora, e depois da setorizagdo das
ciéncias, tal empreitada se tornou inviavel, e com isto tem-se a multiplicacdo das
especialidades cientificas, as quais prescindem de uma posigao filoséfica. Desse modo, a
ciéncia opera num mundo filosoficamente cego, onde impera, por um lado, a profusdo da
auséncia de um principio norteador, e por outro, o imobilismo com relagdo aos principios
classicos, assim, veda-se a assuncao de novas fundamentagdes para a ciéncia. Por tltimo,
o pensador germanico se questiona se a filosofia tem mesmo que ser a base de
fundamentagdo das ciéncias, ja que na logica que impera sob o dominio da armagdo
tecnologica, discorrer sobre filosofia soa bizarro.

Ainda sobre a alienacdo da ciéncia com relagdo as suas origens, discorre o

pensador germanico: “Se a “ciéncia” nao ¢ capaz de operar dando o critério e a abertura
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para um olhar sobre a verdade da esséncia, ndo faz sentido enquanto poténcia espiritual;
torna-se uma técnica de conhecer e de planificar as diversas técnicas praticas. ”
(HEIDEGGER, 1994, p. 170)

Com efeito, tem-se a proliferacdo de uma ciéncia que perdeu a sua esséncia, €
apenas executa a funcao de programar praticas, suas execugdes primam pela organizagao,
consegue sincronizar multiplas agdes concomitantemente, bem como alcangar milhares
de pessoas gragas a sua poténcia mecanica, ou até virtual. Nesse sentido, com o
acirramento do controle promovido pela cibernetizagcao do conhecimento e da existéncia,
na medida em que a ciéncia ¢ tomada pela técnica, o que restaria para a filosofia nesse

horizonte? Aparentemente ndo haveria saida para a meditacdo filosofica, porém

Heidegger (2016) assinala para o que resta ao meditar filosofico na atual conjuntura:

A légica reuniu um conhecimento especial relativo a uma espécie determinada
de pensamento. Este conhecimento acerca da légica s6 muito recentemente se
tem vindo a tornar cientificamente frutuoso, no dambito de uma ci€ncia que a si
mesma se chama “logistica” [...] Em muitos lugares, principalmente nos paises
anglo-saxonicos, a logistica ¢ hoje em dia considerada como a unica possivel
figura para a filosofia rigorosa, porque os respectivos resultados e
procedimentos sustentam uma vantagem assegurada em matéria de construgao
do mundo tecnologico. (HEIDEGGER apud ARAUIJO, 2016 p. 124)

Desse modo, o fildsofo alemao encontra os restos mortais da filosofia na medida
em que ela tem se transformado em logistica, isto €, serviria de instrumento para o
acirramento do controle, da organizacao e da planificagao dos afazeres do homem. Assim,
o homem alcanca patamares inigualaveis de performance e de produtibilidade nunca antes
vislumbrados, ou seja, essa pseudo saida para a filosofia é s6 um modo de dizer que na
realidade ela brilha pela sua auséncia, na medida em que ela estd totalmente circunscrita
para planejar e executar agdes que sao programadas previamente. Com efeito, poder-se-
ia afirmar que se estd fundando a filosofia da maquinagao.

Por outro lado, em sua célebre entrevista concedida a revista Der Spiegel’’,
Heidegger (1994) se mostra preocupado com as perfeitas engrenagens que se proliferam

a partir do assentamento da ciéncia tecnificada:

Tudo funciona. E muito inquietante que funcione, ¢ que esse funcionamento
arraste sempre um novo funcionamento, e que a técnica arranque cada vez mais
o homem a terra, o desenraize. N&o sei se 1SS0 vos assusta, mas a mim, em todo
caso, assustou-me ver as fotografias enviadas da lua para a terra. J4 ndo
precisamos da bomba atdmica, o desenraizamento do homem ja esta ai. J4 ndo
vivemos sendo em condi¢des puramente técnicas. Ja ndo ¢ numa terra em que
0 homem hoje vive. Tive recentemente uma longa conversa na Provenga com

30 Publicada apenas em 1976, apos a morte de Martin Heidegger, muito embora tivesse sido realizada em
1966, mas a pedido do filésofo ficou guardada a sete chaves até o seu falecimento, para que enfim pudesse
vir a luz.
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René Char, o poeta e combatente da resisténcia, como sabem. Neste momento
instala-se na Provenca uma base de misseis, e a regido ¢ devastada de uma
forma inimagindvel. O poeta, que nao pode certamente ser suspeito de
sentimentalismo, nem de querer celebrar um idilio, dizia-me que o
desenraizamento do homem que ali tem lugar significa o fim, se o pensamento
e a poesia ndo acederem mais uma vez ao Poder sem violéncia que ¢ o seu.
(HEIDEGGER, 1994, p.232)

O fendmeno que a técnica tem provocado no homem ¢ o seu desenraizamento, o
homem vem se afastando daquilo que lhe ¢é proprio, isto ¢é, abre-se um mundo
desarraigado no qual ele se vé impelido a marchar sem patria, isto ¢, com a planificagao
mediada pela esséncia da técnica, a existéncia humana perde seu solo originario, e ¢ nesse
ponto que o filésofo se mostra consternado com a situagdo que a civilizacdo
contemporanea se encontra. A vida do homem ja alcancou o ponto mais alto de
desenraizamento, e essa € a pior devastacdo que ele poderia sofrer desde que habita neste
planeta. Nao obstante, para o pensador, ja no ocaso de sua existéncia, o homem ja nao
reside no mesmo planeta, ele o transformou em outra coisa completamente diferente,
perdendo suas referéncias, isto €, a sua base enquanto questionador de seu proprio ser.
Contudo, o filosofo ainda clama pelo ressurgimento da capacidade poética no homem,
pois somente essa forga pode re-abrir o mistério do mundo para o mesmo,
descristalizando-o das maquinag¢des produzidas pelo Gestell.

Sem embargo, Ernildo Stein (2000) assinala que em tempos de decadéncia
suprema do homem diante dos imperativos da era da técnica, a filosofia ainda pode se
reestabelecer, ja que para Heidegger, segundo o intérprete, o seu fim pode apontar para a
sua possibilidade mais originaria:

Para Heidegger o fim da filosofia ¢ o fim da filosofia enquanto metafisica. A
metafisica atingiu suas possibilidades supremas dissolvendo-se no surto
crescente das ciéncias que esvaziam a problematica filosofica. O filésofo
reserva, porém, um novo comego para a filosofia, superando a metafisica.
Heidegger afirma que no fim da filosofia (como metafisica), resta uma tarefa
para o pensamento. Esta tarefa ¢ a questio do pensamento. A ultima
possibilidade — a dissolucdo da filosofia nas ciéncias tecnicizadas — acaba
revelando uma primeira possibilidade. (STEIN, 2000, p. 74)

Destarte, o renomado intérprete esclarece a respeito do que realmente significa
para Heidegger o fim da filosofia, a saber: o seu fim enquanto metafisica. Assim, ele
aponta para as suas possibilidades mais extremas, tanto para a sua completa dissolugdo
como para o seu brotar mais genuino, ou seja, a tarefa do pensamento nunca deixara de
estar latente, mesmo quando aparentemente ndo haja mais escapatoéria, ele ainda pode

germinar porque aquilo que salva se desenvolve nos arredores do perigo.
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CAPITULO 4 - A EDUCACAO NA ERA DA TECNICA

Neste ultimo capitulo desta pesquisa tem-se em vista problematizar o fendmeno
da educac¢ao inserido na conjuntura tecnoldgica que dominou o cendrio contemporaneo,
segundo Martin Heidegger. Assim, cabe, neste momento revelar os desafios para a
educagao neste horizonte controlado pela esséncia da técnica (Gestell), porém o cenario
que se anuncia ¢ de uma pratica desenraizada, que assumiu a formacao de individuos para
o0 agir maquinal, e que ¢ conivente com o abandono do ser. Em contrapartida, o filosofo
alemao propde formas de trazer a tona a esséncia poética que geralmente veio sendo
deixada de lado desde que a armacao se converteu no destinamento por exceléncia da
civilizacdo hodierna.

Abordar-se-4, na primeira se¢do, a forma pela qual a educagdo vem sendo
acoplada aos interesses da armagdo técnico-tecnologica, transformando-se em instrucao
profissional para o mercado de trabalho, com a qual os individuos convertidos em
disponibilidades sdo vistos potencialmente como recursos humanos.

Por outro lado, no segundo momento, tratar-se-4 de desvelar a maneira pela qual
pode-se romper com a planificagdo promovida pela esséncia da técnica (Gestell),
resgatando a esséncia poética que tem sido constantemente abandonada desde que a
armacao passou a vigorar enquanto principio epocal do mundo contemporaneo.

Na terceira se¢do, refletir-se-4 acerca do fendmeno da educacdo enquanto mola
propulsora de um novo des-encobrimento que dé vazao ao poético e misterioso do ser,
revelando que o mestre precisa incorporar elementos poéticos para a sua praxis.

Além disso, na quarta particao deste capitulo serd incorporado mais um elemento
pedagogico revelado por Heidegger, o qual ¢ denominado pelo filésofo de deixar-
aprender. Assim, dentro da ambiéncia educativa ndo ha nenhum outro guia mais
importante do que ensinar os aprendentes a aprender.

Por ultimo, na quinta parte deste capitulo, tratar-se-a de elucidar o que o filosofo
alemado entende por Gelassenheit ¢ de que maneira esta conceituacdo pode ser bem
compreendida para que seja assumida enquanto uma atitude que pode fecundar relagdes
pedagdgicas originarias. Ademais, revelar-se-4 a contribui¢do socratica para uma

pedagogia fundada em bases aporéticas.
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4.1 - Meditacoes sobre a educacio tecnicizada

Durante a reconstru¢cdo da meditagao heideggeriana a respeito da situacao na qual
0 homem se encontra desde que se deixou dominar pela imposicao da conjuntura técnica
no mundo, buscou-se assinalar a questdo da educacdo como pano de fundo da andlise
heideggeriana e tematica fundamental a ser meditada neste trabalho. Assim, a partir de
agora ter-se-a como foco primordial de reflexdo a problemdtica concernente a esta
tematica, ja que como se pode deduzir, a educacdo também ¢ varrida pelos imperativos
da era da técnica.

Nesse sentido, Steven Hodge (2015) em sua obra intitulada Martin Heidegger —
Challenge to Education revela importantes indicios do impacto do dominio do Gestell
sobre a educacao, pois, segundo o intérprete australiano, ainda na introdugao dessa sua
coletanea de prolificos artigos, a filosofia heideggeriana pode ser interpretada como uma
pedagogia:

Heidegger called for an education that radically disrupts the traditional
practices of transmission that continue to dominate the institutions of the West.
His call emerges from a quest to reconceptualise philosophy from the ground
up. This effort produced insights into human being, history, the social world,
science, and the arts that have been celebrated, critiqued and taken up in
diverse fields. Some have argued that Heidegger was interested in reforming
humans as well as philosophy. According to Ehrmantraught (2010), for
example, Heidegger’s whole philosophy can be understood as a pedagogy. But
Heidegger never created a systematic philosophy of education, although his
philosophy is replete with implications. It is the contention of this book that
the implications of Heidegger’s philosophy amount to a potent challenge to
contemporary education.’’ (HODGE, S. 2015, p. IX-X)

Dessa maneira, Hodge (2015) se preocupa em mostrar que o ensejo de ruptura da
filosofia heideggeriana também est4 relacionada com a intengdo do filéosofo alemao de
evidenciar que as instituigdes de ensino do ocidente estdo contaminadas por praticas de
transmissao de conhecimentos, as quais estdo de acordo com os imperativos da esséncia

da técnica. Por isso, o apelo de Heidegger para realinhar a filosofia com os seus inicios

31 Heidegger clamou por uma educagdo que rompesse radicalmente com as praticas tradicionais de
transmissdo que continuam a dominar as institui¢des do Ocidente. Esse apelo emerge de uma busca para
reconceituar filosofia desde o seu fundamento. Este esfor¢o produziu interpretagdes sobre o ser humano, a
historia, o mundo social, ciéncia e as artes, os quais foram celebrados, criticados e retomados em diversos
campos. Alguns tém argumentado que Heidegger estava interessado em reformar os seres humanos, bem
como a filosofia. De acordo com Ehrmantraught (2010), por exemplo, toda a filosofia de Heidegger pode
ser entendida como uma pedagogia. Mas Heidegger nunca criou uma filosofia sistematica da educagdo,
embora sua filosofia seja repleta de implicagdes. E o ponto de vista deste livro que as implicagdes da
filosofia de Heidegger ascendem a um potente desafio para a educacdo contemporanea. [ 7radugdo Nossa]
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gregos serve, outrossim, de critica a producao metafisica de conhecimento que vigora na
era atomica. Assim, Hodge (2015) propde que os questionamentos que se podem extrair
a respeito da pedagogia heideggeriana servem como um potente desafio para se pensar a
educagdo na contemporaneidade.

No entanto, o proprio intérprete reconhece que o caminho a ser trilhado nao
encontrard facilidades, na medida em que as reflexdes heideggerianas implicam em
grande aprofundamento conceitual, o que gera, certamente, a primeira impressdo uma
certa repulsa ao seu pensar tao sui generis. Porém, se se adentra adequadamente nas
nuances do seu pensamento, pode-se levantar questdes urgentes para a reflexdo da
educacdo do ser humano enquanto um dos campos mais importantes da atualidade, e
sobre o qual ¢ premente efetuar uma analise profunda de suas bases epistemologicas e
ontologicas.

Desse modo, para Hodge (2015) ndo se pode negar a educacdo um papel
fundamental no horizonte de dominio da esséncia da técnica na contemporaneidade, pois
a mesma ha um longo tempo vem sendo a ferramenta ideal de moldagem de seres
humanos aptos a maquinar, calcular e produzir freneticamente sem que haja abertura para
0 questionamento acerca do ser. Assim, explana o estudioso, que a vinculagdo da

educagao ao fendmeno da técnica € crucial:

Heidegger’s ideas are so challenging for education that the task of engaging
with his philosophy is fraught with onerous conceptual and even moral
difficulties. [...] For education, as a historical institution, is implicated in the
most direct way with the contemporary forgetfulness of Being and all the
dangers Heidegger thought this entails. But, as Holderlin (Heidegger’s poet par
excellence) said, where the danger is, there the saving power grows. The
institution of education is always potentially a saving power just as it now
powerfully endangers us.*? (HODGE, S. 2015, p. 32)

Destarte, o problema da educacdo na era da técnica ja esta lancado, cabe agora
encontrar o caminho que leve o homem a desconstruir esse horizonte que o ameaca de

destruicao, e também lhe veda para a sua essencial possibilidade de se questionar. Por

isso, resta agora encontrar a trilha de liberagdo da forca que potencialmente ainda pode

32 As ideias de Heidegger sdo tdo desafiadoras para a educagdo que a tarefa de se envolver com a sua
filosofia é repleta de dificuldades conceituais e até mesmo morais. [...] A educacdo enquanto uma instituicao
historica, estd implicada da forma mais direta com o esquecimento contemporaneo do Ser e todos os
perigos, que Heidegger pensou que ela envolve. Mas, como disse Holderlin (o poeta de Heidegger por
exceléncia), onde ha perigo, ¢ onde o poder Salvador cresce. A instituicdo da educacdo ¢ sempre
potencialmente um poder salvador na medida em que agora isso poderosamente nos ameaca. [ 7radugdo
Nossa]
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salvar o homem dessa planificagdo absoluta que lhe envolveu desde que a técnica passou
a se assenhorear do mundo.

Heidegger (1999)*, entdo, desde meados do século XX vem nos alertando a
respeito da padronizagdo que a civilizagdo vem sofrendo na medida em que se submeteu
ao dominio da armacao tecnologica (Gestell). Nesse sentido, ele se questiona a respeito

das contribui¢des que a técnica tem legado ao homem:

A civilizag@o em si tem por finalidade cultivar, desenvolver e proteger o ser-
homem do homem, a sua humanidade. E aqui que se situa a muito debatida
questdo: serd que a cultura técnica - e, por conseguinte a propria técnica -
contribui em geral, e se sim em que sentido, para a cultura humana
(Menschheitsbildung), ou arruina-a e ameaga-a? (HEIDEGGER, 1999, p. 17)

Desse modo, o filosofo de Messkirch traz a baila o questionamento sobre a
finalidade da civilizagdo, e assinala que a mesma teria por dever cuidar da humanidade
do homem, mas de que espécie de cuidado estaria, Heidegger, aludindo? Certamente, ndo
seria uma mera preservacao do humano, mas de uma existéncia que possa transcender-se
na medida em que o homem esta em constante re-construgdo. Assim, a questao que se
langa ¢ a seguinte: a cultura tecnificada, bem como a esséncia da técnica estdo
contribuindo para com a civilizagdo, ou se constitui como a verdadeira ameaca para a
mesma?

De qualquer forma, o alerta ja estd lancado, Heidegger sabia dos riscos que a
civilizacdo corria ao se submeter a conjuntura técnica instalada no mundo, pois o
enquadramento que a técnica impde ao homem o leva a se fixar numa maneira de des-
encobrir os entes, e a partir dai sua visdo se nubla e vislumbra o ser apenas remotamente.
Desse modo, o apoderamento da técnica eleva o controle da mesma sobre a existéncia do

homem, e este se vé impotente ao ter que se conformar com esse destino:

O grito de alarme, lancado frequentemente até a pouco, a saber, que o percurso
da técnica deve ser dominado, o seu impeto sempre mais forte para novas
possibilidades de desenvolvimento submetido ao controlo - este grito
testemunha por si s6 a apreensdo que se espalha. Ignora que se exprime na
técnica uma exigéncia de que o homem nao pode impedir o cumprimento, que
pode ainda menos ver e dominar. Entretanto — e sobretudo isto ¢ significativo
-, estes gritos de alarme calam-se cada vez mais, o que ndo quer dizer que o
homem controla seguramente a técnica. O siléncio traduz muito mais o facto
de que face a reivindicagdo do poder pela técnica o homem se vé€ reduzido a
perplexidade e a impoténcia, quer dizer, a necessidade de se conformar, pura e
simplesmente - explicita ou implicitamente -, ao caractere irresistivel da
dominagdo tecnoldgica. Quando se aceita, antes de mais, nesta submissdo ao
inevitavel, a concepgao corrente da técnica, adere-se entdo nos factos ao triunfo
de um processo que se reduz a preparar continuamente 0s meios, sem nunca se
preocupar com uma determinagdo dos fins. (HEIDEGGER, 1999, p. 27-28)

33 HEIDEGGER, M. Lingua de tradicéo e lingua técnica. Trad. Mario Botas. Lisboa: Vega, 1999.
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Assim, Heidegger (1999) descortina o cenario no qual o homem se vé imerso nas
redes da armacao tecnologica (Gestell), que avassaladoramente o descolocou enquanto a
figura central articuladora do mundo, na medida em que a técnica algou seus tentaculos
aos mais reconditos rincdes do mundo, e impoOs a ele a condi¢do de uma existéncia
controlada, na qual o mesmo nao tem for¢as para impedir a consumagao de sua exploragao
e transformacdo em recurso de reserva (recurso humano), isto ¢, disponivel no mundo
para ser utilizado para algum fim, j& que a técnica tem se tornado a cada dia que passa
ainda mais auto subsistente. Mas, para onde se encaminha a civilizagao sob o controle
expansivo da esséncia técnica? Quais as implicacdes desse dominio para o futuro do
homem no planeta? Estard, a civilizacdo, cavando a sua propria tumba tecnologica?

Com efeito, o autor pressente o esgotamento da atitude meditativa do homem
diante deste cenario, pois 0 mesmo se alinhou com os designios da esséncia da técnica, e
moldou para si esse casulo técnico-metafisico. Desse modo, a educacdao vem se
transformado em mais um elemento das azeitadas engrenagens da armacao tecnoldgica
(Gestell), tornando-se subserviente aos proprios fins da técnica. Com efeito, a dominagdo
técnica também implica na modificacao do que se entende por filosofia, ja que a mesma
perde o seu embrido grego que apregoava amor desinteressado pelo conhecimento, e se
converte numa espécie de passatempo, num engodo que auxilia a técnica e lhe fornece
ainda mais ferramentas a fim de planificar o mundo. Por isso, o falatério se vé
potencializado, bem como ganha forca a opinido publica, o que desencadeia inumeras
interpretagdes de mundo mal fundamentadas e que ndo dao conta da esséncia do
problema. Heidegger (2005b) expde a problematica, em sua Carta sobre o Humanismo,

CcoOmo seguc:

Quando o pensar chega ao seu fim, na medida em que sai do seu elemento,
compensa esta perda valorizando-se como vy, como instrumento de
formacdo e, por este motivo, como atividade académica ¢ acabando como
atividade cultural. A filosofia vai transformar-se em uma técnica de explicagdo
pelas causas ultimas. Ndo se pensa mais; ocupamo-nos de “Filosofia”. Na
concorréncia destas ocupagdes elas entdo exibem-se publicamente como
“ismos”, procurando uma sobrepujar a outra. O dominio destas expressdes nao
¢ casual. Ele reside, e isto particularmente nos tempos modernos, na singular
ditadura da opinido publica. A assim chamada “existéncia privada” nao é&,
entretanto, ainda o ser-homem essencial e livre. [...] Ela mesma, porém, ¢ a
instauragdo e dominacdo metafisicamente condicionadas — porque se
originando do dominio da subjetividade — da abertura do ente, na incondicional
objetivagdo de tudo. Por isso, a linguagem pde-se ao servigo da meditacdo das
vias de comunicac¢do, nas quais se espraia a objetiva¢do, como 0 acesso
uniforme de tudo para todos, com o desprezo de qualquer limite. Deste modo,
a linguagem cai sob a ditadura da opinido publica. Esta decide previamente o
que ¢ compreensivel e o que deve ser desprezado como incompreensivel.
(HEIDEGGER, 2005b, p. 13-14)
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Heidegger (2005b), portanto, nos alerta para os perigos da tecnicizacao da prépria
filosofia, na medida em que a mesma se especializa em técnicas de explicagdo, € com
isso, restringe-se o meditar filos6fico, e a propria Eyvy (téchne) ganha espago e se
fortifica enquanto formadora, tomando conta da produgdo de conhecimentos em geral. E
nesse panorama que comecgam a surgir os tdo danosos —ismos, ja que segundo a visao do
pensador de Messkirch, tais interpretagdes produzem um recorte € um enquadramento do
homem, e nesse contexto se inicia uma batalha entre tais visdes, na medida em que passara
a se fixar enquanto verdade aquela que vencer as confrontacdes entre os —ismos. Assim,
emerge, segundo o fildsofo, a ditadura da opinido publica, sempre disposta a atacar todo
aquele que tente subverter a ordem pré-estabelecida, o qual desemboca na desertificagcdo

do conhecimento e no erguimento de uma linguagem em si mesma vazia:

O esvaziamento da linguagem que grassa, em toda parte e rapidamente, ndo
corrdi apenas a responsabilidade estética e moral em qualquer uso da palavra.
Ela provém de uma ameaga a esséncia do homem. Um simples uso cultivado
da linguagem nao demonstra, ainda, que conseguimos escapar a este perigo
essencial. Um certo requinte no estilo poderia hoje, ao contrario, até significar
que ainda ndo vemos o perigo, nem somos capazes de o ver, porque ainda ndo
ousamos nunca enfrentar o seu olhar. (HEIDEGGER, 2005b, p. 15)

Com efeito, Heidegger (2005b), evidencia essa tendéncia de esvaziamento da
linguagem, a qual ataca diretamente a propria esséncia do homem, pois a mesma se
planificou e se aderiu ao modo técnico de se des-encobrir os entes, ¢ este ¢ o grande
perigo, por mais que se desenvolva um estilo requintado, 0 mesmo ja porta os elementos
desta grave ameaca ao pensamento, a qual vem convertendo o mesmo em instrumento
para a instaura¢do do dominio da técnica na contemporaneidade. Isto posto, o pensador
germanico mostra que o humanismo pode ser encarado como um exemplo destacado da
proliferagao de —ismos:

Ela [a palavra humanismo] perdeu o sentido pela convicgdo de que a esséncia
do humanismo ¢ de carater metafisico e isto significa, agora, que a Metafisica
ndo so coloca a questao da verdade do Ser, mas a obstrui, na medida em que a
Metafisica persiste no esquecimento do ser. Mas o pensar que conduz a esta
compreensdo do carater problematico da esséncia do humanismo levou-nos, ao
mesmo tempo, a pensar a esséncia do homem mais radicalmente. No que diz
respeito a esta humanitas do homo humanus, em sua dimensao mais essencial,
resulta a possibilidade de devolver a palavra humanismo a um sentido historial
que é mais antigo, que ¢ o seu mais antigo sentido, sob o ponto de vista
historiografico. (HEIDEGGER, 2005b, p. 56)

Assim, pode-se inferir que o pensador de Messkirch, ao criticar o estabelecimento
de um humanismo pré-determinado, o langa como um fendmeno derivado do erguimento
da metafisica do ser, isto ¢, a ideia de humanismo veiculada, é fruto do modo de fixagao

de representagdes proprias da era atomica, ja que tal conceituagdo de homem e de
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humanidade potencializa o esquecimento do ser. Para o filésofo, se torna premente ir em
busca da verdadeira raiz do humano, por isso que o pensador aponta para a necessidade
de remontar a histéria da palavra humanismo e encontrar o seu desabrochar mais
originario. Em outros termos, Casanova (2006) reforca o carater de possibilidade da

existéncia humana marcado por nao possuir nenhuma quididade:

Como o ser-ai ¢ um ente marcado pelo carater modal da possibilidade, ele ndo
possui nenhuma propriedade simplesmente subsistente ¢ ndo pode ser, em
consequéncia, determinado em sua qiiididade especifica. A pergunta “o que é
o ser-ai?” precisamos imediatamente responder com o termo nada. O ser-ai nao
¢ coisa nenhuma que pudesse ser determinada em qiiididade, mas um poder-
ser que incessantemente conquista a si mesmo em sua dinamica existencial.
(CASANOVA, 2006, p. 17)

A partir da andlise de Casanova (2006), pode-se vislumbrar melhor a critica
heideggeriana a respeito do assentamento dos —ismos, ja que para o filésofo alemao, a
existéncia do homem tem a marca de um poder-ser que ndo deveria estar vinculado a
nenhuma forma de enquadramento pré-existente, mas, o que ocorre faticamente no
mundo ¢ que o ser-ai constantemente busca muletas para facilitar sua existéncia em meio
aos entes, o que, inevitavelmente desembocou na sua subjugagdo aos imperativos de uma
era dominada pela esséncia da técnica, a qual pré-moldou o ser humano. No entanto,
conforme expde Hodge (2015), Heidegger ndo chega a elaborar uma Paidéia, mas sua

critica esta relacionada com a forma que o ensino superior vem se estabelecendo:

In the context of humanism, Heidegger does not elaborate further on paidiea
although his critique of humanism links with his long-term critique of higher
education. Thomson (2005, p. 88) shows that Heidegger’s early views on
higher education—expressed in his early 20s—were already ‘highly critical of
the academic status quo.” Beginning at this time, Heidegger developed what
Thomson calls a ‘radical critique of the university’ (2005, p. 88) that continued
to evolve.** (HODGE, S. 2015, p. 33)

Com efeito, o pensador alemdo, segundo a interpretagdo de Hodge (2015),
desenvolveu uma acentuada critica ao padrdo técnico que vinha se impondo nas
universidades alemas, mostrando que no inicio dos anos vinte ja transparecia a
preocupacdo do pensador alemdo acerca da situacdo em que se encontrava a academia,

que desembocara em seu inflamado discurso de posse da reitoria da universidade de

34 No contexto do humanismo, Heidegger ndo chega a elaborar uma paideia, apesar de sua critica ao
humanismo se relacionar com sua critica a longo prazo do ensino superior. Thomson (2005, p. 88) mostra
que segundo a andlise do I Heidegger sobre o ensino superior — expressa no inicio da década de 20 — ja
estava 'altamente critica sobre o status quo académico'. A partir deste momento, Heidegger desenvolveu o
que Thomson (2005, p. 88) denomina de 'uma critica radical da Universidade' que continuou a desenvolver.
[Tradu¢do Nossa]
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Friburgo. Seguindo a mesma linha de analise, Araujo (2016) assinala para a esséncia do

educar na era atdmica perpassada pelo empobrecimento da linguagem:

O empobrecimento da linguagem, isto ¢é, a linguagem fica reduzida ao servigo
da cibernética e da informatica e, nesta construgdo metafisica do mundo, a
imagem ¢ mais relevante que a palavra. A linguagem fica restringida ao
meramente instrumental, isto €, instrumento de comunicagdo (mass media), e
cujo educar para se diz precisamente do educar para a instrumentalizagdo das
coisas (a coisa-etiqueta); para a competéncia, a especializagdo e o consumo.
(ARAUJO, 2016, p. 144)

Desse modo, percebe-se o estabelecimento da conjuntura ideal para a
amplificacao do dominio da opinido publica, pois ao se aliar ao potencial da cibernética,
a imposicdo técnica metafisica alcanga patamares insofismaveis, carregando consigo a
instrumentalizagdo da linguagem num processo incessante de massificacdo dos meios de
comunicagao, isto €, a planetarizagdo de visdes de mundo instrumentalizadas e que visam
a competi¢do, a especializagdo e o consumo desenfreado.

Contudo, sempre restard ao homem a possibilidade de se desvencilhar das amarras
que lhe aprisionam a uma existéncia condicionada pelos designios da armagdo
tecnologica, entretanto ndo € o que vem ocorrendo em tempos de formacgodes tecnificadas.

Desse modo, segundo Francisco Riidiger (2014):

Enquanto houver ser, observa o filésofo, havera a possibilidade de
estabelecermos uma rela¢ao mais livre com a armagao e nos abrirmos a outras
experiéncias, mas a tendéncia, contudo, ¢ nos reduzirmos a seus principios,
sucumbindo em alguma forma de existéncia cibernética ou, mesmo, pos-
humana.

A armagdo ¢, portanto, sinal de nosso ingresso em uma ordem da terra que
provavelmente sera duradoura. O perigo que nos ronda nela ndo € apenas o de
perdermos a relagdo com o ser, mas também o de deixarmos de ser, visto que,
em meio a armagdo a existéncia passa a ser apropriada por algo em que, no
limite, ja ndo esta mais, de modo algum, colocada a questdo do ser, mas apenas
o eterno retorno do processamento matematico e automatizado do célculo (sob
a forma de informacio). (RUDIGER, 2014, p. 140)

Com efeito, o intérprete evidencia que a tendéncia geral ¢ de submersdo nas
facilidades de uma existéncia cibernética, que pode inclusive se desdobrar com a abertura
de um novo paradigma para a humanidade, pois 0 mundo cibernético estd na iminéncia
de abrir a possibilidade do po6s-humano, posto que recria ambiéncias virtuais na qual o
proprio corpo humano se torna dispensavel. Assim, a imposi¢ao da armacao tecnologica
no mundo, ndo ¢ algo ocasional ou fortuito, mas suas bases ja estdo alicer¢adas
profundamente no ser-ai contemporaneo, o qual, certamente, perdeu a sua relacdo
origindria com o ser e se deixou levar pelos processamentos automatizados do célculo
que matematizaram a existéncia humana. Riidiger (2014) assinala a forma pela qual a

tecnologia vem delimitando uma era:
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A tecnologia ¢ formadora de uma época, expressa um modo de ser que abre
um mundo, na medida em que € a correspondéncia entre um processo de
posicionamento da realidade e uma forma de interpelacdo de nossa existéncia.
O pensamento reflexivo tende a ser posto de lado conforme avancam o
calculismo ¢ a sistematizacdo da existéncia. A retomada ou manutencdo da
primeira atitude importa como contraponto a “pretensdo arrogante da técnica
em saber a solug@o dos enigmas e trazer-lhes solucdo” (Heidegger, Seinsfrage,
p. 101) (RUDIGER, 2014, p. 19)

Com isso, nota-se que a técnica ja posicionou o ente e também o homem,
langando-os de forma matematizada, organizada e sistematizada no mundo, e, nessa
ambiéncia ndo ha lugar para o meditar originario, mas, eis que surge o clamor para o
despertar do mistério, para aquilo que possa transcender as caracterizagdes instaladas pela
técnica. Assim, Riidiger (2014) alerta que em meio a ameaga de sua propria destruicao,

ha algo que ndo pode ser colonizado totalmente pela técnica:

Heidegger sustenta assim, contudo, que, exceto se sobrevier uma catastrofe,
nossa destruicdo, a cibernetizacdo, provavelmente, ndo possa ocorrer
totalmente, sera sempre um projeto tangencial, que deixara um resto, embora
progrida em termos gigantescos e massivos. Para ele, enquanto houver palavra,
havera chances de poiesis, porque a lingua ¢, em tltima instancia, irredutivel a
comunicacdo e a informatizagdo. (RUDIGER, 2014, p. 159)

Assim, o intérprete elucida um dos problemas crucias da questdo da técnica: se
ela pode ou ndo arrebatar totalmente o homem para si; e a resposta ¢ contundente ao
afirmar que sempre sera um projeto tangencial, com isso ele esclarece que no
entendimento de Heidegger, sempre que ainda haja um resquicio de palavra havera
também a oportunidade de seu retorno ao brotar originario, ja que a mesma nao pode ser
reduzida por completo aos sistemas informacionais.

Nesse horizonte delineado por Heidegger, ndo had como desvencilhar a questao
educacional da conjuntura instalada pela esséncia da técnica, pois a educacgdo ¢ arrastada
e atrelada as imposicdes da armacdo tecnoldgica (Gestell) que preponderou na
contemporaneidade. Assim, a problematica concernente a educagdo esta assentada sobre
as mesmas bases que a esséncia da técnica lancou no mundo. Por isso, Heidegger (2009)
em seu discurso de 1933, ao assumir a reitoria da universidade de Friburgo € tao incisivo
com relacao a necessidade de que a comunidade académica volte a se engajar com a
questdo do ser. Portanto, o pensador germanico conclama o professorado a enfrentar a
logica da ciéncia tecnificada, sem temer o perigo da incerteza que ¢ gerado quando se

lanca a questionar:

Se quisermos esta esséncia da ciéncia, entdo o professorado da universidade
tera de efectivamente avancar para os postos mais exteriores do perigo da
constante incerteza do mundo. Se ele se firmar ai, isto ¢, se lhe crescer a partir
de 14 — na proximidade essencial da perturbacdo de todas as coisas — o
perguntar comunitério e o dizer comunitariamente determinado, entdo tornar-
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se-a forte o bastante para guiar. Pois o que no guiar ¢ decisivo ndo ¢ o simples
ir a frente, mas a for¢a de poder ir s6, ndo por teimosia ou por desejo de
dominar, mas por for¢a de uma determinacdo que € a mais profunda e de uma
obrigacdo que ¢ a mais vasta. Tal for¢a vincula ao que ¢ essencial, faz a
seleccdo dos melhores e desperta o séquito genuino daqueles que sdo de uma
nova coragem. (HEIDEGGER, 2009, p. 8)

Com efeito, o autor assinala que o campo de batalha esta aberto para lutar contra
as certezas da ciéncia regionalizada, em prol de um movimento que questione as bases
sobre as quais a ciéncia se assentou, entretanto, ndo se trata de um movimento a ser
realizado individualmente, mas que deveria mobilizar toda a comunidade académica,
para, assim, servir de orientacdo para o desenvolvimento futuro da ciéncia. Desse modo,
Heidegger (2009) conclama a comunidade académica a ser destemida na busca do
questionamento que leve a ciéncia de volta para a sua esséncia. Em outra passagem de
seu discurso de posse da reitoria, o filésofo da floresta negra efetua uma critica ao saber

que se enraizou como pratica profissional:

O saber ndo estd ao servico das profissdes, mas ao contrario: as profissdes
actualizam e administram aquele saber supremo e essencial do povo acerca de
toda a sua existéncia. Mas este saber ndo ¢ para nds a tomada de conhecimento
tranquila de essencialidades e valores em si, mas o risco mais agudo da
existéncia no meio do super-poder do ente. A dignidade de ser questionado do
ser em geral comprime o povo ao trabalho e ao combate, e comprime-o para
dentro do seu Estado aonde pertencem as profissdes. (HEIDEGGER, 2009, p.
10)

Portanto, eis aqui neste excerto mais um sintoma da era da esséncia da técnica: o
saber se submeteu aos afazeres de um mundo tecnificado; posto que os profissionais
fazem uso do mesmo para executar suas tarefas mundanas. Por isso, para o filosofo
alemao, ¢ urgente uma reviravolta nesse panorama, de modo que o saber ndo seja mera
expressao de essencialidades ou valores em si, mas inerentemente a ele reside o risco de
existir na ndo-certeza. E, desse modo, que o autor indica uma maneira de problematizar
a questdo da educacdo enquanto combate as padronizagdes e sistematizacdes que
enquadraram o ser-ai € o fizeram, na era de dominio da esséncia da técnica, desenvolver
programas e curriculos que instalam uma educagdo voltada para a produgdo de recursos
humanos.

Desse modo, o chamado de Heidegger (2009) a comunidade ¢ muito claro no que
tange a necessidade de sacudir a poeira que vem se assentando sobre as ciéncias, € nesse

sentido se torna premente o engajamento no questionamento essencial:

No instante em que as faculdades e as especialidades desencadearem as
perguntas essenciais e simples da sua ciéncia, os professores e os alunos
estardo também ja envolvidos por aquelas necessidades e inquietagdes ultimas
da existéncia popular-estatal.
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A configuracdo da esséncia origindria da ciéncia exige uma tal escala em rigor,
responsabilidade e paciéncia superior que, de certo modo, diante dela o
cumprimento certo ou a alteragdo solicita dos modos de procedimento
acabados quase nao t€m importancia. (HEIDEGGER, 2009, p. 11)

Com isso, o pensador germanico langa luz sobre 0 modo como acredita que deve
ser realizada a revolucdo do conhecimento nas universidades alemaes no inicio dos anos
30, em vista de uma existéncia comunitaria que promova uma relagdo originaria com a
esséncia da ciéncia, com o intuito de estar solicito para dar conta da instaura¢ao de novos
procedimentos na prdaxis cientifica.

Desse modo, o clamor heideggeriano, segundo a analise de Hodge (2015), segue

a esteira do questionamento ontoldgico:

The problem with modern universities in Heidegger’s view is that within them
teaching and research are focussed on beings to the exclusion of Being, and
ontological questioning into the assumptions of the regional ontologies is not
fostered (Thomson 2005). However, if such ontological questioning were
fostered, the sciences would stand to develop in a unified way, and students
(and academics too) would individually grow through engagement in the
question of Being— engaged by asking after the Being of beings in the context
of particular regions of knowledge. This position constitutes the argument of
Heidegger’s 1933 Rectoral address, The Self-Assertion of the German
University. In this lecture, the new Rector upbraids scientific research for
promoting hyper-specialisation by an exclusive focus on learning more and
more about more and more finely differentiated beings. In this address,
Heidegger (1993) announced a program for reforming the university by
reorganising disciplines based on an analysis of the boundaries of regional
ontologies guided by the principles of fundamental ontology.*> (HODGE, 8.
2015, p. 34)

Assim, munindo-se da visdo de Thomson (2005), Hodge (2015) assinala que a
problematica indicada por Heidegger com relagdo ao conhecimento produzido nas
universidades, estd fundamentado na exclusdo da questdo do ser tanto no ensino quanto
na pesquisa, pois nao ha questionamento das ontologias regionais. Por outro lado, se
fossem estimulados questionamentos ontoldgicos, ocorreria, em primeiro lugar, a
unificagdo do desenvolvimento das ciéncias, e posteriormente, seria promovido o

crescimento da comunidade académica em geral, porque, apds o engajamento com o

35 O problema com as universidades modernas na opinido de Heidegger é que dentro deles o ensino ¢ a
pesquisa estao focados nos entes com a exclusdo do ser, e o questionamento ontoldgico sobre as suposigoes
das ontologias regionais ndo ¢ promovido (Thomson 2005). No entanto, se tais questionamentos
ontolégicos fossem fomentados, as ciéncias poderiam se desenvolver de forma unificada, e os alunos (e
académicos também) cresceriam individualmente através do engajamento com a questao de ser — engajados
depois na interrogagdo do ser dos entes no contexto de regides particulares do conhecimento. Esta posigdo
constitui o argumento do discurso de Heidegger de 1933 ao assumir a Reitoria, a auto-afirmacdo da
Universidade alema. Nesta palestra, o novo reitor censura a pesquisa cientifica que promove a super-
especializacdo focando exclusivamente na aprendizagem cada vez mais sobre entes mais e mais finamente
diferenciados. Neste discurso, Heidegger (1993) anunciou um programa para a reforma da Universidade,
reorganizando as disciplinas baseado em uma andlise dos limites das ontologias regionais, guiado pelos
principios da ontologia fundamental. [Tradu¢do Nossa)
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questionamento do ser, poderiam aprimorar seus conhecimentos regionalizados. Foi
nesse intuito que Heidegger formulou seu discurso de posse da reitoria em 1933, pois
buscava estimular a constru¢do da ontologia fundamental das ciéncias em geral, e para
1SS0 seria necessario desenraizar as praticas cientificas cristalizadas.

Destarte, a instalacdo do dominio da esséncia da técnica na contemporaneidade
acarreta numa forma de moldagem do mundo, a qual arrasta consigo as instituigdes
engendradas pelos homens, e dessa maneira, a propria educacdo ¢ arrebatada em seu seio
pela armagdo tecnologica (Gestell), convertendo-se também em mais uma ferramenta
disponibilizada pela esséncia da técnica. Hodge (2015) langa a problematica dessa

maneira:

Enframing, as the modern way of revealing, sets upon nature, human nature
and human institutions. Education is invested by enframing, shifting its
meaning to that of a technology for producing a special kind of resource—
human resources. For Fitzsimons (2002) the enframed state of education is
confirmed by the way it is comprehended in influential statements about the
role of education. For example, analyses of education systems set out in
Organization for Economic Cooperation and Development (OECD 1996) and
World Bank (2003) reports explicitly frame education as a component in the
broader economic system. The shift to viewing education as a component of a
system can be seen in the contemporary idea that education is essential for
economic prosperity. The link between education and economics was made by
‘human capital’ theorists such as Becker (1964) who argued for bringing
learning and education into the scope of economic analysis.*® (HODGE, S.
2015, p. 40)

A partir da andlise apresentada pelos intérpretes supracitados, Hodge (2015) acirra
a perspectiva de enquadramento da educacao desde que foi colonizada pela esséncia da
técnica (Gestell) na era atdmica. Assim, a educacao transformada em uma espécie de
técnica ¢ também produtora de recursos humanos, portanto, ndo se trata mais de uma
educagdo que se volte para a iniciacdo de um questionamento sobre o mundo em geral ou
mais propriamente sobre o ser, mas para desenvolver aptidoes de forma que o homem se
encaixe plenamente nos afazeres da maquinagdo de um mundo marcado pela

disponibilidade. Desse modo, a educagdo em geral se converte numa ferramenta que deve

36 Gestell, como a moderna forma de des-encobrir, define a natureza, a natureza humana e as institui¢des
humanas. Educagdo ¢ investida pelo Gestell, mudando o seu significado para o de uma tecnologia para a
produgdo de um tipo especial de recurso — recursos humanos. Para Fitzsimons (2002) o estado de
enquadramento da educagdo ¢ confirmado pela maneira como ¢ compreendida nas influentes
argumentagdes a respeito do papel da educagdo. Por exemplo, as analises dos sistemas de educag@o
estabelecidos pela Organizagdo para a Cooperacdo Econdmica e Desenvolvimento (OCDE 1996) e Banco
Mundial (2003) relata explicitamente uma educacdo enquadrada como um componente no mais amplo
sistema econdmico. A mudanga de olhar para a educa¢do como um componente de um sistema pode ser
vista na ideia contemporanea de que a educag@o € essencial para a prosperidade economica. A ligacdo entre
educacdo e economia foi feita pelos tedricos de 'capital humano' como Becker (1964), que argumentou a
respeito de trazer aprendizagem e educag@o para o escopo da andlise economica. [ Traducdo Nossa]
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ser bem utilizada para a consolidacdo de seres humanos capazes de dar conta das
demandas do sistema econdmico, o qual se ergue na atualidade como a maior instancia
decisoria mundial, pois toma a esséncia da técnica como a sua principal aliada de modo
a potencializar o seu poder sobre o globo terrestre. Portanto, nesse escopo, a tarefa de
educar ndo estd mais nas maos de educadores, posto que foi transferida para os
economistas, aqueles melhor preparados para potencializar o controle e a sistematizacao,
bem como os lucros resultantes da exploracdo de individuos convertidos em recursos
humanos.

O cenario sobre o qual se desdobra a formacao humana ¢ desolador, posto que o
ser humano passou a ser mensurado e delimitado, e, dessa forma, surgem as prescri¢des
daquilo que precisa ser ministrado aos estudantes para que possam se converter em

recursos de excelente qualidade. Hodge (2015) explana a respeito:

The vocational education systems of Western countries that are the most
enframed in Heidegger’s sense. That is, following the prescriptions delivered
by analysts like Finegold and Soskice (1988), vocational education systems
have been taken out of the hands of educators and reshaped so that ‘industry’
and government representatives are given control of curriculum and educators
are left with the diminished role of instruction and assessment technicians,
implementing the objectives handed to them (Hodge 2015). Educators’ work
becomes that of developing, measuring and reporting the skills, knowledge and
attitudes of learners to the specifications received from employers. Reformed
vocational education systems are thus incorporated in economic systems in a
most efficacious and visible manner.3” (HODGE, S. 2015, p. 41)

Desse modo, conforme assinalam os intérpretes citados, cada vez mais estar-se-ia
mergulhando em meio ao Gestell, produzindo, assim, a instalacdo dos enquadramentos
maquinicos, € nesse horizonte, a educagdo submerge a conjuntura da armacao
tecnologica, provendo apenas instrucdes baseadas em prescrigoes fornecidas por
especialistas em economia. Tudo isto redunda na tecnicizagdo do ensino, na proliferagdo
de escolas voltadas para a profissionaliza¢do do individuo, de modo que o mesmo possa
adaptar-se as condi¢des impostas pelas industrias. Desse modo, a escola foi formatada
para repassar padroes exigidos para os quadros de recursos humanos cada vez mais

especializados, reduzindo o trabalho dos educadores a meros técnicos de instrugdo que

37 Os sistemas de ensino profissional dos paises ocidentais, os quais sio os mais enquadrados [Gestell] no
sentido de Heidegger. Ou seja, seguir as prescri¢des entregues pelos analistas como Finegold e Soskice
(1988), os sistemas de ensino profissional foram retirados das maos de educadores e reformatados para que
representantes da ‘industria’ e governo recebam o controle do curriculo enquanto educadores sdo deixados
com o papel enfraquecido de técnicos de instrug@o e avaliagdo, implementar os objetivos entregues a eles
(Hodge 2015). O trabalho dos educadores torna-se o de desenvolver, mensurar e relatar as habilidades,
conhecimentos e atitudes dos alunos com as especificagdes recebidas dos empregadores. Sistemas
reformados de ensino profissional sdo assim incorporados em sistemas econdmicos da maneira mais eficaz
e visivel. [Tradug¢do Nossa)
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perseguem metas que lhe sdo impostas externamente. Com isso, o trabalho do educador
se vé desfigurado, pois perde completamente a sua autonomia na medida em que se limita
a desenvolver habilidades especificadas pelos empregadores. Além disso, a educagdo
tornada profissional potencializa a for¢a dos sistemas econdmicos, que se retroalimenta a
partir da formagao de recursos humanos cada vez mais eficazes enquanto disponibilidades
para maquinar.

Assim, descortina-se o cenario no qual a educacao se tornou tecnificada na medida
em que alcangou patamares altissimos de enquadramento e planificagdo, convertendo-se

numa espécie de subsistema do macro sistema econdomico. Conforme Hodge (2015):

The case that education has been enframed has come to be associated with the
argument that education is now widely regarded as a component or sub-system
within a wider system understood in economic terms. Education has been
explicitly subordinated to a system devoted to resource production and
maximisation. This order is conceptualised in economic terms of wealth,
investment, profit, distribution, flows and risk on a global scale. The
worldview and ethos of economics now shapes the project of education.
Enframing also has the sense of a total system (Fitzsimons 2002). It has been
shown that all levels of formal education—early childhood, schooling and
post-compulsory sectors—in addition to postulated realms of informal learning
have been or are being subordinated to economic imperatives. It has also been
explained that this subordination has become global. At all levels, of all kinds
and in all places, education is now legitimated as part of the economic order.*®
(HODGE, S. 2015, p. 43)

Com efeito, a partir do exposto pelo intérprete deduz-se a sucumbéncia total da
educagdo a ordem econdmica vigente, tendo se tornado um negocio bastante lucrativo, a
educagdo na era atdmica ¢ vendida como o principal meio para formar recursos humanos
aptos para se integrarem na dinamica do mercado de trabalho que ¢ imposto pela industria
da era da técnica. Desse modo, o projeto de educacdo ficou aderido ao projeto
macroecondmico mundial, promovendo a sistematizacdo de sistemas de ensino da
educagao formal desde a mais tenra infancia até os niveis de especializagdo nao mais
obrigatorios. Portanto, tem-se hoje um modelo de educacgdo tecnificada na medida em que

a mesma incorporou as demandas de uma era marcada pela esséncia da técnica.

38 O fato de a educagio ter sido enquadrada [pelo Gestell] chegou a ser associado com o argumento de que
a educacdo agora ¢ amplamente considerada como um componente ou subsistema dentro de um sistema
mais amplo, compreendida em termos economicos. Educagdo tem sido explicitamente subordinada a um
sistema dedicado a produgao de recursos e maximizagao. Esta ordem ¢ conceituada em termos econdmicos,
de riqueza, investimento, lucro, distribui¢@o, fluxos e riscos em uma escala global. A visdo de mundo e
ethos da economia agora molda o projeto de educacdo. Gestell também tem o sentido de um sistema total
(Fitzsimons 2002). Tem sido demonstrado que todos os niveis de educagdo formal — inicio setores de
infancia, educagdo e pos-obrigatoria — além dos dominios postulados de aprendizagem informal foram ou
estdo sendo subordinados aos imperativos econdmicos. Também foi explicado que esta subordinagdo se
tornou global. Em todos os niveis, de todos os tipos e em todos os lugares, a educacdo ¢ agora legitimada
como parte da ordem econdmica. [Tradu¢do Nossa]
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Com a potencializacdo dos dominios da armagao tecnoldgica sobre a educagao,
crescem as maneiras de mensuragdo e gerenciamento da mesma, de forma que o sistema
educacional possa continuar se otimizando e melhorando sua performance. Hodge (2015)
expoe:

Through control and specification of curriculum, supported by delivery
management systems and reporting and ranking mechanisms, education
becomes a more and more effective way to shape Dasein into the kind of
sophisticated resource needed to realise total enframement. Bonnett concludes
that this is a system, ‘highly “enframed” and “enframing” in Heidegger’s
sense, in which it becomes entirely natural to regard education primarily as an
economic resource.”>’ (HODGE, S. 2015, p. 93)

Portanto, segundo o intérprete, ¢ desse modo que os curriculos vém se tornando
cada vez mais controlados e especificados, sofrendo diversas formas de regulacao para
aprimorar o seu desempenho na arte de enquadrar o homem, tornando-o um recurso
sofisticado e cada vez mais aprimorado, para, assim, desenvolver as aptiddes necessarias
para responder as demandas que lhe sao impostas pelo mercado de trabalho. Assim,
assinala-se para a naturalizag¢do desse processo, com o qual a armagdo tecnologica impos
a transformacdo do homem em mero recurso disponivel, a fim de utilizd-lo ao seu bel
prazer.

Desse modo, o Gestell enraizou-se de tal maneira no seio da educagdo, que a
mesma se colocou a servigo da armacgao tecnologica, multiplicando e potencializando um

modo instrumental de des-encobrir os entes. Hodge (2015), assinala:

For Heidegger then, curriculum in higher education (as a recontextualisation
of disciplinary knowledge (Bernstein 2000)) will be firmly in the service of the
essence of technology, reflecting and promoting an instrumental understanding
of the world and ourselves.** (HODGE, S. 2015, p. 94)

Com isso, nota-se a preocupacao de Heidegger com relacdo a imposicao de
curriculos nas universidades, pois 0s mesmos t€ém como Unica missao fornecer uma visao
de mundo instrumentalizada, e devido a instalagdo desse processo, veda-se a0 homem a
possibilidade de ir além das maquinagdes e vivéncias proprias da era da técnica na

contemporaneidade. Desse modo, a ameaga ao homem ja esta langada na medida em que

39 Através do controle e especificagdo do curriculo, apoiado por sistemas de gerenciamento de entrega e
emissdo de relatorios e ranqueando mecanismos, a educagdo torna-se a forma mais eficaz de enformar o
Ser-ai para o tipo de recurso sofisticado necessario para realizar a total instalagdo da armagdo [Gestell].
Bonnett conclui que este ¢ um sistema, 'altamente "armado" e da "Gestell" no sentido heideggeriano, o que
se torna inteiramente natural, ao considerar a educac¢do principalmente como recurso econdmico'.
[Tradu¢do Nossa]

40 Para Heidegger, curriculo no ensino superior (como uma re-contextualizagdo do conhecimento
disciplinar (Bernstein 2000)) estard firmemente a servico da esséncia da tecnologia, refletindo e
promovendo uma compreensao instrumental do mundo e de n6s mesmos. [Tradu¢do Nossa]
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impera a auséncia de meditacdo, e o pensar se converteu em calculo matematizado, se
sistematizou e se absolutizou, impedindo, assim, a germina¢do de um outro pensar que
possa ir além daquilo que ja estd posto neste horizonte.

Por outro lado, Nunes (2016) mostra que a analise de Heidegger sobre o dominio
da técnica na contemporaneidade redunda num certo paradoxo, 0 mesmo se expressa

como seguc:

A objetificacdo chega ao auge na época da técnica, no rastro da vontade de
poténcia, ultima metamorfose do sujeito na filosofia moderna,
concomitantemente a desvalorizagdo dos valores, ao niilismo. Niilismo
significa o completo olvido do ser. O Gestell ¢ a entificagdo no grau maximo.
O animal de presa nietzscheano ¢ o homem tecnizado. Tanto Nietzsche quanto
Heidegger recorrem a arte para salva-lo. Salvacao de qué? Da razdo socratico-
platonica para o primeiro, da razdo tecnologica para o segundo, e que reduz o
homem a condi¢do de material humano. Esse o extremo perigo a que estd
exposto o homem.

Mas toda abertura ¢ perigosa, diz-nos Heidegger, e a da esséncia da técnica
ambigua. Por qué?

Porque, na sua mesma raiz, a esséncia da técnica é um producere ¢ como
producere que abre, vizinha da pofesis, que sustenta toda arte. Dai o paradoxal
resultado a que Heidegger pode chegar em sua historia destinamental do ser.
(NUNES, 2016, p. 105)

Destarte, o intérprete paraense, deslinda a interpretagdo heideggeriana sobre a
esséncia da técnica ao mostrar que o Gestell ¢, para o filosofo alemao, a estrutura suprema
que entificou o mundo, elevando o niilismo ao grau de completo abandono do ser. No
entanto, nesse dimensionamento do homem refém da imposigao técnica surge a arte como
o elemento capaz de mudar o panorama, podendo langa-lo para um outra forma de relagao
com os entes, ¢ dai brota a possibilidade de deixar para tras essa miseravel condicdo de
recurso humano na qual se converteu quando foi colocado no mundo enquanto
disponibilidade. Por outro lado, Nunes (2016) sinaliza para a ambiguidade da esséncia da
técnica, ja que ha uma origem em comum entre elas, a saber: a poiesis. Desse modo, tanto
a técnica quanto a arte compartilham essa origem produtora, isto ¢, abrem o mundo de
maneira semelhante. Por isso, o intérprete paraense afirma que hd um paradoxo que
permeia a analise heideggeriana, pois, a proximidade de ambas as formas de des-ocultar
o ente convivem na fronteira da indiferenciagao na medida em que sdo, de fato, irmas
gémeas.

No entanto, o problema relacionado a origem compartilhada entre a técnica e a
arte ndo significa que ambas se instalem e tenham os mesmos desdobramentos, posto que,
segundo a visdo do filosofo de Messkirch, a instalagao delas no mundo ¢ radicalmente
oposta, embora ambas nas¢am da pofesis originaria, pelo lado da técnica o que prevalece

¢ o dominio do calculismo, da planificacdo, sistematizagdo, horizontalizagdo, o qual
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acarreta, para o homem, numa existéncia regida pelo anonimato sob o dominio da
impessoalidade, levando-o ao agir maquinal, de acordo com as diretrizes que o formaram
a partir de uma educacdo tecnicizada; por outro lado, a arte abriria o mundo para o
mistério do desconhecido, nem que fosse por um tempo exiguo, pois para o filosofo
germanico, a poesia possibilitaria o vislumbre do ainda ndo pensado, ou at¢ mesmo do
inexprimivel, mas que concomitantemente ndo ¢ duradouro. Assim, esse ¢ o caminho que
pode ser trilhado para a salvagdo do homem, mesmo que seja para brevemente respirar

um pouco do mistério oculto do ser.

4.2 - O ditar poeticamente (Dichtung) enquanto possibilidade de ruptura da

armacao (Gestell)

Chega-se agora num ponto crucial deste trabalho, pois a partir de agora tratar-se-
4 de elucidar o modo pelo qual Martin Heidegger vislumbrou uma possibilidade de
mudanga na forma como o ser-ai abre o0 mundo para si, na medida em que foi absorvido
pela esséncia da técnica, mas mesmo no limiar de seu proprio desaparecimento pode
emergir uma transformacdo que lhe lance em vistas do impensado. Nesse sentido,
Heidegger acena com a possibilidade de uma retomada, pois, sendo a woinoic (poiesis)
inerente ao homem, pode acontecer a liberagdo de uma brotagdo ndo mediatizada pela

técnica. Nessa linha de pensamento Ernildo Stein (2015) problematiza a tematica:

Heidegger desenvolveu um paradigma em sua filosofia. A partir dele terd um
modo especifico de ver a modernidade e a questdo da técnica. Em Heidegger,
a questdo da técnica e a questdo da arte que estdo relacionadas, sdo dois
elementos importantes que podem ser utilizados para mostrar como naquele
universo que esta acontecendo — ndo intencionado — o universo da condigdo
humana, ha dimensdes que ndo sdo aquelas que podemos demonstrar
empiricamente mediante experimentagdo ou por meio de certas observacdes
igualmente empiricas. Nelas ha um a priori que podemos estabelecer como
dimensao que pode ser modelo para um novo modo de pensar. (STEIN, 2015,
p. 173)

Com efeito, para o reconhecido intérprete ndo ha como analisar a questdo da
técnica no pensamento de Heidegger sem compreender a sua relagdo com a arte, ja que a
existéncia humana se dé justamente no ambito desta tensdo entre o dominio da técnica e
0 acontecimento do movimento que retira o homem do jugo da técnica, a saber: o

apropriar-se poético do mundo. Assim, revela-se a possibilidade de transcendéncia do



148

homem em detrimento do controle e enquadramento que a armagao tecnoldgica impos ao
mesmo. Desse modo, nota-se que o a priori para ambas as formas de des-encobrimento
do mundo ¢ a woinoig (poiesis).

Portanto, Stein (2015) assinala que o cenario da instalagdo da técnica no mundo a
partir do Gestell nao deve ser encarado apocalipticamente, j& que a mesma porta a
possibilidade de reversdo dos imperativos da técnica contemporanea em prol daquilo que
salva. Assim, a frase de Holderlin: “Onde est4 o perigo, ai também nasce a salvagdo”;
segundo Stein, ¢ um indicio de que nao devemos ser negativos com relacao a técnica e
com o potencial irresistivel que ela nos proporciona, pois onde mora o perigo, 1a também
emerge a viravolta, ou seja, fazer o movimento de volta, a fim de ultrapassar a
compulsividade do Gestell.*’ Por conseguinte, Heidegger, segundo Stein (2015), entrevé
a possibilidade de uma nova relagdo com o mundo, com a qual abrir-se-ia a dimensao em
que tudo se relaciona enquanto é. Stein (2015) recolhe as afirmagdes de Heidegger na

conferéncia Que significa pensar?, quando o filé6sofo germanico afirma que:

A laranjeira que esta em flor na minha frente enquanto estou olhando, ndo esta
esperando que eu apanhe suas flores ¢ as leve para casa. Ela esta ai e eu estou
ai. Ha um encontro. Algo ai acontece”. Assim, abre-se a possibilidade de uma
nova maneira de se relacionar com o mundo, acontece como mundo. (STEIN,
2015, p. 180)

Desse modo, Stein (2015) mostra que a partir de uma relagdo ndo mediada pela
técnica, 0 homem pode ir ao encontro dos entes sem toma-los enquanto disponibilidade,
pois na medida em que ambos estdo no mundo pode haver um encontro entre eles
enquanto acontecéncia originaria. Assim, o ente em sua singularidade mantém
resguardado o seu acontecer no mundo, na medida em que o homem nao o toma a partir
de suas verdades pré-moldadas.

Veja-se que em sua conferéncia 4 questdo da técnica, Heidegger (2012a) aponta

para o grande mistério de toda maneira de des-encobrir, ou seja, de se alcangar a verdade:

A esséncia da técnica é de grande ambiguidade. Uma ambiguidade que remete
para o mistério de todo desencobrimento, isto €, da verdade.

De um lado, a com-posi¢ao impele a furia do dis-por que destrdi toda visao do
que o desencobrimento faz acontecer de proprio e, assim, em principio, pde em
perigo qualquer relacionamento com a esséncia da verdade. De outro lado, a
com-posi¢ao se da, por sua vez, em sua propriedade na concessdo que deixa o
homem continuar a ser - até agora sem experiéncia nenhuma, mas talvez no
porvir com mais experiéncia - o encarecido pela verificagdo da esséncia da
verdade. Nestas condi¢cdes ¢ que surge e aparece a aurora do que salva.
(HEIDEGGER, 2012a, p. 35)

“1 STEIN, E. Pensar e errar: um ajuste com Heidegger. Ijui: Ed. da Unijui, 2015, p. 180
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Com efeito, o pensador de Messkirch mostra que o Gestell nubla as possibilidades
de um encontro com a verdade fundamental, na medida em que converteu a totalidade
dos entes em disponibilidade, tornando-os sombras daquilo que em esséncia poderiam
chegar a ser, caso lhes fosse permitido retornar a sua primordial genuinidade. Porém, de
modo contrario, o Gestell tomou para a si a propriedade das relagdes Onticas, mantendo
também o homem em uma existéncia sem experiéncias originais. No entanto, ¢ nesse
limiar de sua sucumbéncia total que desponta a aurora de um outro comego para ele, ja
que a verdade guarda o segredo de sua emergéncia poética no mundo.

Dessa maneira, Heidegger (2012a) abre a clareira do ser para esse re-comego que

pode salvar o homem do dominio do Gestell:

"Salvar" diz: chegar a esséncia, a fim de fazé-la aparecer em seu proprio brilho.
Se a esséncia da técnica, a com-posi¢do, constitui o perigo extremo e se
também ¢ verdadeira a palavra de Holderlin, entdo o dominio da com-posi¢édo
ndo se podera exaurir simplesmente porque ela de-pde a fulguragdo de todo
desencobrimento, ndo podera deturpar todo o brilho da verdade. Ao invés, a
esséncia da técnica ha de guardar em si a medranca do que salva. Neste caso,
uma percepedo profunda o bastante do que é a com-posi¢do, enquanto destino
do desencobrimento, ndo poderia fazer brilhar o poder salvador em sua
emergéncia? (HEIDEGGER, 2012a, p. 31)

Destarte, a salvacdo emerge na medida em que o homem consegue se voltar para
a verdade inaugural retomando o seu fulgor originario, posto que o Ge-stell (com-
posi¢cdo) ao haver se instalado no mundo e retirado o brilho original da verdade dos
primoérdios gregos ndo promove a corrupcao integral da verdade, pois sempre havera uma
fresta para a abertura daquilo que pode germinar enquanto uma outra forma de se alcangar
a verdade. Por isso, o olhar agucado para a esséncia do des-encobrimento da era da
armacao tecnologica pode levar ao vislumbre do poder que recoloca o homem em contato
com a sua propria salvacio poética.

Zeljko Loparic (1996) reinterpreta o sentido que Heidegger deu para a ideia de

salvacdo em sua conferéncia sobre 4 questdo da técnica. Assim, expoe o intérprete:

O que significa aqui salvar? Significa garantir. O que ¢ que pode garantir o
homem da constanteacdo? Aquilo mesmo que o faz constantear no sentido de
perseguir instalando as coisas: o ser ele mesmo. A presenca que se manifesta
na técnica como constanteacao instaladora pode vir a se desocultar como o que
guarda, sem perseguir, € o que resguarda, sem instalar. (LOPARIC, 1996, p.
19)

Dessa maneira, o intérprete des-encobre o sentido do que Heidegger assinala como
salvagdo para o homem, afinal de contas: o salva de qué e o relanca para onde? Em

primeiro lugar, o mesmo encontra sua salvacdo na garantia do proprio ser, que foi

convertido em disponibilidade ou constanteagdo, porque nele estd contido em germe
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aquilo que pode des-ocultar o mistério escondido, e, dessa forma, pode fazé-lo reluzir em
seu fulgor mais genuino, sem mais moldéa-lo na instalacdo da armacgdo tecnoldgica
(Gestell).

Contudo, o apontamento heideggeriano incide sobre o grande perigo do
enraizamento do Gestell no mundo contemporaneo, ja que a for¢a que salva reside no
amago desse fendmeno totalizante. Por isso, ele alerta para a necessidade de um olhar

agudo para tal estrutura que tomou de assalto a existéncia humana:

Temos de pensar agora a medida em que, no perigo extremo, isto ¢, na regéncia
da com-posi¢do, a forca salvadora se enraiza até, o mais profundamente
possivel, é 14 que ela medra e prospera. Para pensa-lo, torna-se mister olhar,
com um olho mais vivo ainda, o perigo, num tltimo e derradeiro passo de nossa
caminhada. Assim devemos questionar, mais uma vez, a esséncia da técnica.
Pois, em sua esséncia, deita raizes e prospera, como se disse, a for¢a salvadora.
(HEIDEGGER, 2012a, p. 31)

O filésofo da floresta negra propde neste excerto supracitado que na analise do
perigo, na iminéncia da sucumbéncia do homem, no extremo de seus ultimos passos, ele
pode questionar a esséncia da técnica que se instalou na contemporaneidade, e nela
mesma encontrar o elemento que sera a sua forga salvadora. Desse modo, efetua o retorno
a filosofia primeva, a filosofia inaugural dos gregos, e assinala que o des-encobrimento
realizado naquela época era uma concessdo voltada para a multiplicidade. Heidegger
(2012a) esclarece a seguir:

No comego do destino ocidental na Grécia, as artes ascenderam as alturas mais
elevadas do desencobrimento concedido. Elas faziam resplandecer a presenca
dos deuses e o encontro entre o destino de deuses ¢ homens. A arte chamava-
se apenas 7éyvy. Era um des-encobrir-se unico numa multiplicidade de
desdobramentos. A arte era piedade, promos, isto €, integrada na regéncia e
preservagdo da verdade. (HEIDEGGER, 2012a, p. 36)

Assim, o pensador de Messkirch clama pelo retorno do des-encobrimento
resplandecente que vigorou nos inicios gregos, quando a arte e a téchne ainda se
confundiam, numa proliferacdo de sentidos, quando o apreendido fulgurava sem a
moldagem que lhe foi imposta pelo Gestell. Dessa maneira, tinha-se um des-
encobrimento genuino que mantinha o ente em sua indeterminagao originaria, na medida
que a arte era Frommigkeit*, isto é, ela mantinha o pensamento envolvido numa relagio
até mesmo religiosa e de amor com relagdo a verdade, ja que o termo Fromm, em alemao,
da a entender uma espécie de devogao religiosa do pensamento. Com isso, percebe-se que

a escolha do termo Frommigkeit por Heidegger (2012a) possui um sentido profundo de

42 Emmanuel Carneiro Ledo verteu o termo Frémmigkeit por piedade, mas, segundo Michael Inwood, em
seu Diciondrio Heidegger: “Frommigkeit ndo ¢ exatamente piedade, guardando o sentido antigo de
“obediéncia, isto &, “obediéncia ao que o pensamento tem de pensar’”. (INWOOD, 2002, p.144)
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entendimento, com o qual o pensamento deve manter-se em atuagdo para a preservagao
daquilo que ¢ em sua esséncia, sem pré-figurd-lo em representagdes que se cristalizaram
com o decorrer do tempo. O filésofo alemdo desvela o carater originario da t€yvn
(téchne): “Por que a arte tinha o nome simples e singelo de z&yvy? Porque era um des-
encobrir pro-dutor e pertencia a woinoig. O ultimo des-velo, que atravessa toda arte do
belo, era woinoig, era poesia.” (HEIDEGGER, 2012a, p. 36)

Com efeito, o carater poiético, segundo o filosofo alemao, esta perpassando toda
e qualquer des-ocultagdo do ente, ou seja, a verdade tem este feitio, estd marcada
poeticamente, entretanto, a propria arte tendo sido avassalada pela sistematizagao técnica
que controlou o mundo, o qual acarreta na perda de seu espaco de des-ocultacdo originaria
na medida em que atendeu o chamado da sedu¢do da maquinaria técnica. Por isso, a arte
deve relutar para manter o seu espago de estranheza em detrimento das certezas do mundo

da técnica. De acordo com Heidegger (2012a):

Nio sendo nada de técnico a esséncia da técnica, a consideragdo essencial do
sentido da técnica e a discuss@o decisiva com ela tém de dar-se num espago
que, de um lado, seja consanguineo da esséncia da técnica e, de outro, lhe seja
fundamentalmente estranho.

A arte nos proporciona um espago assim. Mas somente se a consideracdo do
sentido da arte ndo se fechar a constelagdo da verdade, que nés estamos a
questionar.

Questionando assim, damos testemunho da indigéncia de, com toda técnica,
ainda n3o sabermos a vigéncia da técnica, de, com tanta estética, ja ndo
preservarmos a vigéncia da arte. Todavia, quanto mais pensarmos a questdo da
esséncia da técnica, tanto mais misteriosa se torna a esséncia da arte.
(HEIDEGGER, 2012a, p. 37)

Dessa maneira, o pensador germanico clama pela manutencdo do carater
impermanente da arte, na medida em que ela pode se instaurar como o espaco para o
contrario as determinagdes pro-postas pela armacgdo tecnologica (Gestell). Com isso, a
arte entra em acdo conjuntamente com o questionamento para a abertura a verdade
essencial, isto €, no sentido original grego. Desse modo, mostra-se a indigéncia na qual
habita o pensamento na era da técnica, de tal forma que a propria arte tem se convertido
em estética e perdendo, assim, o seu carater de abertura para o impermanente em
detrimento das permanéncias que a esséncia da técnica dis-pde no mundo.

Com isso, segundo Heidegger (2012c), abre-se a existéncia para uma reviravolta,
mas a mesma somente acontecerd se o homem relangar o seu olhar para as profundezas

do acontecimento do ser:

Nenhuma transformagdo chega sem a escolta de um prentincio. Como, no
entanto, uma escolta pode aproximar-se sem que clareie o acontecimento do
proprio, sem que a esséncia humana, num chamado e numa convocagdo,
conhega o brilho dos olhos, isto ¢, olhe com profundidade e, nesse olhar, traga
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0os mortais para o caminho de uma constru¢do pensante, poética?
(HEIDEGGER, 2012c, p. 86)

Desse modo, o filosofo de Messkirch, em seu artigo publicado em 1951 intitulado
Superagdo da Metafisica, assinala que o advento da transformagao ¢ acompanhado de um
prenuncio, e este surge no horizonte enquanto uma invocagao ao homem na medida em
que o mesmo resgata a sua esséncia poética. Com isso, o pensador germanico pavimenta
o solo da viravolta para a brotacdo do misterioso e inesperado enquanto verdade.

De outra maneira, Heidegger (2012b), em sua conferéncia pronunciada em 1953:
Ciéncia e Pensamento do Sentido, delineia o prentincio da mudanga, o qual emerge de

onde menos se esperava:

O pensamento e a poesia na aurora da Antiguidade grega atuam ainda hoje e
sdo atuais a ponto de sua esséncia, encoberta para os proprios gregos, vir e
estar por vir, em toda parte, ao nosso encontro. E esta por vir sobretudo onde
menos esperamos, a saber, no dominio da técnica moderna, tdo estranha para
a Antiguidade, ndo obstante nela encontre a proveniéncia de sua esséncia.
(HEIDEGGER, 2012b, p. 41)

Dessa maneira, ¢ anunciado pelo pensador alemdo que a poesia esta
constantemente na iminéncia de vir ao encontro do homem, e justamente, ela advém de
onde mora o perigo, isto €, do dominio da técnica, muito embora, com a expansao de seu
dominio ela tenha se afastado de seu remoto surgimento poiético.

Heidegger (2012d), ao meditar sobre a esséncia da moinoig (poiesis), em sua

3

conferéncia de 1951 intitulada: “... Poeticamente o homem habita...”, trata de mostrar em
que sentido a arte do poeta ¢ diferenciada enquanto uma possibilidade originaria de des-
encobrimento:

A arte do poeta consiste em desconsiderar o real. Em lugar de agir, os poetas
sonham. O que eles fazem ¢ apenas fantasiar. Fantasias sdo tecidas sem
esforco. Fazer se diz em grego com a palavra moincic. O habitar do homem
deve ser poesia? Deve ser poético? Supor algo assim s6 pode quem estd
alienado da realidade e ndo consegue ver em que condi¢des se encontra a vida
social e histérica do homem de hoje, que, de acordo com os socidlogos, esta
inteiramente marcada pelo "coletivo". (HEIDEGGER, 2012d, p. 166)

Desse modo, o pensador da floresta negra acredita que através de seus dotes
inspiradores, o poeta € capaz de ultrapassar a realidade e pensar o impensado, criam,
portanto, fantasias a base de muito esfor¢o. Nesta producao (zwoinoig) recriam o mundo e
podem fazer emergir a originalidade do pensamento des-encobridor. Com isto, Heidegger
(2012d) defende que o homem habita 0 mundo poeticamente, concordando com a
proposicdo de Holderlin que da titulo a conferéncia supracitada. Dessa forma, na
realidade, o clamor heideggeriano vai ao encontro da necessidade de estabelecer um novo

olhar para a vida humana, que faticamente se encontra extremamente reificada, na medida
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em que o homem foi langado no mundo enquanto disponibilidade e, ademais, marcado
pela coletividade. Portanto, estas demandas impostas pela esséncia da técnica determinam
as praticas cientificas. Por isso, o filosofo germanico expde: “Poesia ¢ deixar-habitar, em
sentido proprio. Mas como encontramos habitagdo? Mediante um construir. Entendida
como deixar-habitar, poesia ¢ um construir. ” (HEIDEGGER, 2012d, p. 167)

Destarte, Heidegger (2012d) traz a tona a questdo do habitar do homem no mundo
a partir da poesia de Holderlin, j& que acredita que o poeta alemdo encarnou o exemplo
do poeta que conseguiu tragar o caminho para o mistério, aquilo que ainda nao foi dito,
ou mesmo que nem se pode apreender verbalmente, mas que com o ditar poético se
descortina a possibilidade de um instante de vislumbre na clareira do ser. Dessa forma,
a poesia encontra um caminho, sendo, por conseguinte, a maneira fundamental do habitar
do homem, e, por outro lado, se 0 mesmo deixa para tras seu habitar poético, acabara
sucumbindo nas malhas da armacao tecnologica. Além disso, a poesia enquanto um
deixar-habitar possibilita a brotagdo de algo ndo delimitado, sobre o qual o homem pode
residir.

Ademais, o pensador germanico percebe uma inversao relacionada a linguagem
no mundo contemporaneo, pois nao ¢ mais o homem que domina a linguagem, mas o

contrario:

Todavia, circula no planeta, de maneira desenfreada e habil, um falatério, um
escrever ¢ uma transmissdo de coisas ditas. O homem se comporta como se
fosse o criador e o soberano da linguagem. A linguagem, no entanto,
permanece a soberana do homem. Quando essa relag@o de soberania se inverte,
0 homem decai numa estranha mania de produgdo. A linguagem torna-se meio
de expressdao. Enquanto expressdo, a linguagem pode apenas ser rebaixada a
simples meio de pressdo. (HEIDEGGER, 2012d, p. 167)

Heidegger (2012d) diagnostica a planificagdo da linguagem no auge do dominio
avassalador da esséncia da técnica na era do atomo. Assim, o pensador alemao sugere que
dada essa inversdo de papéis, na medida em que o homem se deixou tomar pela armagao
tecnologica, o0 mesmo perdeu o dominio sobre a linguagem, e esta passou a ser um meio
de controle e de opressdo contra ele mesmo. Portanto, se torna premente ao homem tomar
o mando da linguagem, isto €, retomar o seu habitar poético no mundo.

E nesse sentido que o homem deve retomar a soberania da linguagem, mas na
verdadeira relacdo com a linguagem, ele ndo pode falar sendo por ela, pois a co-rresponde,
e sendo assim, quem fala, afinal, ¢ a linguagem e nao o homem, e o mesmo s6 pode falar

em correspondéncia com a linguagem. Nas palavras do filésofo alemao:

O co-responder, em que o homem escuta propriamente o apelo da linguagem,
¢ a saga que fala no elemento da poesia. Quanto mais poético um poeta, mais
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livre, ou seja, mais aberto e preparado para acolher o inesperado € o seu dizer;
com maior pureza ele entrega o que diz ao parecer daquele que o escuta com
dedicagdo, e maior a distancia que separa o seu dizer da simples proposi¢ao,
esta sobre a qual tanto se debate, seja no tocante a sua adequagdo ou a sua
inadequacdo. (HEIDEGGER, 2012d, p. 168)

Com efeito, ¢ co-respondendo que o homem escuta o apelo da linguagem, e nesse
acontecimento emerge o elemento poético, por isso, tanto mais € livre 0 homem quanto
mais se aprofunda em sua poeticidade, pois abre-se para a imprevisibilidade de um brotar
genuino. Assim, o dizer poético abre um horizonte de pureza na sua elocug@o. Contudo,
Heidegger (2012d) assinala também a necessidade de uma escuta atenta e dedicada para
que o dizer poético alcance um solo sobre o qual prosperar. Desse modo, o dizer poético
¢ capaz de transcender o que as proposi¢des usuais costumam representar sob o signo do
adequado ou inadequado.

Nao obstante, o homem ao edificar sua habitagdo no mundo, acaba por levantar
os muros de sua propria prisdo, na medida em que tais construgdes impedem o surgimento

de um outro habitar poético, ja que pré-moldaram as necessidades habitacionais do

homem. Heidegger (2012d) esclarece:

No entanto, os méritos dessas multiplas construgdes nunca conseguem
preencher a esséncia do habitar. Ao contrario: elas chegam mesmo a vedar para
o habitar a sua esséncia, tdo logo sejam perseguidas e conquistadas somente
com vistas a elas mesmas. Sdo os méritos que, em virtude de sua abundancia,
comprimem por toda parte o habitar aos limites das construgdes acima
descritas. Disso resulta o preenchimento das necessidades habitacionais.
(HEIDEGGER, 2012d, p. 169)

Desse modo, as construgdes que o homem ergueu nao podem preenché-lo como
um todo, pois sua esséncia ¢ o habitar-poético, € mesmo que haja a vedagao a novas
iluminagdes poéticas, as mesmas nao passarao de constru¢des temporarias. Contudo, €
inevitavel ao homem amealhar as condigdes minimas de habitabilidade no mundo, porém
nao pode se enclausurar de tal modo que possa vir a impossibilitar um outro caminhar
rumo a outras habitagdes poéticas. Com isso, Heidegger (2012d) eleva a poesia como a
chave que abre o homem para um habitar no mundo com dignidade: “A poesia ndo
sobrevoa e nem se eleva sobre a terra a fim de abandona-la e pairar sobre ela. E a poesia
que traz o homem para a terra, para ela, e assim o traz para um habitar. ” (HEIDEGGER,
2012d, p. 169)

Assim, para o pensador alemdo, a poesia € o elo do homem com o habitar a terra,
permitindo que o mesmo possa lidar com a sua essencial caréncia de determinacdes,

mantendo-o no mundo, sem criar para si um carcere, ¢ existindo com a liberdade para
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demolir os edificios erguidos previamente, a fim de construir continuamente novas
moradas para si.
Segundo Heidegger, o ditar poético (Dichtung®’) abre uma outra dimensio, pois

sua esséncia ¢ um medir:

Ditar poeticamente ¢ medir. Na poesia, acontece com propriedade o que todo
medir é no fundo de sua esséncia. Por isso, cabe prestar atengdo ao ato
fundamental realizado pelo medir. Medir consiste, sobretudo, em se conquistar
a medida com a qual se ha de medir. Na poesia, acontece com propriedade a
tomada de uma medida. No sentido rigoroso da palavra, poesia ¢ uma tomada
de medida, somente pela qual o homem recebe a medida para a vastidao de sua
esséncia. (HEIDEGGER, 2012d, p. 173)

Desse modo, o filésofo alemdo, propde que a produgdo poética opera através de
medig¢des, fecundando, assim, o estabelecimento da morada do homem sobre a terra, sem
as quais 0 mesmo nao encontraria solo sobre o qual pousar. O poeta, portanto, ¢ capaz de
abrir a clareira do ser, pavimentando caminhos, mesmo que provisorios para que o homem
construa a sua habitacao.

Se torna premente neste contexto da analise acentuar a diferenciacdo que
Heidegger efetua entre ambas as palavras, a saber: Poesie € Dichtung. Para isso, tomar-

se-a como referéncia a explicagdo de Inwood (2002):

Poesie, do grego poiesis, “o fazer, fabricagdo, produgao, poesia, poema que”,
por sua vez, vem de poiein, “fazer”. Aristoteles distingue poiesis, “o fazer” —
que essencialmente possui um produto final, umpoiema - de praxis, “a¢ao” -
que ndo o possui (cf, ST, p. 68). Que os gregos tenham dado esse nome
genérico para a poesia em particular “¢ uma evidéncia da proeminéncia desta
arte dentro da arte grega em geral” (NI,193/ni, 165). Poesie tem um sentido
mais restrito do que poiesis, aplicando-se essencialmente ao verso em contraste
com a prosa. (INWOOD, 2002, p.144)

Inwood (2002) revela em sua analise que o termo Poesie estd relacionado mais
diretamente com a poiesis, com o sentido de uma producao, de algo que foi fabricado,
emparentado com o verbo poien, que significa, simplesmente, um fazer. Ademais, o
referido intérprete, esclarece sobre a importancia que os gregos deram a poesia, legando
a essa arte uma prioridade em detrimento das demais, tendo, além disso um sentido mais
especifico do que tem a propria poiesis, enquanto escrita em versos. Dando

prosseguimento a analise, Inwood (2002) esclarece sobre a etimologia de Dichtung:

43 Em nota de rodapé a sua tradugio da supracitada conferéncia de 1951, Carneiro Ledo explicita a diferenca
em lingua alema dos termos Poesie e Dichtung: “Além de Poesie, a lingua alemd dispde da palavra
Dichtung para dizer poesia. Trata-se, na verdade, de uma palavra transliterada do verbo latino dictare. Para
ndo usar os verbos poetar, poetizar, e, assim, evitar as conotagdes de inventar e fantasiar, optou-se por
devolver o verbo alemao “dichten” para a sua forma latina original e traduzi-lo por “ditar poeticamente”
(HEIDEGGER, 20124, p.170)
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Dichtung, de dichten, “inventar, escrever, compor versos”, que, ndo obstante
parecer germanico, provém do latim dictare, “dizer repetidamente, ditar,
compor”. Esta palavra tem um sentido mais amplo do que Poesie, ou “poesia”.
Aplica-se a qualquer escrita criativa, incluindo romances, ndo somente versos.
O verbo tem um tom de “dispor, ordenar, formar”. Heidegger usa Dichtung e
dichten em um “sentido amplo” e em um sentido restrito (ACL, 61/198s). No
sentido amplo, Dichtung significa “inventar, criar, projetar, sendo, porém,
distinto de “invengao livre” (UK, 60/197). “Da esséncia inventiva [dichtenden:
criativa, projectiva] da arte decorre que em meio aos entes, a arte ilumina um
espago aberto em cuja abertura tudo fica diferente do que era antes” (ACL,
59/197). Por isso, toda arte ¢ em esséncia Dichtung em sentido amplo, e ndo
no sentido de Poesie (59/197) (INWOOD, 2002, p.145)

Com efeito, o intérprete lanca luz ao sentido muito mais amplo de Dichtung em
detrimento do sentido de Poesie, mais restrito a escrita em versos. Por isso, Heidegger
opta por utilizar Dichtung, porque a mesma possui a esséncia de uma producao criativa e
projetiva, mas, além disso o termo se refere a abertura de um espaco no qual algo
inesperado emerge, isto €, provoca uma alteracao na ordem do mundo. Com isto posto,
fica mais compreensivel a escolha heideggeriana, e o cuidado do tradutor ao utilizar o
termo ditar poeticamente quando verteu Dichtung a lingua portuguesa.

Retornando a exegese da conferéncia de 51 sobre a habitacdo poética do homem
no mundo, Heidegger (2002d) evidencia que a medicao efetuada poeticamente produz

certa estranheza:

Uma medida estranha para o modo de representagdo comum e, em particular,
para a representagdo estritamente cientifica. Uma medida que, de qualquer
maneira, nio constitui um padrio ou bastdo facilmente manipulavel. E, no
entanto, uma medida mais simples de se manejar, a0 menos quando nossas
maos ndo querem manipular, mas apenas se deixar guiar por gestos que
correspondem a medida que aqui se deve tomar. Isso acontece num tomar que
nunca extrai de si a medida, mas que a toma num levar em conta integrador,
esse que permanece uma escuta. (HEIDEGGER, 2012d, p. 174)

Desta forma, o filésofo de Messkirch acentua o carater de ruptura que o ditado
poético traz consigo, na medida em que provoca um realinhamento nas estruturas
habitacionais do homem, porém com essa medida estranha se torna mais dificil manipuld-
lo e estabelecer padrdes, entretanto, a mesma pode ser tomada de uma outra maneira,
numa espécie de permanéncia impermanente, isto ¢, ela pode transmitir indicios, sinais
que para aquele que escuta atentamente pode significar um importante guia. Assim, a
tarefa de assentar tais medidas de carater inventivo cabe ao poeta, ja que segundo
Heidegger (2012d): “Para o poeta, vislumbrar essa medida, medi-la como medida e toméa-
la como medida, tudo isso tem um nome: ditar poeticamente. A poesia ¢ essa tomada de

medida e, na verdade, em favor do habitar humano. ” (HEIDEGGER, 2012d, p. 175)
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Desse modo, Heidegger (2012d) alicerca a sua compreensao do habitar humano
no mundo a partir de uma esséncia que ele chama de ditar poeticamente (Dichtung),
portanto, essa ¢ a abertura origindria para a clareira do ser, o caminho de uma re-
apropriacao do mundo a partir de sua base, a qual pode provocar a ruptura das medidas
pré-estabelecidas da armagdo tecnolédgica (Gestell) que tem impossibilitado o acesso a
abertura proporcionada pelo ditar poeticamente. O filosofo alemdo, com efeito, discorre

a respeito da afirmacao Holderlin sobre a poesia:

Quando Hoélderlin apreende a poesia como um medir e a realiza plenamente
como uma tomada de medida, entdo, a fim de pensar a poesia, devemos
considerar também primeiramente a medida que se toma na poesia. Devemos
prestar atengdo a esse modo de tomar, que longe de consistir num apossar-se
ou agarrar reside em deixar vir ao encontro o que estd na medida.
(HEIDEGGER, 2012d, p. 176)

Dessa maneira, o que estd em jogo para o pensador da floresta negra ndo ¢
simplesmente demonstrar que o ditar poético fornece essa abertura para a instala¢do de
um outro des-encobrimento nao mediatizado pelo Gestell, mas, sobretudo, evidenciar que
essa constru¢ao tem, fundamentalmente, a funcao de ser um deixar vir, isto €, em hipotese
alguma pode ser uma tomada de medida restritiva, mas muito pelo contrario, deve ser a
medida possibilitadora da brotagdo originaria. Portanto, a0 mesmo tempo que o ditar
poeticamente constréi a medida, a mesma ndo se torna familiar porque em si mesma
resguarda o que ¢ estranho, pois de acordo com o pensador germanico: “Em tudo o que
aparece ¢ se mostra familiar, o poeta faz apelo ao estranho enquanto aquilo a que se
destina o que ¢ desconhecido de maneira a continuar sendo o que ¢ - desconhecido. ”
(HEIDEGGER, 2012d, p. 177)

Desse modo, a medida construida poeticamente resguarda ainda um lado
misterioso enquanto abertura que nao obstrui o assentamento de novas construgdes.
Assim, as criagdes poéticas possuem um sentido inventivo superior, pois provocam uma

integracdo entre o j& existente e o que esta por vir. Heidegger (2012d) explana:

Assim e num sentido muito privilegiado, as imagens poéticas sdo imaginacdes.
Imaginacdes e ndo meras fantasias ou ilusdes. Imaginacdes entendidas nio
apenas como inclusdes do estranho na fisionomia do que ¢ familiar, mas
também como inclusdes passiveis de serem visualizadas. O dizer poético das
imagens reune integrando a claridade e a ressonancia dos muitos
aparecimentos celestes numa unidade com a obscuridade e a silenciosidade do
estranho. (HEIDEGGER, 2012d, p. 177)

Dessa maneira, as construcoes efetuadas pelo ditar poeticamente alcangam um
des-encobrimento que nao sdo meras fantasias e ilusdes, mas imagina¢des nas quais o

poeta consegue fundir o familiar ao estranho, e com isso eleva a poeticidade da reunido
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integradora enquanto uma ressonancia que ndo deixara de repercutir a estranheza ¢ a
obscuridade do ser. Nesse sentido, para Heidegger (2012d) a poesia ndo instaura algo no

sentido de coisa construida, mas abre a dimensao de um habitar inaugural:

A poesia ndo é, portanto, nenhum construir no sentido de instauracio e
edificagdo de coisas construidas. Todavia, enquanto medi¢do propriamente
dita da dimensao do habitar, a poesia € um construir em sentido inaugural. E a
poesia que permite a0 homem habitar sua esséncia. A poesia deixa habitar em
sentido originario. (HEIDEGGER, 2012d, p. 178)

A poesia, ¢, portanto, segundo a analise do filésofo germéanico, a abertura
enquanto medi¢do da dimensdo do habitar, por isso, ela possui um sentido fundante,
possibilitando ao homem estar em contato com a sua esséncia. Nesse sentido, para
Heidegger (2012d), o homem somente pode tomar medidas porque ja construiu
poeticamente um sentido que estabelece uma espécie de harmonia entre o conhecido € o

desconhecido:

O homem nao habita somente porque instaura e edifica sua morada sobre esta
terra, sob o céu, ou porque, enquanto agricultor, tanto cuida do crescimento
como edifica constru¢des. O homem s6 ¢ capaz de construir nessa acepgao
porque ja constroi no sentido de tomar poeticamente uma medida. Construir
em sentido proprio acontece enquanto os poetas forem aqueles que tomam a
medida para o arquitetdnico, para a harmonia construtiva do habitar.
(HEIDEGGER, 20124, p. 178)

Destarte, Heidegger (2012d) encaminha sua analise hermenéutico-
fenomenoldgica para concluir que a constru¢do de medidas em sentido proprio somente
acontece quando os poetas tomam para si tal labor, e o habitar humano sobre a terra,
portanto, ocorre autenticamente quando de antemao o solo ja foi preparado pelos poetas.

Heidegger (2012d) esclarece:

A poesia constroi a esséncia do habitar. Ditar poeticamente e habitar ndo
apenas nio se excluem. E mais do que isso. Ditar poeticamente e habitar se
pertencem mutuamente no modo em que um exige o outro. "Poeticamente o
homem habita". E nos habitamos poeticamente? Parece que habitamos sem a
menor poesia. Se € assim, sera mentirosa e nao verdadeira a palavra do poeta?
Nao. A verdade de suas palavras se confirma da maneira mais inacreditavel.
Pois um habitar s6 pode ser sem poesia porque, em sua esséncia, o habitar é
poético. Um homem s6 pode ser cego porque, em sua esséncia, permanece um
ser capaz de visdo. Um pedaco de madeira nunca pode ficar cego. Se, no
entanto, o0 homem fica cego, entdo sempre ainda se pode colocar a pergunta se
a cegueira provém de uma falta e perda ou se consiste num excesso e
abundancia desmedida. No mesmo poema em que reflete sobre a medida para
todo medir, Holderlin diz (versos 75-76): "Edipo-rei tem um olho a mais". E
possivel que nosso habitar sem poesia, que nossa incapacidade de tomar uma
medida provenha da estranha desmedida que abusa das contagens e medicdes.
(HEIDEGGER, 20124, p. 179)

Com efeito, para o fildsofo de Messkirch o homem habita no mundo de maneira

poética, porque Dichtung e habitar o mundo se complementam mutuamente, pois um nao
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subsistiria sem o outro, € embora parega que, em tempos de dominio da técnica, a esséncia
poética foi deixada para tras e substituida pelo Gestell, mas na realidade a verve poética
esta intrinseca ao proprio habitar do homem sobre o solo. Desse modo, por mais que sob
0 jugo da técnica a esséncia poética brilhe por sua auséncia, essa falta somente pode ser
notada porque ¢ a sua verdadeira esséncia, € a notavel caréncia de poeticidade percebida
na era do atomo ¢ também o extremo perigo da desmedida que eleva o existir do homem
ao plano do calculismo, da massificacdo, da aceleragdo, do gigantismo, da maquinagao,
das vivéncias desenfreadas, etc.

Desse modo, estdo lancadas as bases, para a possibilidade de ruptura com o
enquadramento produzido pela armacdo técnico-tecnologica, pois, segundo Heidegger

(2012d) o homem habita poeticamente o mundo:

A poesia ¢ a capacidade fundamental do modo humano de habitar. O homem,
porém, s6 consegue ditar poeticamente segundo a medida pela qual a sua
esséncia ¢ apropriada aquilo que o homem ¢ capaz e assim faz uso de sua
esséncia. De acordo com a medida dessa apropriagdo, a poesia pode ser propria
ou impropria. (HEIDEGGER, 2012d, p. 179)

Com efeito, o filosofo da floresta negra assinala a inevitabilidade do habitar
poético do homem, sendo, assim sua capacidade fundamental, isto ¢, ndo ha como ele
estar no mundo sem abri-lo poeticamente, entretanto, tal abertura pode se dar
propriamente, ou enveredar para o des-encobrimento inauténtico, como de fato acontece
em sua existéncia maquinadora submetida aos imperativos do Gestell.

Segundo Thalles Azevedo de Araujo** (2016), Heidegger ao sinalizar os perigos
da instalagdo técnica no mundo contemporaneo, que acarretam neste dominio avassalador
das redes de controle da existéncia do homem, acena, outrossim, para a possibilidade de
viravolta, na medida em que o mesmo consiga fazer o movimento de retorno para a sua

esséncia abandonada:

Nao ha, entdo, a possibilidade de nenhuma instancia exterior a propria esséncia
da técnica conduzir ou controlar seu dominio a escala planetaria. Contudo,
Heidegger ndo descarta a possibilidade de uma Kehre, na qual o esquecimento
do ser seria superado (Uberwindung) pela verdade do sentido do ser. Mas essa
Kehre do esquecimento do ser s6 podera resultar se o perigo advir a luz como
o perigo que é. Nenhum empreendimento humano podera promover tal Kehre
capaz de propiciar a superagdo do processo de objetivagdo realizado pela
técnica planetaria. O perigo ndo ¢ verdadeiramente lobrigado sendo quando o
homem olha e sabe reconhecer que, além dos aparentes progressos ou
aprimoramentos da realidade, pde-se a espreita uma ameaga a propria esséncia
humana. Para Heidegger, ndo seria a bomba atdmica, enquanto maquinaria
especial de morte, aquilo que representaria a maior ameaca a0 homem. Mais
inquietante ainda do que a conquista do espago, €, portanto, a possibilidade ja

4 ARAUJO, Thalles Azevedo de. A ética sobre a linha: niilismo, técnica € linguagem em Martin
Heidegger — Sao Paulo: LiberArs, 2016.
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em marcha de que o homem, com a biofisica, se habilite a fabricar
inventivamente a si mesmo como mais um objeto técnico dentre tantos, isto &,
0 que mais inquieta é a ameaca de uma instalagao total e definitiva da técnica
por toda a Terra. (ARAUJO, 2016 p. 151)

Destarte, o passo de volta do homem para a sua esséncia poética ndo € apenas
possivel, mas se torna premente na medida em que sob o dominio em escala planetaria da
técnica, estd na iminéncia da perda total de si mesmo diante da auséncia de
questionamento das padronizagdes instaladas pela técnica em vigor. Assim, mais do que
nunca € necessario que o homem se aproxime de sua esséncia poética, antes que seja tarde
demais, posto que foi langado enquanto disponibilidade, isto ¢, foi transformado em
recursos humanos, e, nessa esteira, a educagdo se converte em instrumentalizacao para o
trabalho funcional. Portanto, hodiernamente, estar-se-4 a beira da planificacdo absoluta
do agir maquinal do homem, o qual se distanciou de sua esséncia e s6 remotamente pode
ouvir o chamado do ser, assim, torna-se urgente uma reviravolta que resgate a poeticidade
do des-encobrimento auténtico.

Por outro lado, Francisco Riidiger*’ (2014) identifica dois tipos de sujeitos na era
da técnica:

O sujeito da técnica deve ser distinguido do sujeito que se propde a refletir a
seu respeito. O primeiro se confronta com um problema, para soluciona-lo
mediante a aplicacdo ou o desenvolvimento de uma féormula, quando néo se
dedica a promové-la, mas eventualmente também condena-la com seus
discursos. O segundo conserva uma distdncia em relagdo a tudo isso, para
pensar a origem e o sentido da técnica como saber definido pelo calculismo, a
forma e os problemas que advém do seu crescente e impensado predominio em
nossa existéncia.

No limite, pergunta pelo problema da técnica, portanto, quem se interroga
sobre 0 modo como somos ou podemos (ou ndo) vir a ser numa era em que,
entregando-nos loucamente ao célculo desenfreado de tudo o que se nos
apresenta, com ou sem falacdo a respeito, sucumbimos no que o filésofo
chamou de imperialismo tecnolégico planetario. (RUDIGER, 2014, p. 24)

Desse modo, pode-se inferir que o sujeito que se propde a questionar sobre o
dominio da técnica pode alcangar o vislumbre de sua propria esséncia, na medida em que
percebe que o dominio técnico-tecnologico lhe foi imposto, mas que em uma entranha
recondita se esconde o seu habitar poético enquanto sua esséncia inventiva e capaz de
reposiciona-lo no mundo com a abertura de um outro dimensionamento. Por outro lado,
o0 sujeito que se entregou ao pleno controle da técnica, se encontra plenamente apto para

solucionar seus problemas com respostas pré-programadas de antemao, com as quais ele

4 RUDIGER, Francisco. Martin Heidegger e a questio da técnica: prospectos acerca do futuro
humanidade. 2* Ed. Porto Alegre: Sulinas, 2014.
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jé erigiu uma constru¢ao solida e inamovivel sobre a qual repousar. Assim, constitui-se o
maior dos perigos para o homem que sob as malhas do Gestell fecha-se para as

possibilidades de desvendar a sua esséncia marcada pelo ditar poeticamente.

4.3 - Educar para a abertura ao poético

A partir da analise heideggeriana da conjuntura técnica que se instalou no mundo
contemporaneo e de seus desdobramentos sobre a educagdo, torna-se premente meditar a
respeito da constru¢do de um caminho que ilumine e fecunde as praticas educacionais, de
modo a romper com a imposicao que a armagdo tecnologica tem exercido no mundo
hodierno. Para isso, se faz necessario tracar as conexoes entre o des-encobrimento poético
do mundo e a questdo da educagdo, pois, de acordo com a meditagdo heideggeriana
tematizada previamente, a mesma se encontra planificada e voltada para a produgdo de
recursos humanos. Portanto, ¢ importante que seja dada a largada para a viravolta nesse
modo de compreensdo da educagdo nos dias atuais, a fim de que o homem se volte para
o0 seu habitar poético no mundo.

Assim, segundo Heidegger*® (1999), desde que a linguagem foi colonizada pela
técnica, bem como as ciéncias e inclusive a filosofia, a mesma foi perdendo a sua
caracteristica primordial, a saber: sua capacidade de acessar o ainda nao formulado.
Assim, com a preservacao de suas possibilidades essenciais, a linguagem nao tecnicizada
deve ser resgatada pelos poetas, unicos capazes de trazer de volta a lingua da tradi¢ao. O

filosofo alemao arremata:

Aquilo que ¢ aqui nomeado por lingua «natural» - a lingua corrente ndo
tecnicizada, ndés denominamo-la no titulo da conferéncia por lingua da tradigao
(iiberlieferte Sprache). Tradigdo ndo ¢ uma pura e simples outorga, mas a
preservacao do inicial, a salvaguarda de novas possibilidades da lingua ja
falada. E esta que encerra o informulado e o transforma em dadiva. A tradigdo
da lingua ¢ transmitida pela propria lingua, e de tal maneira que exige do
homem que, a partir da lingua conservada, diga de novo o mundo e por ai
chegue ao aparecer do ainda-ndo-apercebido. Ora eis aqui a misséo dos poetas.
(HEIDEGGER, 1999, p. 40)

Desse modo, Heidegger (1999) em sua conferéncia sobre Lingua da Tradi¢do e

Lingua Técnica, assinala a necessidade de realizar o resgate de uma lingua essencial,

4 HEIDEGGER, M. Lingua de tradicio e lingua técnica. Trad. Mério Botas. Lisboa: Vega, 1999.
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aquela que permita a brotagdo daquilo que ainda nao foi percebido, como uma espécie de
dadiva, mantendo suas possibilidades mais origindrias, inversamente a lingua técnica, a
qual ja sofreu com o enquadramento, isto €, ja tem as suas féormulas pré-concebidas para
a resolugao de problemas.

Destarte, Martin Heidegger (1999), apresenta em sua meditagdo sobre a

linguagem, um alerta sobre o perigo que tem crescido exponencialmente na era da técnica:

Atras do titulo da conferéncia esconde-se a alusdo a um perigo a crescer
constantemente ¢ que ameaga 0 homem no mais intimo da sua esséncia - a
saber, na sua relagdo com a totalidade daquilo que foi, do que vai vir e que
presentemente ¢. O que num primeiro momento se apresenta somente como
uma diferenga de dois géneros de lingua, afirma-se como um acontecimento
que domina o homem e que ndo toca e ndo abala mais nada do que a relagao
do homem com o mundo. E um desmoronamento do mundo do qual o homem
nota, contristado, os sobressaltos, porque € continuamente coberto pelas
ultimas informagdes. (HEIDEGGER, 1999, p. 41)

Dessa forma, a partir do cendrio de predominio da armacgao tecnologica (Gestell),
a linguagem vem paulatinamente sendo erodida pela planificacao e pelo calculismo que
preponderam sob os dominios da era do dtomo, e, com isso, 0 homem perde o contato
com a sua esséncia poética, na medida em que ¢ inundado por milhares de informacdes
potencializadas pela cibernetizacdo e virtualizacdo do mundo. Portanto, a perda da
originalidade da linguagem da tradi¢do, também acarreta em uma educacao planificada e
com fins performaticos.

Diante da conjuntura tecnoldgica que se apresenta ao homem, na medida em que
os economistas e os industriais tomaram as rédeas de um mundo planetarizado, o perigo
do desenraizamento se torna cada vez mais alarmante, e, consequentemente, a
preocupacdo com a educacao deve ser levada muito a sério, ja que a mesma deve iniciar
um movimento de ruptura com as padronizag¢des que foram se consolidando desde que o
Gestell se instalou enquanto destino do ser-no-mundo. Por isso, Heidegger (1999)
considera a necessidade de uma meditagdo sobre os perigos que ameacam a propria
lingua:

Era preciso considerar se este ensinamento da lingua ndo mereceria ser, mais
do que uma formagdo, uma meditagdo sobre o perigo que ameaga a lingua,
quer dizer, a relagdo do homem com a lingua. Ora uma tal meditagdo revelaria
ao mesmo tempo a dimensao salvadora que se abriga no segredo da lingua, na
medida em que ¢ ela que sempre nos conduz de um s6 golpe a proximidade do
inefavel e do inexprimivel. (HEIDEGGER, 1999, p. 41-42)

Desse modo, o filésofo germanico demonstra preocupacdo com o estado da
lingua, bem como com a formagdo que tem sido realizada com relacdo a mesma, pois os

perigos ja estdo postos. Dai a preméncia de se disparar uma espécie de contra movimento
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que possa trazer de volta a dimensao salvadora da linguagem, isto €, resguardar a esséncia
poética da mesma, de maneira que o homem possa voltar a se relacionar com o mistério
do inefavel e do desconhecido.

Por outro lado, Steven Hodge*” (2015) ao problematizar a educacdo a partir da
perspectiva heideggeriana, reflete a respeito dos desafios que se impdem a
contemporaneidade na medida em que sofreu um enquadramento por parte do Gestell
(armacao):

Enframing is Heidegger’s term for the instrumental mindset that is
characterised by a ‘challenging’ attitude to the world and a tendency to view
reality in terms of potential or actual of resources. It is a mode of ‘revealing’—
a style of perception and understanding—that sees resources or potential
resources wherever it looks and is a seeing that blocks out alternative ways of
revealing (e.g. the types of respectful and creative revealing associated with
the arts).*s (HODGE, S. 2015, p. 107)

Portanto, a tarefa que estd sendo lancada ¢ a de construir uma maneira de educar
que possa romper com a planificacdo que o Gestell imp0os ao homem, arrastando consigo
as ciéncias em geral, e, consequentemente, a educagdo. Portanto, ¢ nesse cenario de uma
educacdo tecnificada que € necessario desbloquear o acesso a des-encobrimentos
dadivosos, que mantenham resguardados a silenciosidade, que deem vazdo a
inventividade, e ndo vedem a germinagdo de verdades, no sentido inaugural dos gregos,
enquanto des-encobrimento, o que pode levar o homem ao encontro de sua esséncia
poética.

Com efeito, estabelecer uma maneira de elevar o pensamento para que ele possa
se desconectar, mesmo que temporariamente, das armadilhas do Gestell, vem a ser um
passo fundamental para respirar algo do mistério do ser que se oculta. Hodge (2015) se
posiciona:

Thinking is also a means for our independence from the obscure new
relationship to things that Being has granted which takes the form of the
dazzling world of technology and the breathtaking advances of science. It is
thus a path open to everyone and does not suggest the hermetic isolation of the
poet. But it does mean we need to disentangle ourselves from the spell of
technology.* (HODGE, S. 2015, p. 22)

4THODGE, S. Martin Heidegger: Challenge to education. Dordrecht: Springer, 2015.

8 Gestell & o termo de Heidegger para a modo de pensar instrumental que é caracterizado por uma atitude
'desafiadora' a0 mundo e uma tendéncia para ver a realidade em termos de recursos potenciais ou atuais. E
um modo de des-encobrir — um estilo de percepgdo e compreensdo — que V€ recursos ou recursos
potenciais onde quer que seja, ¢ ¢ um ver que bloqueia outras maneiras alternativas de des-encobrir (por
exemplo, os tipos de des-encobrimento respeitosos e criativos, relacionados com as artes). [Tradugdo
Nossa]

4 Pensar também ¢ um meio para nossa independéncia em detrimento do novo relacionamento obscuro
com o ser, que assume a forma de mundo deslumbrante da tecnologia e os avangos de tirar o folego da
ciéncia. Assim, ¢ um caminho aberto a todos e ndo sugere o isolamento hermético do poeta. Mas isso
significa que precisamos nos desvencilhar do feitigo da tecnologia. [ Tradugdo Nossa)



164

Desse modo, pode-se perceber com clareza que a saida nao ¢ outra, sendo a de
devolver ao mundo e a0 homem a sua essencial poeticidade, sendo esta a tinica ferramenta
disponivel para dar conta de gerar um movimento de des-enredamento daquele que se
entregou ao dominio da armacao tecnolédgica. Hodge (2015), em outro excerto, evidencia
que a imposi¢ao proporcionada pela armagdo técnica a educacdo deve ser contrastada

com o modo de des-encobrimento possivel por meio da pofesis:

Bonnett’s (2002) analysis of the contemporary school curriculum draws on the
idea that enframing involves forcing what is revealed into pre-specified
categories in contrast with poeisis, the mode of revealing distinguished by the
stance of ‘letting-be’. Enframing proceeds by laying out demands on Being
which are then reflected back in the form of the properties of resources.
Applying this idea to modern curriculum, Bonnett finds that educational
practice now ‘organizes itself around a prespecified curriculum in the pursuit
of standardised goals’ (2002, p. 235). Curriculum becomes the vehicle for the
pre-specification to which the coming-to-be or physis of learners is forced to
conform, an explicit, powerful mechanism for the enframement of young
Dasein.’® (HODGE, S. 2015, p. 93)

Assim, tem-se por um lado o Gestell (armacao) impondo a sua verdade no mundo,
enquadrando curriculos e praticas instrutivas cada vez mais especializadas, buscando a
padronizagdo do agir maquinal do homem, e por outro lado, a poiesis que abre uma
possibilidade original de acesso ao ser, sendo, por si mesma, a abertura que propicia um
encontro com o estranho, permitindo que algo surja enquanto si mesmo, ¢ ndo sob a
imposi¢do da armagdo tecnoldgica (Gestell), que estabeleceu exigéncias para o
assentamento de verdades pré-especificadas. Desse modo, os intérpretes supracitados
incidem sobre a necessidade de transcendéncia com relagdo a essa pré-moldagem do
mundo, a qual j4 instalou no seio da existéncia humana a conformagao com a restricao de
suas possibilidades. E, portanto, nesse cenério, que se torna urgente meditar acerca de
uma educagdo que rompa com as diretrizes técnicas que planificaram os curriculos e as

praticas educativas.

50 A Analise de Bonnett (2002) do curriculo da escola contemporinea baseia-se na ideia que o Gestell o
envolve, for¢ando o que ¢é revelado em categorias previamente especificadas em contraste com a pofesis, 0
modo de des-encobrir que se distingue pela posi¢do de 'deixar-ser'. O Gestell procede mediante o
estabelecimento de exigéncias ao ser que entdo sdo refletidas no formato das propriedades dos recursos.
Aplicando esta ideia ao curriculo moderno, Bonnett desvela que a pratica educativa agora 'se organiza em
torno de um curriculo pré-especificado para a busca dos objetivos padronizados' (2002, p. 235). O curriculo
torna-se o veiculo para a pré-especificagdo para que o vir-a-ser ou physis dos aprendentes seja forgado a se
conformar, um mecanismo explicito, poderoso para a instalagdo da armacdo no jovem ser-ai. [Tradu¢do
Nossa]
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No sentido de elucidar a acepgao original do conceito de arte, Araujo (2016) efetua
a andlise dos termos gregos, esmiucando o sentido que Heidegger pretendia dar aos

termos quando dissertava a respeito dos mesmos:

Nesta perspectiva, a arte, como t€yvr|, dar-se-ia propriamente como uma forma
de desencobrimento que vem revelar uma produg¢do de sentido; a arte
corresponde a aAnfsio, um modo de desencobrimento livre da obrigagdo da
adequagdo. A arte como téyvn pertence a noinoig, conduz do encobrimento ao
desencobrimento. A arte ¢ o modo de dAnfew que faz brilhar o seu
desencobrimento como desencobrimento. [...]. Noutros termos, enquanto a
técnica moderna tenciona tornar a natureza disponivel para a sua exploragdo
constante, a téyvn grega conduz cada desencobrimento ao seu brilho proprio,
a sua beleza, sem, todavia, encobrir a multiplicidade de outras possibilidades,
simplesmente por ser producdo de sentido; conducdo ao desencobrimento. [...].
Tal vir a luz é marcado, entretanto, por uma tensdo entre dois movimentos
opostos — 0 ndo-estar-encoberto e o estar encoberto — inerentes ao proprio
desabrochar da pvoic. (ARAUIJO, 2016, p. 95-96)

Com efeito, o intérprete citado, esclarece quanto a etimologia dos termos gregos,
evidenciando que a téchne, em sua origem, possuia o sentido amplo de producdo de
sentido, sendo também um tipo de alétheia, na medida em que esta significava um des-
encobrimento livre, ndo circunscrita a qualquer delimita¢do, sendo, também um exemplo
de poiesis, ja que conduz a des-encobrimentos. Assim, a técnica moderna ao converter a
natureza em disponibilidades fixou-a através de representagdes, tornando-a, outrossim,
em recurso para vias de exploracao, diferentemente da téchne no sentido inaugural grego,
a qual indicava um des-encobrimento que mantinha o brilho proprio e a beleza da
multiplicidade que se descortinava. Por conseguinte, tem-se no sentido primordial a
constante manutengao da tensdo entre encobrimento e des-encobrimento que fazem parte
da propria ideia grega de natureza (physis).

De outra forma, Benedito Nunes>! (2016), em seu ensaio: 4 sinfonia inacabada
de Heidegger; explana acerca da importancia da poesia diante da conjuntura armada pela
técnica:

S6 a poesia propriamente dita € capaz de lembrar a preeminéncia do ser sobre
o ente, que tendemos a olvidar nesta época de fastigio da técnica e do primado
da vontade de poder, talvez a derradeira interpretacdo da Metafisica em
declinio. (NUNES, 2016, p. 26)

Destarte, mostra-se a importancia que os intérpretes conferem a poesia como o
elemento que auxiliard o homem no reestabelecimento de uma relagao originaria com o
ser, na medida em que o mesmo foi eclipsado perante a dominagdo técnico-tecnologica

que preponderou na contemporaneidade. Por outro lado, Nunes (2016) é consciente que

51 Publicado inicialmente em: O Tempo, Belo Horizonte, 27 jul. 1997, Suplemento Literario Engenho e
Arte.
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o dominio do Gestell sobre o0 mundo s6 ¢ possivel enquanto produto do erguimento da
metafisica decadente que potencializou a vontade de poder até as suas ultimas
consequéncias, pois 0 homem autocentrado em si mesmo perdeu a capacidade de olhar
para o todo, e ao ndo se questionar mais, decai como uma sombra do que poderia ser se
resgatasse a sua origem poética.

Contudo, o perigo de que tudo se transforme em produto da armagdo técnico-
tecnoldgica (Gestell) ¢ latente, e como um furacdo que destrdi em pouco tempo um pais
inteiro, o Gestell vem tomando para si as produgdes cientificas, filosoficas e até mesmo

artisticas, pois de acordo com Loparic (1996):

A cultura também ¢é consumo e representa o inico caminho pelo qual o homem
ainda pode pretender salvar a subjetividade. Ndo nos enganemos: a demanda
pela cultura existe no mesmo sentido que existe a demanda pela matéria prima
humana e obedece as mesmas regras de instrumentacdo ordenadora. Para a
produgdo de livros de entretenimento e de poesia, o poeta ndo é mais
importante do que o aprendiz de encadernagdo. Dessa maneira, até mesmo a
obra de arte perde o seu poder de desocultamento originario da verdade do ser
€ passa a existir sob o dominio do ser desocultado como técnica, como armagao
instaladora. (LOPARIC, 1996, p. 15)

Dessa forma, Loparic (1996) equipara a cultura & demanda da industria por
matéria-prima, isto €, o consumo de cultura ndo permite transformar o homem, nem muito
menos enderecd-lo a alguma forma de des-encobrimento genuino, pois a propria cultura
jé se encontra subjugada a armacao técnica (Gestell) que se instalou no mundo. Assim,
nem mesmo o artista tem escapado desta precariedade, pois a obra de arte também se
submeteu aos designios do Gestell e da maquinagao, por isso o poeta, da mesma forma,
se encontra limitado no seu poder de des-ocultamento originario, € na maioria das vezes
produz obras que sdo meras repeticdes ou releituras do ja existente.

Nao obstante, Araujo (2016) atenta para a liberdade intrinseca a verdade enquanto
desencobrimento. Por isso, o intérprete alerta que a convocagdo da técnica enquanto
destinagdo do homem contemporaneo se conecta com a sua propria liberdade, porque s6

pode haver des-encobrimento na medida em que se € livre:

A resposta do homem da idade da técnica ao apelo do desencobrimento nao
constitui de modo algum uma coagdo apatica. O sentido heideggeriano de
destinamento — destino ou envio [Geschick] da técnica —, ndo pode resultar
numa posi¢do determinista. Portanto ndo se trata de subjugar o homem. O
homem que atende a esse envio ¢ livre, fazendo-se ouvinte [Hérender] ¢ ndo
escravo do destino, um ser obediente [Hériger], ou seja, ¢ somente na resposta
ao apelo que ele pode vir a ser homem. A questdo fundamental que surge aqui
¢ que Heidegger ndo nega, sendo afirma a liberdade do homem. (ARAUJO,
2016, p. 146)
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Dessa maneira, o intérprete supracitado matiza o sentido do destinamento do
homem, pois, para Heidegger ndo haveria uma pré-determinacdo com relagcdo ao envio
da técnica, e em sua esséncia o mesmo ¢ livre para atender ou ndo a esse chamado do
Gestell, e se torna homem na medida em que atende a um determinado chamado. Portanto,
¢ a propria liberdade que fecunda o destino do mesmo. Segundo as palavras do proprio

Heidegger (2012a), em sua conferéncia sobre A questdo da técnica:

Quando pensamos, porém, a esséncia da técnica, fazemos a experiéncia da
com-posi¢ao [Ge-stell], como destino de um desencobrimento. Assim ja nos
mantemos no espaco livre do destino. Este ndo nos tranca numa coagao obtusa,
que nos forcaria uma entrega cega a técnica ou, o que da no mesmo, a arremeter
desesperadamente contra a técnica e condena-la, como obra demoniaca. Ao
contrario, abrindo-nos para a esséncia da técnica, encontramo-nos, de repente,
tomados por um apelo de libertacdo. (HEIDEGGER, 2012a, p. 28)

Desse modo, ¢ de acordo com a sua propria liberdade que o homem ouve o
chamado do Gestell, pois 0 mesmo nao esta enclausurado passivamente sob as rédeas da
armacao técnica, isto ¢, ainda sob o dominio da mesma, ele mantém a sua capacidade de
ir para além das amarras da técnica. Assim, se submeter a invocagao da técnica significa
uma aceitacdo, que concomitantemente mantém as possibilidades de outros des-
encobrimentos que podem lhe relangar no mundo com a abertura de perspectivas
diferentes das propostas pela técnica moderna.

No entanto, o que ndo pode passar despercebido na atual conjuntura de imposi¢ao
dos dominios da técnica, ¢ o impacto que tem causado na educagdo em geral, dado que a
afeta em todos os niveis, tanto no ensino quanto na aprendizagem, posto que ha uma
imersdo nos dispositivos técnicos, 0os quais a0 mesmo tempo que facilitam a exibicao de
conteudos, tornam cada vez mais dificil o acesso a um des-encobrimento nao
representacional do ser. Por isso, ¢ urgente trazer o questionamento para o dmbito da
educagdo, pois a mesma caminha a passos avantajados rumo a completa aderéncia junto

ao Gestell. Nesse sentido, Hodge (2015) medita a respeito desta problematica:

According to Peters (2002), Heidegger’s understanding of technology prompts
us to question the use of technology in education. It is clear that education has
been transformed by technology. Information and communication technology
in particular has impacted on curriculum, teaching, assessment and
administration. It is part of the curriculum in all sectors and serves to facilitate
the dissemination of curriculum frameworks and materials. Technology is now
a big part of the work of teaching and training, replacing ‘face-to-face’ modes
of engagement with learners with various kinds of computer-mediated
instruction.>? (HODGE, S. 2015, p. 38)

52 De acordo com Peters (2002), a compreensdo de Heidegger da tecnologia propde para nos questionar o
uso da tecnologia na educagdo. E evidente que a educagdo vem sendo transformada pela tecnologia. A
tecnologia da informacdo e comunicagdo em particular tem impactado no curriculo, ensino, avaliacdo e
administragdo. E parte do curriculo em todos os setores e serve para facilitar a divulgagdo dos quadros de
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Assim, Hodge (2015) se soma a preocupagao relacionada a penetragao da armagao
técnica (Gestell) nos meandros da educagdo, e serve de alerta para que se coloque um
freio na auséncia de questionamento com respeito aos impactos que a tecnologia vem
ocasionando a educagdo em geral. Ademais, os intérpretes apontam que a educagao, em
varios niveis, vem sofrendo com continuas sistematizagdes e padronizagdes devido aos
imperativos tecnoldgicos, tais como: o curriculo, o ensino, a avaliagdo e a administracao.
Desse modo, a educacdo se encontra atualmente realizando a implementagdo de
programas com o intuito de substituir a relagdo frente a frente (docente-discente) por uma
relagdo mediatizada por computadores e sistemas operacionais, o qual, certamente pode
derivar num acirramento do poder do Gestell, enquanto destinagdo do homem na
contemporaneidade, e acarreta na cibernetizagdo da educacao.

Steven Hodge (2015) revela que a educagao tecnologizada vem operando a partir
de um modo de des-encobrimento que objetiva enquadrar os estudantes enquanto meros

recursos disponiveis, a fim de multiplicar a padronizagao de fungdes:

Educational enframing can work in two ways. On the one hand by promoting
the values of technology through the use of technologies to facilitate
education’s functions. For example, the use of computers and smart boards in
classrooms and the ‘delivery’ of programs on-line are ways the functions of
education are technologized. On the other hand, education equips learners to
regard the world (including people) as mere resources. Curricula, pedagogies
and assessment systems give us the knowledge and techniques to exploit,
refine and maintain people and things as resources. Learners are taught how to
enframe the world and end up enframing themselves and each other according
to the same pattern.>> (HODGE, S. 2015, p. 38)

Com efeito, a educagdo esta sendo transformada num veiculo de propagacgado dos
valores da tecnologia, na medida em que o professor se v€, na atual conjuntura, impelido
a se integrar nesta dindmica tecnoldgica, e, segundo o intérprete, consequentemente, a
educacao ¢ tecnologizada. Com isso, ela se converte numa espécie de treinamento técnico,
a fim de formar recursos humanos, pessoas capazes de executar funcdes e adaptadas as

demandas impostas pelo mercado de trabalho. Desse modo, acirra-se a auséncia de

curriculo e materiais. Tecnologia ¢ agora uma grande parte do trabalho de ensino e treinamento,
substituindo os modos 'face a face' de engajamento com todos os alunos por varias formas de instrugdo
mediada por computadores. [ Tradu¢do Nossa]

53 O enquadramento /Gestell] educacional pode trabalhar de duas maneiras. Por um lado, promovendo os
valores da tecnologia através do uso de tecnologias para facilitar as fun¢des da educagdo. Por exemplo, o
uso de computadores e Smart boards nas salas de aula e a "entrega" de programas on-line sdo maneiras
pelas quais as func¢des da educacdo sdo tecnologizadas. Por outro lado, a educagdo possibilita aos alunos
considerar o mundo (incluindo as pessoas) como meros recursos. Curriculos, pedagogias e sistemas de
avalia¢do nos ddo o conhecimento e as técnicas para explorar, aperfeicoar € manter as pessoas e as coisas
como recursos. Estudantes sdo ensinados como enquadrar o mundo e acabam enquadrando-se [Gestell] e
uns aos outros de acordo com o mesmo padrao. [Tradugdo Nossa]
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questionamento acerca do sentido do ser, e o homem se distancia ainda mais de sua
esséncia poética.

Nesse sentido, os professores tém potencializado o problema do esquecimento do
ser em meio ao uso da tecnologia, o que resulta na escraviddo, automatizagao,
naturalizacdo, excluindo o pensar, o meditar, e o poetar. Portanto, os docentes nao se dao
conta que, estdo contribuindo para o aprofundamento do poder do Gestell sobre a
educagdo na contemporaneidade. Assim, com a auséncia de questionamento sobre a sua
funcdo, o docente se torna um propulsor da conclamagao do Gestell. Hodge (2015) expde

essa realidade do mundo tecnologico atual:

Perhaps the majority of teachers work in the service of the essence of
technology. It has been stressed that entanglement is both a way of being that
is a significant achievement and probably a necessary station on the way to
emancipation (whether in the form of authentic Dasein or openness to non-
technological modes of revealing). Teachers who have not been alerted to
Heidegger’s challenge to education may work whole-heartedly to induct their
learners into the massive, sophisticated knowledge base of modern technology.
These teachers may embrace the intoxicating promise of technological
solutions to classroom ‘management’ issues and to the great social and
environmental challenges facing Dasein and the planet. Such teachers work in
systems that involve ever more elaborate, fine-grained and penetrating
understandings of the world and Dasein. [...] As servants of the essence of
technology, teachers play a central role in translating and relaying the
gathering call of enframing. If the spell of enframing is the greatest danger to
the contemporary world and Dasein, then teaching is potentially one of the
most dangerous roles in the They’s repertoire.>* (HODGE, S. 2015, p. 70)

Destarte, verifica-se que os docentes tém se entregado de corpo e alma aos
imperativos da esséncia da técnica, mas alerta para a possibilidade de que esta etapa de
enredamento no mundo técnico seja provisoria, apontando para a trilha da emancipagao
enquanto apropriacdo que o ser-ai pode efetuar na medida em que se abre para uma
maneira de des-encobrimento ndo tecnicizado. Por isso, torna-se importantissimo que os
docentes sejam alertados sobre a questdo da esséncia da técnica, para que possam, em
primeiro lugar, se questionar sobre a esséncia de seu trabalho docente, buscando as suas

raizes, de modo a resgatar sua origem poética, para, posteriormente, vir a redimensionar

34 “Talvez a maioria dos professores trabalhe a servico da esséncia da técnica. Salientou-se que o
enredamento € tanto uma maneira de ser, que ¢ uma conquista significativa e, provavelmente, uma estagao
necessaria no caminho para a emancipagdo (seja na forma de ser-ai auténtico ou abertura de modos néo-
técnicos de des-encobrimento). Professores que ndo foram alertados sobre o desafio de Heidegger a
educagdo podem trabalhar de todo o coragdo para induzir seus alunos para a base de conhecimento massiva
e sofisticada da técnica moderna. Esses professores podem abragar a promessa inebriante de solugdes
tecnoldgicas para problemas de gestdo de sala de aula e grandes desafios sociais e ambientais enfrentados
tanto pelo ser-ai quanto pelo planeta. Tais professores trabalham em sistemas que envolvem entendimentos
cada vez mais elaborados, refinados e penetrantes do mundo e do Ser-ai. [...] Como servos da esséncia da
técnica, os professores desempenham um papel central em traduzir e transmitir o chamado do Gestell. Se o
encantamento do Gestell ¢ o maior perigo para o mundo contemporaneo e para o Ser-ai, entdo o ensino ¢é
potencialmente um dos papéis mais perigosos do repertorio do dominio do impessoal.” [Tradugdo Nossa)
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o seu labor docente a fim de possibilitar novos rumos para a aprendizagem. Portanto, caso
o docente ndo efetue esse contra movimento, 0 mesmo estara se transformando em mero
funciondrio da técnica enquanto habil manipulador de formulas que venham a solucionar
imediatamente os problemas que surjam, fechando-se, dessa forma para a assuncdo de
outras maneiras de des-encobrir a estranheza e o mistério do ser.

Por conseguinte, se o docente assume a tarefa de reconstruir a sua forma de
interagdo com os estudantes, deve desconstruir primeiramente as suas praticas
padronizadas vinculadas a esséncia da técnica, ja que o docente somente pode conduzir
seus alunos a uma meditacdo originaria e poética na medida em que ele mesmo ja
conseguiu realizar o expurgo da dominagdo do Gestel/l em si mesmo como um todo,
abrindo-se, desse modo, para uma relagdo poética de des-encobrimento do ser. Hodge

(2015) reflete a respeito de alternativas a pratica docente tecnicizada:

As the alternative to teaching as a technical undertaking that approaches
learners as raw matter for production, this other pedagogy involves discarding
standard roles. It is a pedagogy that dislocates learners from the certainties of
their world (cf. Greene 1974). As such, going back to the warning implicit in
Plato’s allegory of the cave, the teacher who refuses the technical role and thus
refuses to mould learners according to the standard templates, takes real risks,
incurring censure from educational authorities and parents, and potentially
hostility and rejection from their own students. > (HODGE, S. 2015, p. 73)

A partir da argumentacao do intérprete supracitado, depreende-se que os docentes
precisam dizer ndo aos papéis padronizados que lhe foram impostos, para, justamente,
poder construir uma pedagogia que promova o desencantamento relacionado a tecnologia
€ que questione os papéis sociais que se instalaram no mundo cultural hodierno. Assim,
serd possivel realizar a desconstrugao das convicgdes que tem moldado as concepgdes de
mundo que vicejam na contemporaneidade. Desse modo, relembrando a alegoria
platonica da caverna, para o professor, segundo Hodge (2015), seria necessario recusar o
papel de funciondrio da técnica, para entdo construir uma pedagogia que assuma os riscos
de ndo compreensao e de censura por parte da coletividade, que, certamente, nao aceitara
facilmente essa nova abordagem pedagogica voltada para a libertacdo das amarras

técnico-tecnologicas.

33 “Como alternativa para o ensino enquanto empreendimento técnico que aproxima alunos a matéria-prima
para a producdo, esta outra pedagogia envolve descartando papéis padronizados. E uma pedagogia que
desloca os estudantes de suas convicgdes de mundo (cf. Greene 1974). Como tal, voltando para o aviso
implicito na alegoria de Platdo da caverna, o professor que recusa o papel técnico e, portanto, recusa-se a
moldar os alunos de acordo com os modelos padrao, assume riscos reais, sofrendo censura das autoridades
educacionais e dos pais, e potencialmente hostilidade e rejeicdo dos seus proprios alunos.” [Tradugdo
Nossa]
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Segundo a interpretagdo do I Heidegger efetuada em Ser e Tempo, a existéncia
humana, possui duas modalidades: uma imprépria ou inauténtica e outra propria ou
auténtica. A primeira das formas de existéncia tem a marca da impessoalidade e do
anonimato, na medida em que o ser-ai nao se apropriou do peso do seu proprio existir; ja
a segunda aconteceria quando o ser-ai inicia um movimento de apropria¢ao de seu proprio
ser ao se projetar no mundo enquanto um ser em vista da morte. Para Heidegger, o ser-ai
se encontra langado no mundo desde sempre envolvido por relagcdes Onticas que o
moldam, e, certamente, na contemporaneidade, tais relagcdes sofrem a imposicao da
esséncia da técnica (Gestell), que planificou extremamente a existéncia do ser-ai através
da sistematizacdo ¢ do controle. Assim, nesse cenario, ha a necessidade de se construir
uma nova medida para a educacdo, para que ela possa ser um vetor de irrup¢ao de novos
des-encobrimentos do ser, porque somente assim poderiam ser pavimentadas existéncias
auténticas num mundo dominado pela esséncia da técnica.

Nessa perspectiva, Hodge (2015) traz a tona importantes contribui¢des para que
se reflita a respeito da maneira como o ser-ai tem recebido formacdes que acentuam seu

enredamento nas redes da armagao tecnologica:

Heidegger’s distinction between inauthentic Dasein (bound up with the They)
and authentic Dasein (consciously projecting one’s own possibilities of being)
was also employed to distinguish learning in the mode of entanglement and
learning as disentanglement respectively. The later Heidegger’s thought gives
a different meaning to learning as entanglement. Here, learning is a matter of
developing facility in enframing the world, that is, the skills and knowledge
for developing and exploiting resources. Disentanglement is then the mode of
learning that involves awareness of the dangers of enframing and seeks new
ways of revealing consistent with the approach of ‘thinking’.>® (HODGE, S.
2015, p. 60-61)

Segundo a andlise do intérprete, Heidegger trouxe para o cerne do seu
pensamento, apds a viragem (Kehre), a perspectiva de analise do ser enquanto historia
metafisica do mesmo, tendo passado por varios principios epocais, at¢ desembocar no
erguimento da esséncia da técnica (Gestell) enquanto principio que tomou conta das
relagdes Ontico-ontoldgicas, sendo, portanto, o derradeiro principio da historia metafisica

do ser. Assim, na atual conjuntura, o ensino-aprendizagem também foi devastado pela

36 «A distingdo de Heidegger entre o Ser-ai inauténtico (ligado ao dominio do impessoal) e Ser-ai auténtico
(projec@o consciente de suas proprias possibilidades de ser) também foi empregada para distinguir a
aprendizagem no modo de enredamento e aprendizagem como desenredamento respectivamente. O
pensamento do II Heidegger d4 um significado diferente para a aprendizagem como enredamento. Aqui, a
aprendizagem ¢ um assunto de desenvolvimento de facilidade na armacdo [Gestell] do mundo, ou seja, as
habilidades e conhecimentos para o desenvolvimento e exploragao de recursos. Des-enredamento € o modo
de aprendizagem que envolve a consciéncia dos perigos do Gestell e procura novas formas de revelar-se

(1}

coerente com a abordagem do 'pensar'. ” [Tradugdo Nossa]
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planificacdo promovida pela armagdo técnico-tecnoldgica, promovendo programas de
instrugdo para a execuc¢do de fungdes especificas no mundo. Dessa maneira, o homem foi
transformado em recurso humano e padece a exploracao desde que se acoplou ao mundo
enquanto disponibilidade. Por outro lado, a educagao pode se erguer no mundo como uma
maneira de sinalizar para os perigos de uma existéncia inauténtica dominada pelo Gestell,
de modo a produzir meios de questionamento que fagam emergir maneiras de des-
encobrir o ser ndo mediatizadas pela técnica e que resguardem poeticamente o segredo da

estranheza do ser.

4.4 - A dificil arte de deixar-aprender

As construgdes que foram desenvolvidas neste trabalho a partir das meditagdes
heideggerianas relacionadas a questao da técnica e da educacao, possibilitam agora, nesta
secao desvendar algo a mais dessa pedagogia que se depreende a partir da critica efetuada
por Heidegger a esséncia da técnica (Gestell) que tem moldado as relagdes humanas e
convertido a educagcdo em formagao de recursos humanos. Nesse sentido, a investigagao
segue o rumo de lancar luz sobre uma via de constante vigilancia serena e cuidadosa sobre
os projetos pedagogicos que foram tecnificados ao longo da historia metafisica do ser.
Assim, propde-se um exercicio constante aos docentes, de modo a impedir que se deixem
levar pelos encantos desta ou daquela pedagogia. Assim, emerge uma critica ao
assentamento de praticas educacionais padronizadas, as quais, certamente, foram
impostas pela armagao técnico-tecnologica.

Desse modo, apoiando-se nas interpretacdes de Steven Hodge (2015), pode-se
disparar uma critica a0 modo como a educacdo se transformou em instru¢do na era
atomica, promovendo a proliferagdo do agir maquinal da conjuntura técnica que dominou
o mundo contemporaneo. Por outro lado, tem-se um controverso texto de Heidegger
(2002) extraido do seu discurso de deposi¢do perante o Comité de des-nazificagdo em 23

de julho de 1945, que foi traduzido a lingua inglesa por Allen e Axiotis®’, no qual

ST HEIDEGGER, M. Heidegger on the art of teaching: Excerpted from the transcript of the deposition of
professor Dr. Martin Heidegger, submitted before the Committee on De-Nazification of the Albert Ludwig
University, Freiburg Im Breisgau, July 23 1945 (V. Allen and A. D. Axiotis, Trans.) In M. A. Peters (ed.),
Heidegger, education, and modernity (p. 27-45). New York: Rowman and Littlefield Publishers, Inc.
(2002/1945).
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Heidegger, ao se defender das acusagdes de ter disseminado a ideologia nazista durante
o periodo de reitorado na universidade de Friburgo, revela os principios que o guiaram
durante sua pratica docente ao longo da sua vida. Vale dizer que Heidegger recebeu uma
suspensdo de todas as suas atividades académicas, at¢ o ano de 1951, quando pdde
finalmente retornar as atividades docentes.

Com efeito, Martin Heidegger (2002) se defendeu diante do comité de des-
nazificagdo, revelando a importancia do professor enquanto aquele que pode moldar

espiritualmente o estudante:

The teacher gives eidos, form and finality, to the student as spiritual material
presented for shaping and forming...in accordance with an abstract model. The
Greek metaphors of formation that provide the basis for our concept of
education [Bildung] bear out this connection. In the word morphe [‘form’]
there is still to be found the potter’s poietical hand at work on malleable clay.
The teacher stands as typos, the mold, from which students will emerge as
exemplars. As a verb, typto reminds us of the violence of education in subject-
object terms, for it has the meaning “to beat” or “to pound,” as when combating
an adversary or, more to the point, pressing a coin. The student is to be beaten
into an image, fashioned [plattein] as if he were a drachma coin to be put into
circulation. What becomes clear is that the university as a pedagogical
community is constructed to be hierarchical and authoritarian: the student is
subjected to the discipline of the teacher. 3 (HEIDEGGER, 2002, p. 34-35)

Destarte, o filosofo germanico assinala a importancia do oficio docente, pois o
professor possui a insuperavel missdo de moldar e formar os estudantes. Assim, o mestre
que ensina trabalha analogamente a um oleiro na moldagem do barro, vindo a dar forma
para uma matéria ainda disforme, pois o professor estabelece o molde a partir do qual os
discentes irromperdo. No entanto, esse processo recorda a violéncia de um processo de
esmagamento, provocando uma espécie de constrangimento aquele que recebe tal
enformacao, com isso o aluno ¢ destituido de seu ser em vista da implantacdo de uma
imagem pré-concebida, e a partir destes pressupostos desponta a critica heideggeriana as
pedagogias que impdem ao aluno uma educagao hierarquizada e autoritaria, e que se aliou
ao poder econdmico para estabelecer sob o dominio da técnica a transforma¢ao do homem

em recursos humanos.

38 <O professor dé eidos, forma e finalidade, para o aluno como material espiritual apresentado para moldar
e formar...em conformidade com um modelo abstrato. As metaforas gregas de formagdo que fornecem a
base para nosso conceito de educagdo [Bildung] confirmam esta conexdo. Na palavra morphé ['forma']
ainda ha de ser encontrada a mao poética do oleiro no trabalho em barro maleavel. O professor permanece
como typos, o molde, do qual os estudantes irdo emergir como exemplares. Como um verbo, #yptos nos
lembra da violéncia da educagdo em termos de sujeito-objeto, pois tem o significado "bater" ou "esmagar",
como quando se combate contra um adversario ou, mais ao ponto, pressionando uma moeda. O aluno esta
para ser derrotado em uma imagem, moldado [plattein], como se fosse uma moeda de dracma para ser
colocada em circulagdo. O que fica claro ¢ que a Universidade como uma comunidade pedagdgica ¢é
construida para ser hierarquica e autoritdria: o aluno estd sujeito a disciplina do professor.” [Tradugdo
Nossa]
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Desse modo, Heidegger (2002) argutamente percebe que o enquadramento
sofrido pela educacdo, fundamentalmente nas universidades que cederam o espaco do
questionamento do ser em favor da instrumentalizacdo da educag¢ao, acarretou na imersao
do professor no horizonte da esséncia da técnica na medida em que o mesmo tomou a

producado técnica como uma forma de padronizagao do seu oficio:

Implicit in all this, of course, is that the representation of the teacher is
borrowed from techne and its relations to production. It is precisely this
reduction of education to the instrumental, by analogy with techne, that is the
source of everything awry with the university today.>® (HEIDEGGER, 2002,
p. 35).

Assim, a fonte de perigo para a educagdo ja estd lancada desde que a armacgdo
técnico-tecnologica subverteu a ordem do mundo e planificou os des-encobrimentos
possiveis, tendo, inclusive, conformado os docentes a executar a fungao de ministradores
de treinamento para a formacao de recursos humanos.

Nesse sentido, o fildsofo de Messkirch aprofunda sua anélise ao desvelar que o

papel assumido pelo professor ¢ o de instruir os alunos:

Before the teacher, there is formal equality within the collective of students.
Instruction is thus modeled on exchange: to teach, the teacher disregards the
differences and distinctions within the concrete student manifold and addresses
himself to the faceless, abstract student that is his counterpart. Likewise, to
learn, the student abandons the idiosyncratic expressions of his life for a

generic way of thinking that raises him to the level of the teacher.®
(HEIDEGGER, 2002, p. 40—41)

Heidegger (2002), nessa reflex@o, revela o cendrio no qual a educagdo ocorre,
quando pela acdo do professor, os alunos sdo provocados a aprender, e nesse processo,
todas as particularidades dos sujeitos devem ser deixadas de lado, para que possa haver
um intercambio de conhecimento fecundo a partir do qual o estudante tome para si uma
forma de conhecimento genérica, podendo, assim, se colocar no mesmo nivel do
professor, posto que, este, certamente, ja alcangou previamente o desenvolvimento desta
forma de pensamento genérico.

Dessa maneira, o docente surge no cenario educativo enquanto aquele que efetua

o intercambio do conhecimento, sempre tendo algo a oferecer aos seus alunos, que

5 “Implicito em tudo isso, certamente, que a representagdo do professor ¢ emprestada de téchne e suas
relagdes de produgdo. E precisamente essa redugdo da educagdo para o instrumental, por analogia com a
téchne, que ¢ a fonte de tudo de errado com a Universidade de hoje.” [Tradugdo Nossa]

60 “Antes do professor, ha igualdade formal dentro da coletividade dos alunos. Instrugdo, portanto, é
desenvolvida na troca: para ensinar, o professor desconsidera as diferengas e distingdes dentro da
diversidade concreta dos estudantes e dirige-se para o aluno sem rosto, abstrato que ¢ a sua duplicata. Da
mesma forma, para aprender, o aluno abandona as expressdes idiossincraticas da vida para uma forma
genérica de pensamento que o eleva ao nivel do professor.” [ Tradug¢do Nossa]
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supostamente estdo sedentos por experiéncias que lhes fornegam algo em troca, pois,

segundo o pensador alemao, ocorreu o fendmeno da contratualizacio da pedagogia:

The exchange abstraction is thus imparted to the learning experience from
without to give it the form and substance of a quid pro quo, a relation in which
the teacher offers something of value in return for something else of value from
the student, the result being that pedagogy now becomes regulated by the logic
of the contract....The contractualizing of pedagogy has, in fact, achieved such
an axiomatic status within the university tradition that discussions of
educational reform, even supposed radical ones, simply take it for granted,
ignoring ways of conceiving pedagogy innocent of contract as counter-
intuitive.®' (HEIDEGGER, 2002, p. 39)

Dessa forma, estabelece-se uma maneira de educar a partir da qual o professor
enquanto instrutor, sempre ja porta algo pronto para oferecer aos seus discipulos, e
inclusive os proprios estudantes estdo avidos por receber um produto em troca do tempo
que dispuseram para estar no ambiente de sala de aula. Assim, configura-se uma
pedagogia baseada na troca, a qual se enraizou de tal forma na tradi¢cdo universitaria que
nem se ousa mais discuti-la. Por outro lado, Heidegger (2002) ao diagnosticar a faléncia
do referido modelo de intercAmbio ininterrupto, ird propor outras veredas para a
educacao.

Heidegger (2002) propde uma alternativa a esse modelo de pedagogia que tem
vigorado na atualidade, resgatando uma ideia que Aristoteles ja havia assinalado através

da conceituacao grega de physis, pois segundo o pensador da floresta negra:

In truth, Aristotle also points out where one is to look for the solution:
pedagogy understood by analogy with physis [the self-revealing mode of
nature’s being]. In this regard, morphe [the ‘material’ of the learner] is to be
with self-creating and self-emerging physis rather than technical hyle, the raw
matter of production.®? (HEIDEGGER, 2002, p. 35)

Destarte, a partir da intepretagdo heideggeriana, a ideia de physis enquanto auto-
emergéncia, ¢ a que deve preponderar, posto que, dessa forma, seria factivel estabelecer
uma pedagogia que desse vazao a algo ainda ndo concebido, pois no sentido grego physis

¢ a brotacgao originaria de algo que estava encoberto. Nesse sentido, a pedagogia enquanto

61 “A troca de abstragdes é, assim, entregue a experiéncia de aprendizagem de fora para dar-lhe a forma e
substincia de um quid pro quo, uma relagdo em que o professor oferece algo de valor em troca de algo mais
de valor do aluno, o resultado é que agora a pedagogia estd regulada pela logica do contrato.... A
contratualizagdo da pedagogia, de fato, alcangou um status tdo axiomatico dentro da tradigdo universitaria
que nas discussoes sobre reforma educacional, mesmo as supostamente radicais, simplesmente ja dao por
assentadas tais premissas, ignorando maneiras de conceber a inocente pedagogia do contrato como contra
intuitiva.” [Traducdo Nossa]

62 “Na verdade, Aristoteles também assinala onde procurar a solugdo: a pedagogia entendida em analogia
com a physis [0 modo de des-encobrimento dos entes da natureza]. A este respeito, morphé [o 'material' do
aprendiz] € para ser casado com a auto-originada e auto-emergente physis, ao invés da hyle técnica, matéria-
prima da produgdo.” [ Tradugdo Nossa]
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arte de educar deve ser encarada enquanto uma maneira original de possibilitacao de um
surgir genuino, o qual tem como marca a imprevisibilidade na medida em que acessa algo
do mistério do ser, que vem a tona a partir da tensdo entre o encobrimento e o nao-
encobrimento. Assim, seria possivel reconverter a atuagcdo pedagogica, fazendo-a deixar
para tras as praticas que objetivavam transformar o homem em recursos humanos.

Por outro lado, quando ndo ha o questionamento de sua inser¢do no quadro
docente, o professor se ergue enquanto propulsor das demandas da armacgdo técnico-
tecnologica (Gestell), transmitindo, assim, aos seus alunos, instru¢des para que o0s
mesmos se acoplem ao horizonte planificado da era da técnica. Desse modo, Hodge

(2015) expoe a respeito desta problematica:

Teachers may dwell in the institutions and traditions of education, and they
may be responsive to learning theories that are built on limited views of Dasein
or transmit the challenging demands of 'enframing’, but they are no mere cogs
in the machinery. Heidegger’s extant comments on teaching draw attention to
the potential of teaching to disrupt the systems of enframing and raise learning
Dasein from its submergence in the They. But to do so, teachers must extricate
themselves from the instrumental assumptions of current education systems
and learning theories. This marks a ‘dangerous’ path replete with threats to job
prospects and of sanctions imposed by the teaching profession.®® (HODGE, S.
2015, p. 64)

Com efeito, se o docente nao ¢ capaz de interromper a conexao com o ciclo
devastador que o Gestell impde a civilizagdo, o mesmo se torna agente da técnica
enquanto mais uma engrenagem desta armag¢do. Todavia, de acordo com interpretagdes
do pensamento de Heidegger, hd um grande potencial na educacio de conseguir colocar
freio nas sistematizagdes que a esséncia da técnica vem dispondo no mundo. Mas, para
que o professor consiga sua libertagdo desse processo esmagador, se torna premente
realizar a recusa inicial da instrumentalizacdo da educagdo que tem se especializado na
formacao de recursos humanos. Assim, deve ter a valentia de assumir um posicionamento
que vai entrar em conflito com o que cotidianamente tem sido assumido como a fung¢ao
da educacao no cenario de predominio da esséncia da técnica, a qual tem destinado os

des-encobrimentos da civilizagdo, impedindo, dessa maneira, a possibilitagio do

63 “Professores podem habitar nas institui¢des € nas tradi¢des da educagio e podem ser receptivos a teorias
de aprendizagem que sdo construidas a partir de visdes limitadas do Ser-ai ou transmitir as demandas
desafiadoras do 'Gestell', mas eles ndo sdo meras engrenagens da maquinaria. Comentarios de Heidegger
sobre o ensino chamam a atencdo para o potencial do ensino para interromper os sistemas do Gestell e
aumentar a aprendizagem do Ser-ai de sua submersao na impessoalidade. Mas para isso, professores devem
se libertar das suposi¢des instrumentais dos atuais sistemas de educacgdo e teorias de aprendizagem. Isto
marca um caminho 'perigoso' repleto de ameagas para as perspectivas de emprego e de sangdes impostas
pela profissao docente.” [ Tradugdo Nossa]
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surgimento de relagdes originarias que lancem o homem a produzir des-encobrimentos
poéticos e genuinos.

De outro modo, para Heidegger (2002), ¢ na relagdo educativa que pode haver
uma proliferagdo de sentidos, que dentro de um ambiente académico pode direcionar o

ser-ai a des-encobrimentos nunca antes vislumbrados pelo mesmo:

As a mustering into appearance, the essence of education is thus inextricably
bound to the meaning of being with the result that the university emerges as a
clearing in which the relation between teacher and student takes on different
shapes and forms. In a movement of transcendence, Dasein is torn and
dislocated from its world by entry into the clearing of the university.®
(HEIDEGGER, 2002, p. 35)

Destarte, Heidegger (2002) remarca que o ambiente educativo proporciona ao ser-
ai, o inicio de um movimento de transcendéncia, isto €, ndo ha como dissociar o fendmeno
educativo do sentido do ser, posto que a relacdo pedagdgica aborda a questdo ontologica
por exceléncia, dirigindo o ser-ai para o sentido de sua existéncia e para o questionamento
do seu proprio ser. Dessa forma, quando o pensador alemdo expde a questdo da
transcendéncia, quer dizer que o ser-ai pode se reposicionar no mundo, assumindo novas
perspectivas, ou seja, a educacdo pode mover o homem em direcdo as questdes
existenciais e ontologicas desde que promova a possibilidade de transcendéncia do ser-
no-mundo. Assim, a clareira pode ser compreendida como a abertura para a compreensao
do sentido do ser, no momento em que o ser-ai pode acessar algo do mistério do ser que
sempre se oculta e se mantém na estranheza.

A fim de propor uma nova pedagogia, Steven Hodge (2015) esclarece o que seria

um ensino auténtico a partir da interpretagdo da andlise existencial heideggeriana:

Authentic teaching, again using Heidegger’s (2010) ontological reading of the
authenticity-inauthenticity distinction, will involve an individual teacher in
some kind of confrontation with standard teacher roles. It may foster
pedagogical anxieties and a realisation of underlying finitude and inherent
riskiness of teaching. It may become clear that there are no sure ways to go
forward in the pedagogical relationship and that the fundamental purpose of
teaching, i.e. to recapture the strangeness of worldless subject matter cannot be
formalised but must remain an ongoing process (cf. Donnelly 1999) requiring
continuous adjustment to the shifting needs of learners. Authentic teaching
maintains the pedagogical clearing as a site of the disclosing-concealing play
of alethia and invites the learner to cast off their own stock roles and behaviours
to venture out into authentic learning.> (HODGE, S. 2015, p. 67-68)

64 “Como uma mobiliza¢do na aparéncia, a esséncia da educagio esta, assim, inextricavelmente vinculada
com o sentido do ser e como consequéncia disso a Universidade emerge como uma clareira na qual a relagdo
entre professor e aluno assume diferentes configuragdes e formas. Em um movimento de transcendéncia, o
Ser-ai é despedacado e deslocado do seu mundo pela entrada na clareira da Universidade.” [Tradug¢do
Nossa]

65 “Ensino auténtico, novamente usando a leitura ontologica de Heidegger (2010) da distingdo entre
autenticidade-inautenticidade, que envolvera um professor individual em algum tipo de confronto com as
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Desse modo, de acordo com o intérprete supracitado, a busca por uma relagao de
ensino auténtica deve levar o professor a se opor as padronizagdes que ao longo do tempo
lhe foram atribuidas durante a sua carreira. No entanto, para efetuar essa transicao, o
mesmo precisa estar ciente de que este percurso o leva para a assunc¢ao de riscos, pois na
medida em que se abre para uma nova possibilidade de abordagem de sua atuacao
enquanto docente, deixando para trds as programacgdes que lhe foram impostas pela
armacao técnica no mundo hodierno, ndo terd mais pardmetros sobre 0s quais se apoiar,
e isso pode produzir a angustia de nao saber como lidar, ou mesmo se posicionar no
horizonte da relagdao educativa. Contudo, faz-se essencial esse desnorteamento inicial
para que o mesmo possa se lancar rumo a des-encobrimentos que lhe permitam ir ao
encontro de sentidos ainda ndo vislumbrados, permitindo que algo do mistério do ser
venha a tona. Assim, o docente se prepararia para efetivar uma relacdo educativa aberta
ao poético, sem caminhos prontos ou receitas que guiassem o seu trabalho, pois 0 mesmo
ja haveria assumido para si, que ¢ inerente ao seu oficio correr riscos, € se colocar em
dire¢do ao inesperado, podendo fazer frutificar nesse jogo que envolve a tensdo de
velamento-desvelamento, o acontecimento de uma relagdo pedagdgica auténtica e
poética, na medida em que os estudantes envolvidos nesse processo também seriam
impelidos a um movimento de questionamento de si e de suas verdades representacionais.

Com isso, propoe-se, segundo Hodge (2015), que o professor precisa encarar
impetuosamente o desafio que se lhe impde quando adentra num ambiente educativo,
pois, certamente, encontra seus estudantes avidos por receber a troca justa da pedagogia
contratual, mas frustrara os mesmos na medida em que sua acdo efetiva na ambiéncia
educacional ensejaré outros desvelamentos ndo corriqueiros.

Heidegger (2012a), desde os anos 50, quando pronunciou sua conferéncia sobre
A questdo da técnica, trata de evidenciar a sistematizacao e padronizacdo que o Gestell
(armagao técnico-tecnologica) vem operando no mundo contemporaneo, € nesse contexto

a tarefa docente se tornou ainda mais complicada, pois o mestre-poeta tem a missdo de

fungdes de um professor padrdo. Isso pode fomentar ansiedades pedagogicas e uma realizagdo da finitude
subjacente ao grau de risco inerente ao ensino. Talvez fique claro que ndo existem formas certas de levar
adiante a relagdo pedagogica e que o objetivo fundamental do ensino, ou seja, para recapturar a estranheza
da caréncia de mundo, tematica que nao pode ser formalizada, mas deve manter-se enquanto processo em
curso (cf. Donnelly, 1999) exigindo um continuo ajustamento as alteracdes das necessidades dos
aprendentes. Ensino auténtico mantém a clareira pedagdgica como um lugar do jogo de desvelamento-
velamento da alétheia e convida o aluno para projetar suas proprias fungdes de agdes e comportamentos
para aventurar-se na aprendizagem auténtica.” [Tradu¢do Nossa]
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provocar uma ruptura do processo que tende a se espraiar para todos os ambitos do
conhecimento. Nesse sentido, Hodge (2015) reflete a respeito da problematica

relacionada a educagdo em tempos de dominio da esséncia da técnica:

The later Heidegger elaborates the dangers posed to humanity by the ‘essence’
of technology, a mode of revealing that pervades our world and tends to reduce
all entities (including humans) to resources. In terms of this essence or
‘enframing’, teaching is an activity that helps form learners into a resource
while instructing them in the techniques by which everything else may be
converted to a resource through processes of extraction, refinement,
specification and inventorying. Teaching roles under the regime of enframing
are tightly specified, but Dasein cannot be reduced to a resource without
remainder and teachers may work instead to introduce to learners alternative
ways of revealing. The mode of revealing explored by the later Heidegger is
letting-be which teachers can nurture by giving the learners a language
appropriate to this alternative (Standish 2002). ° (HODGE, S. 2015, p. 81)

Destarte, ja estdo langadas as bases de uma realidade que tem transformado todos
os entes em matéria para fins de exploragdo, ja que segundo Heidegger, os entes foram
convertidos em disponibilidade, transformados em matéria-prima a ser explorada, e nesse
escopo 0 homem também foi subsumido a fundo de reserva a ser explorado pela sanha de
uma sociedade tecnificada. Nesse cendrio, a educacdo veio sendo transformada em
veiculo de potenciacdo do dominio da armagdo técnica, para levar instrugdo ao maior
numero de pessoas para que possam ser enquadradas em funcdes operacionais, atraves
das quais atuardo executando agdes pré-programadas e planificadas para aumentar o
predominio do calculismo e da maquinacdo. Por outro lado, o pensador alemao enxerga
a possibilidade de transcendéncia a esse modelo, na medida em que os docentes ndo
aceitem mais ser servos da esséncia da técnica, e fomentem experiéncias fecundas de des-
encobrimentos nao mediatizados pela mesma, e, ademais, permitindo que acontega a
germinacdo de uma outra medida poética, ainda ndo delimitada pelas verdades
abundantes fornecidas pela armagao.

Desse modo, o papel fundamental que o educador pode assumir ¢ o de deixar-ser,
o qual significa também um deixar-aprender, pois na medida em que o docente abre as

possibilidades de ocorréncia do imprevisto, permite que o proprio estudante busque

66 «O 11 Heidegger assinala os perigos para a humanidade da 'esséncia’ de tecnologia, um modo de desvelar
que permeia o0 nosso mundo e tende a reduzir todas os entes (incluindo seres humanos) a recursos. Nos
termos desta esséncia ou 'armagdo' [Gestell], o ensino ¢ uma atividade que ajuda os alunos a se
transformarem em recurso enquanto instruindo-os nas técnicas pelas quais todo o resto pode ser convertido
em recurso por meio de processos de extragdo, refinamento, especificagdo e inventario. Fungdes de ensino,
sob o regime do Gestell sdo firmemente especificadas, mas o Ser-ai ndo pode ser reduzido a um recurso
sem nada mais e os professores talvez trabalhem para apresentar formas alternativas de desvelar aos
aprendentes. O modo de des-encobrimento explorado pelo II Heidegger ¢ o deixar-ser que os professores
podem nutrir, dando aos alunos uma linguagem apropriada para esta alternativa (Standish 2002).”
[Tradu¢do Nossa]



180

desvendar por si mesmo o mistério e a estranheza do mundo. Assim, o desafio aos
docentes estad langado para que se recupere a poeticidade inaugural do des-encobrimento
que traz a tona o ainda nao dito. Por outro lado, caso o professor ndo provoque a abertura
do espago para essas possibilidades de deixar-ser, estara sendo conivente com a
massificacdo e aderéncia dos alunos a uma existéncia inauténtica e impessoal, pois de

acordo com Hodge (2015):

By striking an authoritative pose (Greene 1974) and acting as a mere dispenser
of information (Heidegger 1968), teachers can facilitate the grip of the They
and the Tradition on other Dasein (and on themselves), producing tractable and
predictable graduates. So not only can teachers shape Dasein according to
humanistic and enframing ontotheologies, they consign learners to
inauthenticity, training them to be lifelong images of the They.®” (HODGE, S.
2015, p. 108)

Portanto, segundo a analise de Hodge (2015) sobre a atual conjuntura, os docentes
tém uma decisdo crucial a tomar, pois, por um lado, podem ser impulsionadores da
impessoalidade e do anonimato, e por outro podem encetar uma radical transformagao no
seio da existéncia do ser-ai. Desse modo, seguramente, ndo ha papel mais extremo na
sociedade do que ser um mestre, aquele que pode estabelecer relagdes fecundas de
abertura de novos horizontes interpretativos que venham a instaurar uma nova relagao
pedagdgica com os aprendentes, ou pelo contrério, trabalhar na instru¢do de sujeitos
doceis e previsiveis, plenamente aptos a se adaptarem as condi¢des impostas pelo
dominio da técnica, posicionando-se, assim como bem sucedidos funcionarios da mesma,
posto que trabalham na formacdo de recursos humanos que em seu agir maquinal
trabalharao em prol do desenvolvimentismo do mundo contemporaneo dominado pelas
redes da armacao técnico-tecnologica (Gestell).

Dessa forma, pavimenta-se a trilha para uma atividade educacional que ndo seja a
de mero dispensador de informagdes e da aplicagdao de formulas padronizadas de ensino,
mas um caminho que langa o mestre-poeta enquanto aprendiz, a rever constantemente as
regras de seu jogo, ndo devendo mais se colocar como aquele capaz de deter todas as
respostas, porque, desse modo, o docente também impediria que seus estudantes

pudessem amadurecer na arte de des-encobrir poeticamente o seu mundo proprio. Por

67 “Combatendo uma atitude originaria (Greene 1974) € agindo como um mero dispensador de informagdes
(Heidegger 1968), os professores podem facilitar a aderéncia a impessoalidade e a Tradi¢cdo sobre outros
Ser-ai (e sobre eles mesmos), produzindo graduados trataveis e previsiveis. Nao sé os professores podem
molda-los segundo o Gestell onto-teoldégico e humanistico, eles consignam os aprendentes a
inautenticidade, treinando-os para ser imagens vitalicias do dominio do impessoal.” [Tradu¢do Nossa]
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1sso, Hodge (2015) acentua que o mestre tem a necessidade de construir a ambiéncia para

o deixar-aprender de seus aprendentes:

The genuine teacher is therefore no mere dispenser of information, and since
they refuse performance of the role of authoritative subject matter expert, they
may appear to have nothing to offer their students. Their role is above all ‘to
let learn’ (1968, p. 15). Elsewhere, Heidegger (2002) explains that the genuine
teacher rejects the contractualism of the modern educational transaction, along
with the tendency to reduce students to mere clients. But the actions of a
genuine teacher exposes them to misunderstanding and sanction. Not only is it
difficult to account for the contribution of the teacher who is the foremost
learner, who ‘stages the scene of resourcelessness’ (Heidegger 2002, p. 41),
who merely ‘lets learn’. It may be necessary to prevent them from the
associated work of ‘tearing’ learning Dasein from their familiar world in order
to expose them to the draught of Being. Heidegger is well aware of the fate of
Socrates—his model of the genuine teacher—who was put to death for his
deeply unsettling pedagogy, and speaks of the ‘tragic’ educator who resolutely
commits to this kind of work. ®® (HODGE, S. 2015, p. 110)

Com efeito, o mestre original ou auténtico j& estd de antemdo consciente que
nunca deixa de aprender, e que ndo existem modelos de ensino estanques que deem conta
de todas as necessidades que possam emergir no ambiente educativo. Assim, mantendo-
se continuamente aberto e disposto para a poeticidade de des-encobrimentos genuinos, o
mestre-poeta pode ampliar essa disposicao aos seus aprendentes, rompendo, dessa forma,
com a dindmica de uma educagao clientelista ou contratualista, na qual o professor sempre
dispoe de algo para dar em troca para os seus alunos-clientes. De outro modo, o mestre-
poeta ao se colocar como fonte de questionamentos, permite aos estudantes se
descristalizarem das nocdes previamente propaladas pela armagdo técnico-tecnologica,
porém, concomitantemente, o leva a ter que enfrentar a desconfianga de toda a
comunidade, que de inicio tera dificuldade de compreender sua pratica questionadora, ja
que ndo traz consigo respostas imediatas aos problemas apresentados.

No entanto, cabe ao docente, nesse sentido, trazer para a cena a caréncia e a
indigéncia de uma meditagdo provocadora que possibilite a proliferagcio de

questionamentos a respeito dessa falta de recursos, posto que os aprendentes, na maioria

88 «O professor genuino ndo é, portanto, nenhum mero distribuidor de informagdo, e desde que eles se
recusam a desempenhar o papel de autoridade especialista no assunto, eles podem parecer nao ter nada para
oferecer a seus alunos. Seu papel ¢ acima de tudo 'para deixar-aprender’' (1968, p. 15). Em outro lugar,
Heidegger (2002) explica que o professor genuino rejeita o contratualismo da transagdo educacional
moderno, juntamente com a tendéncia de reduzir os alunos a meros clientes. Mas as a¢des de um professor
genuino expde-los a mal-entendidos e sangdes. Nao so ¢ dificil explicar a contribui¢ao do professor que é
acima de tudo aluno, que 'encena a cena da falta de recursos’ (Heidegger 2002, p. 41), que apenas 'deixa-
aprender'. Pode ser necessario, para eles, se esquivar do trabalho associado a aprendizagem de ruptura do
Ser-ai com seu mundo familiar a fim de expd-los para o projeto do ser. Heidegger esta bem ciente do destino
de Socrates — o modelo do professor genuino — quem foi condenado a morte por sua pedagogia
profundamente inquietante e fala do 'tragico' educador que resolutamente compromete-se a este tipo de
trabalho.” [Tradug¢do Nossa)
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das vezes, ja acreditam que detém respostas suficientes e solugdes para as problematicas
que se apresentam. Por isso, cabe ao mestre-poeta também encenar o tragico, sinalizando
para a impossibilidade de se ter o dominio de todas as verdades, pois estas estdo
constantemente se ocultando no jogo de velamento-desvelamento.

Portanto, o docente comprometido com esse tipo de trabalho auténtico, ¢ sabedor
dos riscos nos quais incorre ao se abrir poeticamente para o mistério do imprevisto,
langando-se tragicamente a uma batalha da qual ndo ¢é possivel saber quais resultados
poderdo ser obtidos, mas ¢ consciente que a incompreensao de seu trabalho ¢ fruto de

mentalidades engendradas pelo dominio da armagao (Gestell).

4.5 - Serenidade (Gelassenheit) para uma educacio aporética

A proposta de se estabelecer uma nova abordagem educativa, assentada como uma
recusa aos ditames da esséncia da técnica (Gestell), permite pensar em uma possibilidade
de resgatar a originalidade do pensar, € ndo ha como trazer a tona essa origem a nao ser
pela busca por des-encobrimentos poéticos, conforme foi tematizado nas segdes
anteriores desta pesquisa. Contudo, tal emergéncia genuina estd relacionada com o que
Martin Heidegger entende como uma espécie de salvacao, a qual pode redimir o homem
lancado numa conjuntura que continuamente tenta lhe enredar cada vez mais. Assim, o
fil6sofo alemao assinala a necessidade de se compreender os desdobramentos da vigéncia
da esséncia da técnica (Gestell) sobre a existéncia do homem, porque o empenho do
mesmo ndo deve ser em dominar a instrumentalidade da técnica, sendo em adentrar-se na
propria estrutura, ja que ¢ no interior dela que surge o horizonte daquilo que salva. Com

efeito, afirma Heidegger®® (2012a):

Assim, a vigéncia da técnica guarda em si 0 que menos esperamos, uma
possivel emergéncia do que salva.

Por isso, tudo depende de pensarmos esta emergéncia e a protegermos com a
dadiva do pensamento. E como ¢ que isto se da? Sobretudo, percebendo o que
vige na técnica, ao invés de ficar estarrecido diante do que ¢ técnico. Enquanto
representarmos a técnica, como um instrumento, ficaremos presos a vontade
de querer domina-la. Todo nosso empenho passara por fora da esséncia da
técnica.

% HEIDEGGER, M. A questio da técnica. In: Ensaios e conferéncias. Trad. Emmanuel Carneiro Ledo,
Gilvam Fogel e Marcia de Sa Cavalcante Schuback. Petrépolis: Vozes, 2012a.
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Questionando, porém, o modo em que a instrumentalidade vigora numa
espécie de causalidade, faremos a experiéncia do que vige na técnica, como
destino de um desencobrimento. (HEIDEGGER, 2012a, p. 35)

Dessa maneira, o pensador de Messkirch efetua sua analise do surgimento do que
salva o homem do aprisionamento que a armagao técnica disp0Os para ele, isto &, ele se
encontra destinado a des-encobrir o mundo mediatizado pela técnica, entretanto, somente
conseguird enxergar sua imersao nessa conjuntura, na medida em que se poe a questionar
sobre a maneira pelo qual a esséncia da técnica (Gestell) lhe moldou, pois a salvagdo nao
reside no controle instrumental da propria técnica, mas no movimento de resgate da
origem do pensamento grego, revelando que na origem do pensamento grego, teéchne
significava uma producdao a partir de um determinado saber, quando se imprimia
conhecimento na confec¢do de algo. Ficando, portanto, marcada a brotagdo da técnica
enquanto uma forma de physis, a auto-emergéncia do ente no mundo, pois a téchne, em
sua origem, nunca teve o sentido de um fazer especifico, mas estd relacionada
essencialmente também com a arte € com o poético (poiesis).

Por conseguinte, em sua origem, a técnica ¢ poética, por isso, o filosofo alemao
sabe que nela mesma se oculta, ou esta em germe, a esséncia daquilo que pode resgatar o
homem das amarras da armagao técnico-tecnologica (Gestell). Desse modo, o ser que se
encontra planificado através de des-encobrimentos técnicos, pode resistir a imposi¢ao
técnica e emergir poeticamente.

Heidegger (2005b) em sua célebre Carta sobre o Humanismo reincide na questao
da linguagem para acessar a verdade do ser, isto €, para que possa habitar poeticamente
junto ao ser ¢ preciso ter cuidado com a mesma, pois somente ela pode preserva-lo dos

atentados que a técnica pode realizar contra o ser:

Mais importante que qualquer fixagdo de regras ¢ o homem encontrar o
caminho para morar na verdade do ser. E somente esta habitacdo que garante
a experiéncia do que pode ser sustentado e dar apoio. O apoio para todo
comportamento presenteia a verdade do ser. “Apoio” (Halt) significa na lingua
alema a “protecdo” (Huf). O ser ¢ a protecdo que guarda o homem em sua
esséncia ex-sistente, de tal maneira, para a sua verdade, que ela instala a ex-
sisténcia na linguagem. E por isso que a linguagem é particularmente a casa do
ser e a habitacdo do ser humano. Somente porque a linguagem ¢ a habitacdo
da esséncia do homem, podem as humanidades historiais e os homens nao estar
em casa na sua linguagem, de maneira tal que ela se torna para eles um
obstaculo das suas maquinag¢des. (HEIDEGGER, 2005b, p. 80-81)

Heidegger (2005b) ¢ muito claro, neste excerto, ao afirmar que a linguagem ¢ o
meio pelo qual o homem pode colocar um freio as maquinagdes, isto €, a partir do resgate
da esséncia poética da brotagdo origindria através do questionamento, pode, o homem se

reerguer no mundo enquanto aquele que guarda e protege o ser. Pelo contrario, quando
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ele ndo cuida da sua propria linguagem, vai paulatinamente perdendo o contato com a sua
propria esséncia poética, e, assim, se vé dominado pela verdade técnica que se instalou
em sua linguagem.

Destarte, o pensador germanico ressalta que a existéncia do homem no mundo

acontece em relagdo com a linguagem, pois esta também ¢ a habitacdo do ser:

O pensar atenta para a clareira do ser, enquanto deposita o seu dizer do ser na
linguagem como habitacdo da ex-sisténcia. Deste modo, o pensar ¢ um agir.
Mas € um agir que, a0 mesmo tempo, supera toda a praxis. O pensar perpassa
a operar e a produzir, ndo pela grandeza dos seus resultados nem pelas
consequéncias da sua atuagdo, mas através do minimo do seu consumar
destituido de sucesso.

Pois o pensar traz a linguagem, em seu dizer, apenas a palavra impronunciada
do ser. (HEIDEGGER, 2005b, p. 81)

Para Heidegger (2005b), ¢ o pensar em sentido proprio que pode acessar algo do
mistério do ser, apontar para os indicios e revelar a estranheza do que apenas pode emergir
enquanto transformado em palavra pela linguagem. Portanto, a linguagem enquanto
morada do ser ¢ também sua clareira, e através da for¢ca do pensamento que se torna
possivel transcender a praxis. Nesse sentido, o pensador alemao revela que o pensamento
¢ o caminho da reden¢do para uma civilizagdo que se deixou seduzir pelos cantos de sereia
da armagdo técnico-tecnoldgica.

Segundo Heidegger (2005b), pensar ¢ andlogo a se aventurar rumo ao
desconhecido, pois o ser requisita a atuagdo do pensamento enquanto forga que se destina
ao ser. A linguagem ¢ renovada pelo pensar, e nesses des-encobrimentos, eis que pode

emergir algo do mistério do ser que estava a espera do homem, pois nas proprias palavras

do filosofo da floresta negra:

A Unica tarefa do pensar ¢ trazer a linguagem sempre novamente, este advento,
do ser que permanece e em seu permanecer espera pelo homem. Por isso, os
pensadores essenciais dizem sempre o mesmo. Isto, porém, ndo quer dizer: o
igual. Nao hé duvida que eles s6 o dizem a quem se empenha em meditar sobre
eles. Na medida em que o pensar, rememorando historialmente, presta atengao
ao destino do ser, ele ja se vinculou ao bem disposto que ¢ adequado ao destino.
E, contudo, permanece o elemento aventureiro, a saber, como um constante
risco do pensar. De que modo este simples, certamente ndo em si, mas para o
homem, ndo deveria permanecer o mais perigoso? (HEIDEGGER, 2005b, p.
84)

O que estad em jogo, portanto, ¢ a possibilidade de fazer emergir através da forgca
do pensar, sentidos para o ser, os quais ja foram, de certa maneira, desvelados pelos
pensadores fundamentais, mas sempre haverd algo do mistério ainda nao dito, e ¢ para
esse desafio que o filésofo germanico conclama o pensar, na medida em que este ¢ o

destino do homem. Mas, o que esta disposto facilmente para 0 homem? Ora, as facilidades
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que a esséncia da técnica deixou a disposi¢ao dele, tornando o mundo planificado através
do calculismo desenfreado e o advento da cibernetizagdo da existéncia, bem como a
tecnificagdo das ciéncias em geral e o fim da filosofia. No entanto, a salvagdo surge,
outrossim, a partir do empenho da meditagdo de se lancar a aventura e o risco do
imprevisivel, que nao deve impedir o homem de penetrar no perigo do mistério do ser,
pois caso ndo o faca, a ameaga que o cerca ¢ a de perder-se no deslumbramento que a
tecnologia trouxe ao mundo com as férmulas, respostas rapidas e prontas para solucionar

qualquer problema. Heidegger (2015) arremata a questdo como segue:
O pensar recolhe a linguagem para junto do simples dizer. A linguagem ¢ assim
a linguagem do ser, como as nuvens sdo as nuvens do céu. Com seu dizer, o
pensar abre sulcos invisiveis na linguagem. Eles sdo mais invisiveis do que os
sulcos que o camponés, a passo lento, abre pelo campo. (HEIDEGGER, 2005b,
p. 85-86)
A imagem poética que o filésofo alemao traz a cena ilustra bem interessantemente
a abertura que o pensar produz na linguagem, isto ¢, abre uma trilha sobre a qual outros
também podem caminhar ou ndo, mas o que salta a vista ¢ a delicadeza linguistica que o
mesmo utiliza ao tragar a analogia entre o camponés e o pensar, - que também poderia ser
representado pelo poeta - pois este possui a qualidade de produzir tais entrangas na
linguagem. Desse modo, pode-se comecar a trazer a problemadtica para o campo da
educagdo, ja que a mesma nao deveria escolher o caminho mais fécil, que ¢ aquele que ja
se encontra amplamente pavimentado pela esséncia da técnica (Gestell), caberia,
portanto, agora, descobrir as possiveis nuances que o mestre-poeta pode abrir para os seus
aprendentes, na medida em que ele recusa as padronizagdes que a educagdo tecnicizada
lhe impds.
Em sua conferéncia de 1955 intitulada Serenidade’’, Heidegger (2001) se
preocupa em meditar sobre a esséncia do pensamento, e traz a tona os impactos que a
esséncia da técnica trouxe para o mesmo na medida em que o homem tem se esquivado

de meditar e se entregado amplamente ao pensar calculador e as maquinagdes. Assim, o

filosofo alemao analisa a questao:

A crescente auséncia-de-pensamentos assenta, por iSso, num processo que
corr6i o amago mais profundo do Homem actual: O Homem actual “estd em
fuga do pensamento”. Esta fuga-aos-pensamentos ¢ a razdo da auséncia-de-
pensamentos. Contudo, tal fuga ao pensamento deriva do facto de o Homem
ndo querer ver nem reconhecer essa mesma fuga. O Homem actual negara
mesmo, redondamente, esta fuga ao pensamento. Afirmara o contrario. Dira —
e com pleno direito — que em época alguma se realizaram planos tdo avangados,

O HEIDEGGER, Martin. Serenidade. Lisboa: Instituto Piaget, 1* edigdo, 2001. Discurso pronunciado por
Martin Heidegger na ocasido dos festejos de 175° aniversario de nascimento do compositor Conradin
Kreutzer, seu conterraneo, em Messkirch, a 30 de outubro de 1955.
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se realizaram pesquisas, se praticaram investigacdes de forma tdo apaixonada,
como actualmente. Com toda a certeza, esse dispéndio de sagacidade e reflexao
foi de extrema utilidade. Um tal pensamento serd sempre indispensavel. Mas
convém precisar que sera sempre um pensamento de um tipo especial.
(HEIDEGGER, 2001, p. 12-13)

Desse modo, o filosofo de Messkirch evidencia a corrosdo da esséncia mais
profunda do pensamento do homem na era atdmica, pois sob o dominio do Gestell, o
mesmo esquece a sua esséncia poética e foge do pensar genuino capaz de des-encobrir o
impensado, ja que em sua mediania, o homem apenas acredita que pensa, mas para
Heidegger (2001) o que caracteriza essa maneira inauténtica de pensar ¢ o calculismo ¢ a
planificacdo, isto é, estd configurada uma outra maneira de pensar, distanciada de sua
origem, a qual era capaz de transcender as verdades dispostas pela esséncia da técnica.

Assim, o filosofo de Messkirch estabelece a cisao entre dois tipos de pensamento,
por um lado o pensar planificado pela esséncia da técnica, e por outro o pensar que pode
transcender o que ja foi des-encoberto linguisticamente, o qual ele denomina de

meditacdo. Heidegger (2001) esclarece:

O pensamento que medita exige, por vezes, um grande esforco. Requer um
treino demorado. Carece de cuidados ainda mais delicados do que qualquer
outro verdadeiro oficio. Contudo, tal como o lavrador, também tem de saber
aguardar que a semente desponte e amadurega. (HEIDEGGER, 2001, p. 14)

Destarte, o filosofo germanico alerta que nao ha facilidades para aquele que se
propde a elaborar um pensamento meditativo, ja que, possivelmente, ndo estar-se-ia
acostumado a essa forma de pensar mais profunda, por isso seria necessario um cuidadoso
treinamento, pois se trata de um oficio dos mais delicados, porque tal esfor¢co ndo pode
ser apressado e requer a paciéncia daquele que ousa transcender-se a si mesmo em busca
de algo que ainda ndo foi disposto. Por outro lado, assinala Heidegger (2001) as

dificuldades do pensamento calculador:

O pensamento que calcula nunca para, nunca chega a meditar. O pensamento
que calcula ndo é um pensamento que medita (ein besinnliches Denken), ndo é
um pensamento que reflecte (nachdenkt) sobre o sentido que reina em tudo o
que existe.

Existe, portanto, dois tipos de pensamento, sendo ambos & sua maneira,
respectivamente, legitimos e necessarios: o pensamento que calcula e a
reflexdo (Nachdenken) que medita. (HEIDEGGER, 2001, p. 13)

Com efeito, o filosofo da floresta negra diferencia duas categorias de pensamento,
por um lado o pensamento calculador, como o pensar acoplado aquilo que ja foi disposto
no mundo pela esséncia da técnica, e por outro lado, o pensamento meditativo seria aquele
que se abre para sentidos ainda ndo vislumbrados, podendo, assim, acessar a clareira do

ser, provocando a brotagdo de des-encobrimentos inéditos. Cabe ressaltar, que o filosofo
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alemao reconhece a necessidade e a legitimidade de ambos os aspectos do pensamento,
mas o grande perigo que se avizinha ¢ o da completa desapari¢do do pensamento que
medita, na medida em que o homem tem se esquivado de sua esséncia poética, e do
incomodo que a incerteza pode lhe proporcionar.

O grande problema da conjuntura técnica que se estabeleceu no mundo
contemporaneo reside no fato de ter conduzido o homem a tamanha desorientagdo que o
mesmo vem se desenraizando profundamente, atravessando o deserto da caréncia de
poeticidade de seu mundo, € nao se apercebe que vem se transformando num fantasma de

si mesmo, pois de acordo com Heidegger (2001):

No entanto, aquilo que ¢ verdadeiramente inquietante nao ¢ o facto de o mundo
se tornar cada vez mais técnico. Muito mais inquietante ¢ o facto de o Homem
ndo estar preparado para esta transformacdo do mundo, € o facto de nos ainda
ndo conseguirmos, através do pensamento que medita, lidar adequadamente
com aquilo que, nesta era, estd realmente a emergir. (HEIDEGGER, 2001, p.
21)

Assim, o homem tem habitado o mundo na iminéncia de sua completa
sucumbéncia aos imperativos da armacao disposta pela técnica, mas esta distante de dar-
se realmente conta das implicagdes que isso tem para sua existéncia, pois tem se
regozijado nas benesses que a técnica lhe proporciona, e despreocupadamente usufrui do
mundo tecnologizado, o qual lhe impde afazeres urgentes e tomadas de decisdo
programadas, a fim de satisfazer as exigéncias do mercado de trabalho. E, portanto, nessa
esteira que se problematiza a questdao da educacdo, a qual foi seduzida pela esséncia da
técnica e se voltou para a producao de recursos humanos. No entanto, ¢ premente trazer
de volta a esséncia poética-meditativa do ser-ai para que se possa reabrir o mundo, e,
assim, dizer ndo para o destino técnico que lhe foi concedido, na medida em que
poeticamente pode estabelecer outras medidas para si.

Nesse panorama, a educagdo, certamente, precisa fazer esse mesmo movimento
de recusa as imposi¢des que a esséncia da técnica tem lhe feito, de forma a buscar outros
mecanismos que provoquem também os aprendentes, a fim de que possam se dar conta
que o mundo destinado a eles pela esséncia da técnica (Gestell) € s6 uma possibilidade de
des-encobrimento, e que podem ser entrevistas poeticamente maneiras ainda impensadas
de acessar o sentido do ser.

A preocupacao do filosofo alemdo € concreta, pois interpreta que o homem se
entregou e baixou a guarda a armacao instalada no mundo contemporaneo, o qual acarreta

no desamparo e na indigéncia do pensar meditativo, dado que o mesmo prima pela sua
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auséncia. Por isso, o pensador de Messkirch clama pelo ressurgimento do pensamento

que medita:

O homem da era atdomica estaria assim, entregue de forma indefesa e
desamparada, & prepoténcia (Ubermacht) imparavel da técnica. Seria
efectivamente assim se o Homem de hoje renunciasse a contrapor ao mero
pensamento que calcula o pensamento que medita para o campo do jogo
decisivo. Mas se o pensamento que medita despertar, a reflexdo tem de estar a
trabalhar ininterruptamente e na minima oportunidade; portanto também aqui
e agora e justamente durante esta cerimdénia comemorativa, pois ela oferece-
nos motivo para reflectir (bedenken) sobre algo que na era atdmica estd
particularmente ameagado: o enraizamento das obras humanas.
(HEIDEGGER, 2001, p. 22)

Heidegger (2001) assinala a grande ameaga que assola o homem da era atomica,
o perigo da perda da relacdo com o seu solo, surge aqui, a questdo do apatridismo
potencializado pelo poder da técnica que dissipou suas engrenagens pelo mundo e tomou
para si as rédeas de um mundo tecnologizado, e sobre o qual nem o mais proeminente dos
homens tem condi¢do de impedir os avangos dos imperativos da esséncia da técnica
(Gestell). Desse modo, perde-se a relagdo originaria com o brotar essencialmente poético.
Assim, a era atdmica esta autocentrada sobre si mesma e aumentando paulatinamente seus
tentaculos sobre todas as formas de conhecimento. Sem embargo, para o pensador
germanico, 0 homem pode destinar-se outra vez a reflexdo cuidadosa, podendo, portanto,
resgatar sua esséncia esquecida diante da constri¢ao que o Gestell lhe impde, convertendo
o seu pensar em calculo planificado.

Com efeito, a civilizagdo contemporanea precisa estar atenta para o seu
enraizamento original, para ndo ceder completamente seu solo para a conjuntura técnico-
tecnologica que se instalou no mundo. Por isso, Heidegger (2001) reflete sobre o

erguimento de um novo solo para o habitar do homem:

Porque o caminho para o que estd proximo ¢ para nos, homens, sempre o mais
longo e, por isso, o mais dificil. Este caminho ¢ um caminho de reflexdo. O
pensamento que medita exige de nés que ndo fiquemos unilateralmente presos
a uma representagdo, que nao continuemos a correr em sentido Unico na
direcdo de uma representacdo. O pensamento que medita exige que nos
ocupemos daquilo que, a primeira vista, parece inconcilidvel. (HEIDEGGER,
2001, p. 23)

Dessa maneira, o filésofo alemdo aponta para o espinhoso caminho de se langar
rumo a algo que ainda ndo estd dado, isto ¢, ndo estd disponivel ou a mao para ser
utilizado. Por isso, se faz necessdario sair da comodidade das verdades planificadas pela
esséncia da técnica, e resgatar a esséncia poética enquanto uma recusa das formulas

padronizadas que a era da técnica tem disposto ao homem. Assim, ocupar-se com a
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meditacdo significa também um intento de construcdo de outro solo sobre o qual habitar
no mundo.

Para Heidegger (2001), a técnica enquanto destinamento do homem na
contemporaneidade ndo ¢ em si mesma o maior dos problemas para o mesmo, mas
fundamentalmente a forma pela qual ele tem entregue sua existéncia aos imperativos da

armacao técnico-tecnologica. Segundo o filosofo da floresta negra:

Seria insensato investir as cegas contra o mundo técnico. Seria ter vistas curtas
querer condenar o mundo técnico como uma obra do diabo. Estamos
dependentes dos objectos técnicos que até nos desafiam a um sempre crescente
aperfeicoamento. Contudo, sem nos darmos conta, estamos de tal modo
apegados aos objectos técnicos que nos tornamos Seus escravos.
(HEIDEGGER, 2001, p. 23)

Aqui, portanto, o filosofo de Messkirch, evidencia o problema central relacionado
ao mundo técnico, a saber: o homem tem se tornado escravo dos objetos técnicos.
Portanto, o diagnostico heideggeriano ¢ certamente drastico ao mostrar um homem que
ndo consegue mais tomar de volta para si um mundo ndo mediatizado pela técnica, e
embora os artefatos técnicos possam trazer muitos beneficios a ele, a0 mesmo tempo o
distanciam de sua esséncia poética. Assim, Heidegger (2001) sugere como deveria pautar-

se a relagdo com tais artefatos técnicos:

Podemos utilizar os objetos técnicos e, no entanto, ao utiliza-los normalmente,
permanecer a0 mesmo tempo livres deles, de tal modo que os possamos a
qualquer momento largar. Podemos utilizar os objectos técnicos tal como eles
tém de ser utilizados. Mas podemos, simultaneamente, deixar esses objectos
repousar em si mesmos como algo que ndo interessa aquilo que temos de mais
intimo e de mais proprio. Podemos dizer “sim” a utilizagdo inevitavel dos
objectos técnicos e podemos ao mesmo tempo dizer “nao”, impedindo que nos
absorvam e, desse modo, verguem, confundam e, por fim, esgotem a nossa
natureza (Wesen). (HEIDEGGER, 2001, p. 23-24)

Heidegger (2001) se preocupa, por conseguinte, com um uso saudavel de tais
artefatos, de maneira que o uso dos mesmos nao se transforme em obsessao, ou em uma
necessidade irrefreavel de utiliza-lo a qualquer hora independentemente da circunstancia.
Para o filosofo, ¢ possivel, portanto, saber utilizar os objetos técnicos, sem ser por eles
dominado, na medida em que consegue lhes dizer ndo, pois somente dessa forma poder-
se-ila ndo ser completamente absorvido pelos mesmos. Com isso, o filosofo alemao
reconhece a importancia desses aparatos no mundo atual, pois ¢ consciente que
continuardo se aprimorando e aprisionando ainda mais o homem em suas redes, e por isso
alerta para uma relagdo que lhe permita continuar livre para dizer sim ou ndo para os

objetos técnicos. Assim, continua expondo o pensador:

Se, no entanto, dissermos desta maneira, simultaneamente “sim” e “ndo” aos
objectos técnicos, ndo se tornara a nossa relagdo com o mundo técnico ambigua
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e incerta? Muito pelo contrario. A nossa relagdo com o mundo técnico torna-
se maravilhosamente simples e tranquila. Deixamos os objectos entrar no
nosso mundo quotidiano e ao mesmo tempo deixamo-los fora, isto €, deixamo-
los repousar em si mesmos como coisas que nao sao algo de absoluto, mas que
dependem elas proprias de algo superior. Gostaria de designar esta atitude do
sim e do ndo simultdneos em relagdo ao mundo técnico com uma palavra
antiga: a serenidade para com as coisas (die Gelassenheit zu den Dingen).
(HEIDEGGER, 2001, p. 24)

Portanto, para o autor, ndo ha problema algum em saber fazer uso dos
instrumentos técnicos, desde que se saiba também recusa-los, esbogando-se, assim, o
caminho para uma relagdo tranquila com o mundo técnico. Dessa forma, pode-se
estabelecer maneiras de deixar os artefatos técnicos apenas repousando, posto que o
homem podera ser livre para decidir em qual momento fazer uso dos mesmos, ja que nao
estd acoplado a dinamica deles como se fosse também um recurso disponivel para os
mesmos. E, nesse sentido, portanto, que Heidegger (2001) propde a ideia de serenidade”!
(Gelassenheit) para com as coisas.

Portanto, Heidegger (2001) propde que a atitude que o homem na era da técnica
deve assumir ¢ a de serenidade (Gelassenheit) perante as coisas, o qual implica em deixar
que algo venha a tona por si mesmo, mas nado significa uma atitude passiva, € sim uma
atencao especial a esse movimento de brotacdo genuino que pode vir a emergir caso tal
atitude seja implementada. Assim, o filosofo alemdo, perscruta uma relagdo origindria
com os entes, na qual o homem nao precise forcar ou apressar os des-encobrimentos, mas
aguarda atentamente o movimento de emergéncia do impensado ou ndo representado.

Desse modo, quando tal atitude ¢ assumida, o homem pode recuperar a
poeticidade de seu existir no mundo, a qual pode conceder-lhe um solo sobre o qual se
apoiar, estabelecendo uma relacdo de genuinidade com a natureza. Heidegger (2001)

elucida:

A serenidade em relacdo as coisas e a abertura ao segredo sdo inseparaveis.
Concedem-nos a possiblidade de estarmos no mundo de um modo
completamente diferente. Prometem-nos um novo solo sobre o qual nos
possamos manter e subsistir (stehen und bestehen), e sem perigo, no seio do
mundo técnico.

71 Na sua tradugdo da obra O Acontecimento Apropriativo de Martin Heidegger, Marco Antonio Casanova
esclarece a respeito da traducdo de Gelassenheit por serenidade em lingua portuguesa: “Ha, em aleméo,
uma relagdo entre o termo serenidade e o verbo deixar que se perde na traducdo. Em verdade, o substantivo
alemdo Gelassenheit vem diretamente do verbo lassen, que significa literalmente “deixar”. Traduzido ao
pé da letra, o substantivo alemao Gelassenheit aponta para algo assim como o que ¢ designado pelo termo
“lassidao”. Ser gelassen significa simplesmente deixar que os fendmenos aparegam e encontrar-se em meio
a concentracdo da atencdo que acompanha tal movimento. Trata-se, antes de tudo, de uma virtude
fenomenoldgica. O problema € que o termo “lassiddo”, em portugués, possui o sentido meramente negativo
de fraqueza, de entrega e apatia. Assim, a serenidade aqui em jogo precisa ser pensada com uma tal jungao

entre atividade intencional e deixar ser. (CASANOVA, 2013, p. 309-310)
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A serenidade em relagdo as coisas e¢ a abertura ao mistério ddo-nos a
perspectiva de um novo enraizamento. Que um dia podera mesmo conseguir
recordar, de uma nova forma, o velho enraizamento, que agora se desvanece
rapidamente. (HEIDEGGER, 2001, p. 25)

Com efeito, o pensador alemao demonstra sua esperanca com a perspectiva de um
novo enraizamento proporcionado por essa atitude serena, a qual permite a abertura ao
mistério e a estranheza do ser, rompendo, desse modo com a planificacdo imediatista
oriunda do pensar calculista promovido pela esséncia da técnica. Assim, Heidegger
(2001) percebe a urgéncia dessa mudanga de panorama, ja que na conjuntura atomica, o
desenraizamento do homem com o seu solo pode leva-lo a sua perda total, na medida em
que tomou o Gestell como seu destinamento.

O maior dos perigos para o homem, portanto, ja estd posto, pois seu enredamento
nas teias da armagao técnico-tecnoldgica o leva a ndo ter mais disposi¢@o para o meditar
sereno e poético, capaz de estilhagar os des-encobrimentos formulados pela esséncia da
técnica. Nesse sentido, Heidegger (2001) explana a respeito da auséncia total de

pensamentos:
Entdo a maxima e mais eficaz sagacidade do planeamento e da invengdo que
calculam andaria a par da indiferenga para com a reflexdo, para com a auséncia
total de pensamentos. E entdo? Entdo o Homem teria renegado e rejeitado
aquilo que tem de mais proprio, ou seja, o facto de ser um ser que reflecte. Por
isso o importante ¢ salvar essa esséncia do homem. Por isso o importante ¢
manter desperta a reflexdo. (HEIDEGGER, 2001, p. 26)

Destarte, o homem programado da era atomica foi invadido pelo pensar
calculador, e ndo se permite arriscar em dire¢cao ao desconhecido e misterioso, fechando-
se para outras possibilidades de des-encobrimentos, ja que solidificou seus pensamentos
de acordo com as féormulas perpassantes da esséncia da técnica moderna. Desse modo,
segundo Heidegger (2001), o homem renegou a si mesmo aquilo que tem de mais proprio,
que ¢ a sua capacidade de refletir e de transcender-se, e por isso, € inconcebivel permitir
que o mesmo ndo se desperte para uma reflexdo originaria a respeito de sua propria
existéncia.

Francisco Riidiger’? (2014) acentua a andlise a respeito da posi¢do alarmante
tomada pelo homem na era atdmica e sobre a qual paira a grande questdo: se sera capaz

de voltar a ouvir o chamado do ser ou se integrar-se-a plenamente ao sistema cibernético

proposto pela esséncia da técnica?:

A possibilidade de se instalar por toda a parte a furia da técnica” é algo do qual
ja temos demasiado sinais, mas pode ser que entre alguns, “num belo dia, no

72 RUDIGER, Francisco. Martin Heidegger e a questio da técnica: prospectos acerca do futuro
humanidade. 2* Ed. Porto Alegre: Sulinas, 2014.
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meio de tanta técnica”, o apelo do ser volte a se fazer ecoar, e entre eles, o ser
enseje a serenidade. A questdo da técnica é também, pois, se seremos, alguns
de nos, pelo menos, capazes de voltar a pensar livremente o ser, isto €, ndao
metafisicamente, mantendo nossa condicdo todavia metafisica (misteriosa,
diria o fil6sofo) de entidades pensantes em meio ao império da armagao; ou se
ao invés, o ser sera posto de lado e seremos, virtualmente todos convertidos
em partes de um organismo cibernético, cujo destino final ¢ a obediéncia a um
modo de vida totalmente programado e maquinistico. (RUDIGER, 2014, p.
146)

Todos os indicios possiveis e imagindveis do assentamento da técnica ja foram
dados a civilizagdo hodierna, o completo abandono do ser fica patente nos mais diversos
ambitos do conhecimento através da tecnicizacdo e cibernetizacdo das ciéncias, € por
consequéncia, também no campo da educagdo. Desse modo, a questdo fundamental que
emerge ¢: serd possivel fazer o caminho de volta ao pensar poético-originario e com
serenidade sobre o ser, e nesse escopo fecundar a pratica pedagogica para que ela possa
ensejar o0 homem ao questionamento do seu proprio ser, voltando-se para o misterioso e
o impensado?

Portanto, o desafio a educacao est4 langcado, na medida em que ela pode ser a mola
propulsora do retorno do homem a sua esséncia poética e meditativa. Assim, ndo se pode
permitir que a mesma se entregue aos interesses da esséncia da técnica (Gestell), que
enquanto maximizacdo da vontade de poder, somente pretende angariar uma maior
sistematizagdo no mundo, € o homem destinado pela armagdo técnico-tecnologica esta
sendo transformado em recursos humanos.

Heidegger”® (2005c¢), ao meditar a respeito da dificil arte de ensinar em seu curso
do semestre de inverno de 1951-1952, revela que a posicdo do mestre ¢ a mais dificil

porque implica em um fazer-aprender:

Ensefar es todavia mas dificil que aprender. Sabemos muy bien esto, pero
pocas veces lo pensamos. ;Por qué ensefiar es mas dificil que aprender? No
porque los docentes hayan de estar en posesion del maximo posible de
conocimientos y tenerlos siempre a disposicion. Ensefiar es mas dificil que
aprender porque implica un hacer aprender. Es mas, el auténtico maestro lo
unico que ensefia es el arte de aprender. Por eso con frecuencia la aportacion
del docente despierta la impresion de que propiamente no se aprende nada con
¢l, en cuanto de pronto hemos pasado a entender por «aprender» la transmision
de conocimientos tutiles. En lo unico que el maestro aventaja al aprendiz es en
que tiene que aprender todavia mas que éste, pues tiene que hacerse con la
capacidad de hacer aprender.”* (HEIDEGGER, 2005¢, 77-78)

3 HEIDEGGER, M. ;Qué significa pensar? Trad. Rail Gabas. Madri: Ed. Trotta, 2005

74 Ensinar é ainda mais dificil que aprender. Sabemos muito bem isto, mas poucas vezes o pensamos. Por
que ensinar € mais dificil que aprender? Nao porque os docentes tenham que estar em posse do maximo
possivel de conhecimentos e té-los sempre a disposi¢ao. Ensinar é mais dificil que aprender porque implica
em um fazer aprender. Além disso, o auténtico mestre ensina unicamente a arte de aprender. Por isso, com
frequéncia a contribuicdo do docente desperta a impressdo de que propriamente ndo se aprende nada com
ele, na medida em que passamos a entender por «aprender» a transmissao de conhecimentos uteis. O mestre
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Desse modo, para o filosofo alemado, a atividade docente ¢ das mais complicadas,
ndo porque o mestre tenha que dominar uma totalidade de conhecimentos, mas
primordialmente porque ¢ necessario que ele abra passagem para o aprender. Por isso, o
mestre auténtico, segundo Heidegger (2005¢), s6 tem uma coisa a ensinar, a saber: a arte
de aprender. Por causa disso, alega o pensador, que a contribuicdo do docente deixa a
impressdao de que nada se aprendeu com ele, porque espera-se adquirir conhecimentos
uteis durante a relagdo pedagogica, porém, a marca crucial que o docente deve deixar € o
rastro daquele que aprende enquanto o maior dos aprendentes. Portanto, obviamente, o
mestre € reconhecido por se posicionar enquanto aquele que mais tem que aprender, € ao
mesmo tempo que desenvolve o seu fazer-aprender, impulsiona a aprendizagem de seus
estudantes, pois, ao iniciar este processo, estdo aprendendo a aprender.

Desse modo, para Heidegger (2015¢), o caminho para a aprendizagem se da a
partir do despertamento de um aprender. Ademais, para ele, a maestria da docéncia nao
estd relacionada com a fama de um professor, dado que um dos problemas centrais
enfrentado contemporaneamente ¢ o fato da educagdo ter se convertido num grande

negdcio. Assim se expressa o pensador de Messkirch:

Llegar a ser maestro es una cosa muy elevada, y, desde luego, es muy distinto
de llegar a ser un profesor famoso. Seguramente se debe a lo elevado de ese
asunto el hecho de que hoy, cuando todo se mide hacia abajo y desde abajo,
por ejemplo, a partir del negocio, nadie mas quiere llegar a ser maestro.
Posiblemente esta aversion se relaciona con aquello que, siendo lo que mas
requiere pensarse, es también lo que da que pensar. Hemos de tener muy a la
vista la relacidn genuina entre maestro y aprendices por si en el curso de
nuestras lecciones llegara a despertarse un aprender.”” (HEIDEGGER, 2005c,
p78)

Com efeito, Heidegger (2005c) afirma que o mestre tem a incumbéncia do
pensamento, isto ¢, deve estar constantemente meditando a respeito de sua praxis, ndo
podendo, portanto, ficar conformado com as férmulas prontas fornecidas pela esséncia da
técnica (Gestell), ja que, desse modo, ndo alcangaria despertar um aprender auténtico nos
estudantes, e apenas estaria potencializando a formacao de recursos aptos a maquinar no

horizonte de planificacdo imposto pela armagdo. Por conseguinte, cabe ao mestre ser o

unicamente ultrapassa ao aprendiz porque que tem que aprender ainda mais que aquele, pois tem que se
apropriar da capacidade de fazer aprender. [Tradugdo Nossa)

75 Chegar a ser mestre é uma coisa muito elevada, e, desde logo, é muito diferente de se converter em um
professor famoso. Seguramente deve-se a elevacao desse assunto o fato de que hoje, quando todo se mede
para baixo e de baixo, por exemplo, a partir do negdcio, ninguém mais quer se tornar um mestre.
Possivelmente esta aversdo se relaciona com aquilo que, sendo o que mais se requer pensar, € também o
que da o que pensar. Devemos levar em consideracdo a relacdo genuina entre mestre e aprendizes no caso
de durante nossa licdo se chegasse a despertar um aprender. [ Tradugdo Nossa]
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vetor que carrega a poeticidade dos des-encobrimentos inaugurais, na medida em que o
mesmo possui a chave de abertura para a aprendizagem do verdadeiro aprender, ndo
mediatizado pela esséncia instrumental da técnica moderna. Ademais, este abrir-se
acontece a partir de uma meditar com serenidade, o qual age atentamente permitindo que
emerjam aspectos misteriosos do ser.

Complementando as suas ideias pedagogicas com algumas de suas falas em seu
discurso perante o comité de des-nazificagio em 19457, Heidegger (2002) desvela suas

reais intengdes durantes os seus cursos, semindrios e palestras:

As ateacher, I have strived to confound commodity exchange in the classroom.
For this reason, my lectures and seminars have appeared odd to many, who are
accustomed to the norm of generic education. My paradigm of teaching and
learning is the Socratic conversation, the question and answer between
individuals who embody the pedagogical scene concretely in ever shifting and
undefined ways, such that their respective identities may be thrown into
doubt.”” (HEIDEGGER, 2002, p. 41).

Desse modo, o pensador germanico expds qual foi o seu paradigma de ensino, a
saber: a conversa socratica. Com isso, ele afirma que tinha a inten¢do de descontruir os
habituais intercambios de conhecimento, que estavam de acordo com as verdades
consolidadas da tradi¢cdo metafisica, mas, o filosofo pretendia transcender a cotidianidade
do ensino que vigorava a €poca, queria estabelecer um cenario pedagogico fundado na
incerteza da resposta que abre um outro horizonte, € que se adapta ao que floresca, na
medida em que provoca os aprendentes a se interrogarem, de modo que eles mesmos
possam lancar duvidas sobre as suas proprias verdades.

Destarte, descortina-se a pedagogia heideggeriana atravessada pelo dialogo
socratico, possibilitando aos aprendentes mergulharem na perquiri¢do profunda, levando-
os ao desnorteamento de ndo ter uma resposta a mao. Heidegger (2002) revela a sua

pedagogia da seguinte maneira:

The Socratic encounter employs various techniques of discourse in the service
of concrete pedagogy. With his needling remarks, Socrates questions his
interlocutors into contradiction and confusion, reducing them to aporia, lack of
resource. Aporia is a specific kind of lack or want, a perplexity achieved by
encounter with the previously unthought, an uncertainty about where to go next
driven by a desire to progress....The concrete teacher is one who temporarily

7 HEIDEGGER, M. Heidegger on the art of teaching. Transcrito e adaptado a lingua inglesa por V. Allen
and A. D. Axiotis. In M. A. Peters (ed.), Heidegger, education, and modernity (p. 27-45). New York:
Rowman and Littlefield Publishers, Inc., 2002.

7 “Como professor, tenho me esforgado para frustrar a troca de comodidades em sala de aula. Por esta
razdo, minhas palestras e seminarios tém parecido estranhos para muitos, que estdo acostumados a norma
do ensino genérico. Meu paradigma de ensino e aprendizagem ¢ a conversa socratica, a pergunta e resposta
entre individuos que personificam concretamente a cena pedagogica, sempre se modificando em formas
indefinidas, de tal modo que as suas respectivas individualidades possam ser colocadas em cheque.”
[Tradu¢do Nossa]
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stages the scene of resourcelessness. Education is not a passing on of
knowledge and skills either in the medieval paradigm of master/apprentice or
in the modern of seller/consumer. Rather call it a withholding, a delaying of
articulation, in order that the student may attain an answer.”® (HEIDEGGER,
2002, p. 41).

Dessa forma, o filésofo germanico assinala que por meio das constantes
interrogacdes chega-se a aporia, isto é, a falta de solugdes ao problema proposto. Assim,
Heidegger (2002) propde a consolidacao de praticas que ensejem a perplexidade do nao
saber, pois estas permitem a brotacao poética e serena do genuino. Além disso, o professor
precisa encenar a indigéncia do pensamento, com o intuito de motivar os aprendentes a

efetuarem seus proprios des-encobrimentos, na medida em que, para o filésofo alemao, a

r

educacdo ndo ¢ uma troca ou uma doag¢ao de conhecimentos, mas, sobretudo, uma
abdica¢do, e uma demora meditada para estimular os mesmos a se inaugurarem na arte
de meditar, e aprender a aprender.

Por outro lado, Hodge (2015) interpreta que a pedagogia da aporia ndo acarreta
diretamente no desentranhamento da conjuntura imposta pela esséncia da técnica, ja que

a aporia nao pode ser encarada como apenas uma ferramenta de ensino:

It should be noted that the characteristic activity of teaching portrayed here
does not necessarily entail the full-blown dislocation and tearing from the
world that is presumably the object of the teacher who has turned his or her
back on the role of technician in the service of enframing. The technique of
aporia, in an attenuated form, is a method observed daily in classrooms the
world over including in those institutions most bent on moulding learners into
resources. However, when aporia is employed to push learners to the point
where they are torn out of the certainties of their world then the pedagogical
clearing serves as the site of radical disruption of the essence of technology.
But this is also the kind of pedagogy that got Socrates into so much trouble,
and it is a measure of this same trouble that Heidegger portrays himself as
invoking, although in Heidegger’s case he received a ban rather than
hemlock.” (HODGE, S. 2015, p. 74)

78 “O encontro socratico emprega varias técnicas do discurso a servigo da pedagogia concreta. Com suas
observacdes provocadoras, Socrates interroga seus interlocutores levando-os a contradicdo e confusdo,
reduzindo-os a aporia, falta de recursos. Aporia é um tipo especifico de falta ou querer, uma perplexidade
alcangada pelo encontro com o anteriormente impensado, uma incerteza sobre onde ir, em seguida
impulsionada pelo desejo de progredir... O professor concreto ¢ aquele que temporariamente estagia na
cena da falta de recursos. A educag@o ndo ¢ uma passagem de conhecimentos e habilidades do paradigma
medieval do mestre/aprendiz ou do moderno do vendedor/consumidor. Prefiro chama-la de uma rentincia,
um atraso de articulagdo, a fim de que o aluno possa alcangar uma resposta.” [ Tradu¢do Nossa]

7 “Note-se que a atividade caracteristica de ensino retratada aqui ndo implica necessariamente numa
madura interrupg¢do e destrui¢do do mundo que ¢ presumivelmente o objetivo do professor que virou as
suas costas para a funcdo de técnico a servigo do “enquadramento [Gestell]”. A técnica da aporia, sob uma
forma atenuada, ¢ um método observado diariamente nas salas de aula do mundo incluindo as institui¢des
mais inclinadas a moldagem de alunos em recursos. No entanto, quando a aporia ¢ empregada para empurrar
os alunos para o ponto onde eles sdo arrancados de suas certezas de mundo, em seguida, a clareira
pedagogica serve como o local da ruptura radical da esséncia da tecnologia. Mas, isto também € o tipo de
pedagogia que colocou Sdcrates em tantos problemas, e ¢ uma porcentagem deste mesmo problema que
Heidegger descreve como uma invoca¢do, embora no caso de Heidegger, ele recebeu uma proibi¢ao ao
invés de cicuta.” [Tradu¢do Nossa]
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Com efeito, para o intérprete, ndo basta introduzir a aporia apenas como uma
técnica de aprendizagem, posto que isso ja ¢ realizado em muitas instituigdes de ensino
que tratam de moldar os seus estudantes, treinando-os para serem introduzidos no
mercado de trabalho enquanto recursos. Porém, para promover a clareira pedagogica ¢
necessario deslocar os estudantes de suas certezas, lanca-los em direcao a seus proprios
des-encobrimentos, na medida em que faz emergir serenamente a sua esséncia poética,
pois somente assim sera possivel promover uma ruptura com o enquadramento
promovido pela esséncia da técnica.

De outro modo, Heidegger ao trazer de volta a cena a figura de Sécrates, também
pretende assinalar que a filosofia pds-socratica buscou refiigio na metafisica do ser atual.
Por isso, ¢ premente resgatar as ideias daquele pensador valente que sempre ousou pisar
o solo do desconhecido, e ¢ essa experiéncia de habitar o poético e o tragico, mostrando-
se carente de respostas que permite o erguimento um olhar ontologico para a pedagogia,
mantendo vivo o interesse pelo risco e pela aventura de enfrentar o mistério de frente,
sem se amedrontar com as censuras sociais que venham a recair sobre os ombros daquele
que ouse se posicionar no mundo enquanto um docente que recusa o papel de funcionario

da técnica moderna, pois de acordo com Hodge (2015):

For Heidegger, all subsequent philosophers fall away from this standard and
seek refuge from the ‘current’ of Being. At the same time, because Socrates
could maintain himself in the ‘draft’ experienced by those ahead of the rest of
the learners, he was a great teacher.®* (HODGE, S. 2015, p. 75)

Desse modo, o notavel exemplo de Sécrates enquanto um docente que se colocava
adiante de seus interlocutores pode servir de inspiragdo para a fundamentacdo de uma
pedagogia destemida, que ndo se acovarda com os ditames de uma sociedade e de uma
ciéncia tecnologizadas, as quais tentam de muitas maneiras diminuir o papel da educagao,
justamente para aumentar o seu poder e ampliar suas redes sdcio-técnicas. No entanto, a
pedagogia que incorpora a praxis aporética pode ser um motor de mudanga, a qual quando
bem discernida pelo mestre-poeta, encaminhara os aprendentes a resgatar a sua esséncia
poética, de modo a des-encobrir o mundo de uma maneira originaria, atenta e ativa, para

serenamente trazer a tona o misterioso, o estranho e o ainda nio vislumbrado do ser.

80 «“para Heidegger, todos os filosofos posteriores se afastaram desse padrdo e buscaram refigio no ‘atual'
ser. Ao mesmo tempo, por causa de Sdcrates pode manter-se no 'projeto' vivido por aqueles a frente do
resto dos educandos, ele foi um grande professor.” [ Traducdo Nossa]
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CONSIDERACOES FINAIS

Em vista das conceituagdes hermenéutico-fenomenoldgicas de Martin Heidegger
apresentadas nesta pesquisa, foi possivel evidenciar que no mundo contemporaneo, a
esséncia da técnica vem fecundando as produgdes de conhecimento da era atdmica, e por
isso a educagdo sofreu um processo de tecnicizacdo, submetendo-se as demandas
impostas pela armacao técnico-tecnologica (Gestell). Assim, de acordo com o que foi
exposto ao longo desta dissertacdo de mestrado, se torna premente a civilizagao
tecnificada se dar conta de sua aderéncia ao enredamento que sofreu, o qual distancia os
individuos de sua esséncia poética, e da efetuagdo de serenos des-encobrimentos
originarios.

Desse modo, Heidegger revela a perspectiva totalizante da técnica, a qual se
ergueu enquanto o destino da civilizagdo hodierna, evidenciando que o homem vem cada
vez mais se submetendo ao modelo das maquinas, moldando seu pensar as formas
maquinais, €, finalmente, se compreendendo analogamente ao funcionamento daquelas.
Por conseguinte, tem se tornado incapaz de poeticamente produzir des-encobrimentos
genuinos, sendo, portanto, esta, a marca fundamental do que Heidegger denomina de agir
maquinal ou maquina¢do do homem. Assim, ele ¢ moldado para existir, ou melhor,
subsistir, a partir da auséncia de meditagdo e questionamento do ser, proliferando-se,
assim, a planificacao, o anonimato, o apatridismo e o calculismo de um existir ameacado
de um desenraizamento total. Sob este prisma, a educagdo terminou por se aliar a essa
estrutura técnica perpassante, a fim de instruir individuos aptos a maquinar enquanto
recursos humanos colocados a disposi¢do para se integrarem aos imperativos do mundo
tecnoldgico contemporaneo.

Portanto, dado o acoplamento do homem as demandas da esséncia da técnica,
abrem-se novas perspectivas existenciais na medida em que o mundo foi cibernetizado e
houve o advento da realidade virtual, os quais levaram a civilizagdo contemporanea a uma
encruzilhada. Estar-se-a4 diante da era do pds-humano? Nesse cenario, a educagdo ¢
impulsionada a se adequar ao mundo tecnolégico e o docente impelido a desenvolver
métodos que proporcionem certa interagdo com a tecnologia. Assim, diante desta
conjuntura, também pode-se interrogar se essa era ndo ¢ também a do fim do sistema

educativo tal como ¢ conhecido hoje, na medida em que o processo de educagdo se
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transforma em instrug¢ao para a maquinagao, ou sera possivel que nesse horizonte emerja
um retorno ao pensar meditativo?

Com efeito, Heidegger assinala para o bom uso dos aparatos técnicos, com isso,
ele esclarece que nao se trata de demonizar o uso da tecnologia, sendo de edificar um uso
consciencioso dos artefatos tecnologicos, de modo a ndo desenvolver dependéncia e um
uso irrefletido dos mesmos. Dessa maneira, o autor clama pelo estabelecimento de uma
relagdo com a tecnologia baseada num uso eventual, posto que, caso ndo haja tal
afastamento, a aderéncia a tecnologia pode ser tao radical que ndo havera mais abertura
para os des-encobrimentos poéticos, e os individuos acoplados a tal estrutura técnica se
convertem em funcionarios da técnica.

Destarte, Heidegger acredita na constru¢do de uma nova morada poética para o
homem, na medida em que ele ndo se torne refém do enquadramento que a esséncia da
técnica tem produzido no mundo, destinando-o a des-encobrir os entes intramundanos a
partir de verdades tecnificadas. Nesse sentido, o filosofo alemao entrevé uma fresta para
que o mesmo ndo perca completamente o seu enraizamento no mundo, desde que se
posicione com serenidade diante dos entes e ndo se deixe dominar plenamente pelos
imperativos da técnica moderna, o que lhe possibilita assumir uma existéncia auténtica
desde que efetue a sua propria construcao poética.

Por conseguinte, se torna premente refletir sobre os impactos dessa conjuntura
técnico-tecnologica sobre o fendmeno da educagdo, o qual foi tecnicizado pelo dominio
da armacao (Gestell), e sobre a maneira pela qual os docentes se veem absorvidos e
levados a desenvolver uma educacdo maquinal, dado que se especializaram na
transmissdo de formulas capazes de dar solugdes rapidas as requisi¢des da
técnica/tecnologia, pois inserido nesse escopo o docente submerge, distante de se abrir
para um questionamento originario, € o mesmo reproduz aos seus aprendizes a sua
auséncia de meditacdo, acarretando na edificagdo de uma educagao formadora de recursos
humanos.

Assim, com esse olhar ontoldgico para a educacdo e a partir das meditagdes
hermenéutico-fenomenologicas de Martin Heidegger, torna-se possivel vislumbrar o
assentamento de verdades tecnificadas que se cristalizaram e moldaram a praxis
pedagodgica, as quais instrumentalizaram o trabalho docente e converteram o labor dos
mestres em instru¢do para o trabalho. Desse modo, certamente, a educagdo tem
exacerbado o desenraizamento de individuos incapazes de se voltar para aquilo que ainda

nao foi pré-determinado, contribuindo inevitavelmente para a consolidacao do dominio
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da técnica sobre o homem contemporaneo, o que acarreta na supressao do pensar
meditativo em prol do calculismo irrefletido. Por outro lado, a educacdo pode promover
uma reviravolta nesse panorama, na medida em que lance o olhar para o mistério e a
estranheza do sentido oculto do ser.

A fim de desvelar o processo de deformacgdo sofrido pelos termos gregos dos
inicios da filosofia, a saber: poiesis, physis e alétheia. Heidegger esclareceu que os
mesmos perderam o brilho de sua significancia originaria, pois foram cristalizados em
representacdes que ceifaram seu sentido genuino e poético. Por isso, o filosofo alemao
acredita que a historia do ser ¢ também a histéria da construgdo da metafisica que
sustentou diversos principios epocais que serviram de base para a consolidacdo dos
conhecimentos das mais diversas areas. Desse modo, a metafisica contemporanea,
diferentemente da metafisica de outras eras, ¢ caracterizada justamente pela auséncia de
um principio univoco, e nessa vacuidade surge o império da técnica, em uma era marcada
pela imposi¢ao de uma conjuntura denominada pelo filésofo de Gestell (armagao), a qual
se converteu na destinagdo do individuo hodierno.

No entanto, ¢ possivel vislumbrar a educagdo enquanto um vetor de fratura na
imposicado técnica contemporanea, na medida em que ela se converta num veiculo de
transcendéncia que possibilite ultrapassar as verdades tecnificadas, fecundando des-
encobrimentos poéticos e serenos. Entretanto, para que tal fertilizacdo prospere se faz
necessario que o proprio docente se erga enquanto poeta, ou seja, a propria pratica docente
deve ser a inauguradora de uma atitude que desafia as verdades assentadas e se abre para
o mistério e a estranheza do ser, possibilitando, portanto, aos discentes, trilhar o caminho
de des-encobrimentos originais a partir do resgate de sua esséncia poética enquanto
habitar do homem.

Portanto, os desafios para o campo da educagdo ja estdo langados, para que a
mesma possa ser algada como o motor de transformagao do destino do homem, na medida
em que possui a capacidade de abrir o horizonte poético enquanto a morada essencial do
mesmo. Assim, cogita-se uma maneira de pavimentar um outro habitar originario para o
ser-no-mundo, possibilitando-lhe uma existéncia na qual ele mesmo estabeleca a sua
morada ao recusar o chamado da verdade tecnificada.

Por outro lado, a sugestdo heideggeriana para a pratica pedagdgica recupera uma
figura histérica emblematica, a saber: Socrates. Assim, Heidegger acredita que o grande
exemplo socratico pode fundamentar uma pedagogia que ndo veda o acesso a des-

encobrimentos originarios, na medida em que pratica uma recusa do que ja estd dado
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(pedagogia contratual), e promove a partir do didlogo aberto e da caréncia de respostas
prontas, o erguimento de individuos que saibam resguardar o seu habitar poético, posto
que ndo os enquadra para produzir ¢ maquinar, ja que a partir da pratica do didlogo
aporético, permite que os proprios sujeitos exercam sua liberdade de construir seu proprio
destinamento, nao mais condicionado pela esséncia da técnica.

Neste sentido, esta dissertacdo de mestrado tratou de analisar a conjuntura que
predominou sobre a producdo de conhecimento contemporanea e a partir da verificacao
de tal controle sobre as relagdes do homem com o mundo, foi possivel verificar que a
educacao nao € uma excecao a essa realidade tecnificada. Portanto, tratou-se de construir
uma andlise ontoldgica do fendmeno educacional com o intuito de propor um
reposicionamento da mesma enquanto o verdadeiro motor de transformagao de sujeitos,
abrindo-lhes a possibilidade de uma retomada de sua esséncia poética e do erguimento
atento de um solo sobre o qual habitar com serenidade. Desse modo, seria factivel trazer
de volta o fulgor das ideais gregas de alétheia e physis, ja que as mesmas em seu sentido
originario apontavam para a auto-emergéncia dos entes em seu puro surgir, ndo
mediatizado por nenhuma representacao consolidada. Assim, compreende-se a educagao
como o fendmeno fulcral para o despertamento dos individuos para o seu essencial habitar
poético no mundo.

A andlise heideggeriana da historia do ser apontou, portanto, claramente para a
submissao do fenomeno da educagdo a representacao, ao calculo, ao planejamento, e ao
pensar maquinal, o qual nos anos 20 era denominado de cotidianidade pelo filésofo
alemao, na qual impera a impessoalidade, impropriedade e inautenticidade. Dessa forma,
a partir desse horizonte ontologico delineado pelo filésofo de Messkirch, a reflexao sobre
a técnica enquanto destinamento do homem contemporaneo, constitui-se também como
um diagnoéstico radical dos perigos e das ameacas latentes de uma era que ocultou a sua
esséncia poética, e na qual o homem ndo encontra tempo, nem espago, para se voltar para
meditacdes originais. Por isso, a critica heideggeriana ¢ importantissima ao sinalizar para
esta problematica, a qual diz respeito ao futuro do homem, pois se ele ndo se movimentar
para romper com os ditames da esséncia da técnica e se preparar para a emergéncia de
uma existéncia poética, na qual o pensar meditante surja como um lance de luz que
possibilite uma virada do mesmo em dire¢do ao estranho e misterioso enquanto uma
recusa a verdade tecnificada que impera na atualidade, estard fadado a sucumbir e

distanciar-se completamente da sua esséncia poética.
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Dessa maneira, a educacdo na contemporaneidade estd fundamentalmente
acoplada ao modelo que consolidou a cotidianidade a partir da esséncia da técnica
(Gestell), numa existéncia ocupada e aprisionada naquilo que produzimos maquinalmente
e com a qual lidamos tecnologicamente o tempo todo. Assim, a critica de Heidegger
aponta para a possibilidade de reconquista do solo e das raizes do ser e pode permitir a
conquista da liberdade em relagdo a imersdao no impessoal, através da proposta de uma
educacdo que enseje serenidade e poeticidade ao homem na edificacdo de sua morada no
mundo. Desse modo, a partir da problematizacao da pratica docente enquanto um veiculo
da armagdo técnico-tecnologica, pode-se produzir uma desconstru¢do de modelos de
ensinos pré-concebidos, posto que estes sdo produtos das verdades impostas pelo pensar
calculador.

Certamente, ndo ¢ o intuito desta andlise hermenéutico-fenomenoldgica efetuar a
constru¢do de um outro modelo de praticas pedagogicas, pois incorrer-se-ia no mesmo
erro ao se conceber uma verdade que ndo seja mais problematizada enquanto a solug¢ao
para todos os problemas de cunho educativo. Entretanto, trata-se de abrir um horizonte
aporético de interpretagdo, a partir do qual o proprio docente pode se dar conta que
necessita reconstruir um solo poético sobre o qual habitar e, assim, rever suas praticas e
as verdades que lhe guiaram enquanto modelos educativos voltados para a producdo de

recursos humanos.
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