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RESUMO

Tratase de estudo qualitativo e bibliograficaportado na hermenéutica filosofica de
Gadamer na pedagogia critica de Frei na fenomenologjarealizado no mestrado
académico no PPGED, do ICED, UFPA, campus de Belém. Nelsevidescutir a educacédo a

partir do conceito de didlogmos autores mencionadd3bjetivase em linhas gerais, a partir

do mesmoyepensar a educacdegundo aperspectivaslialogicas de Gadamer e Freieg
especificamenterefletir sobre a contribuicdo da hermenéutica filoséfica de Gadamer a
educacaoarticular alguns conceitos da hermenéutica filoséfica caorzeito de dialogo em
Gadamer; e, stabelecer relacdes entre @oncepcdes de educacédo dialégica em Gadamer e
Freire com a questdo da autonomia do educakslquestdes norteadoras séo as seguintes: 1.
Que tipo de ser humano queremos formar, tendo presente o contexto contemporaneo? E, por
conseguinte, 2. Que educaggueremos, para qué, para quem e pautada em quais principios?
Quanto ao referencial tedrico metodologico esse trabalho priGeadamer, nas obras
Verdade e Métodd e Il (1999 e 2002, respectivamenteHermenéutica em Retrospectiva
(2012); e,Freire, na obrasEducacdo como Prética de Liberdad&967) Pedagogia do
Oprimido (1987) e Pedagogia da Autonomi#2005). A contribuicdo de intérpretes da
hermenéutica filoséfica comblickinger, Rohden e Hermard levada em consideracéo, e
também outros autores importantes da educacéo, como Saviani. Como reseitheégsu a
conclusdo quea educacdo ndo podemais menosprezar a tradicdo, pois enquanto seres
histéricos ja estamos sempre em uma dada tradicdimgAagem e, portanto, o dialogo
intermedia a relacdo do intérprete com a alteridade. A educacéo para a autonomia e cidadania
dos educandos é mais efetiva quando toma o didlogo vivo como pressuposto e se instaura em
um clima de intersubjetividade.

Palavras-chave Dialogo. Tradicdo EducacdoHermenéutica Filosofica



ABSTRACT

This is a qualitative and bibliographical study, based on the philosophical hermeneutics of
Gadamer, Freire'sritical pedagogy and phenomenology, carried out in the academic master's
degree at PPED, at ICED, UFPA, Belém campus. of the concept of dialogue in the authors
mentioned. The main objective of this studytas rethink education from the dialogical
perspetives of Gadamer and Freire, and specifically: to reflect on the contribution of
Gadamer's philosophical hermeneutics to education; articulate some concepts of philosophical
hermeneutics with the concept of dialogue in Gadamer; and, to establish rddativaen the
conceptions of dialogical education in Gadamer and Freire with the question of the autonomy
of the studentThe guiding questions are as follows: 1. What kind of human being do we want
to form, bearing in mind the contemporary context? Anerefore, 2. What education do we
want, for what, for whonand based on what principle&8 for the theoretical methodological
reference, this work prioritizes Gadamer, in Truth and Method | and Il (1999 and 2002,
respectively) and Hermeneutics in Retrospective (2012); and Freire, in the works Education as
a Practice of Freedom (1967), Pedagofithe Oppressed (1987) and Pedagogy of Autonomy
(2005). The contribution of interpreters of philosophical hermeneutics such as Flickinger,
Rohden and Hermann is taken into account, as well as other important authors of education,
such as Saviani. As asult we have reached the conclusion that education can never
underestimate tradition, for as historical beings we are always in a given tradition. The
language and, therefore, the dialogue intermediate the relation of the interpreter with the
otherness. @ucation for the autonomy and citizenship of learners is most effective when it
takes the living dialogue as a presupposition and establishes itself in a climate of
intersubjectivity.

Keywords: Dialogue. Tradition. Education. Philosophical Hermeneutics.
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INTRODUCAO

A hermenéutica é modo de compreender e nao
método (SCHUCK: 2007, p. 121).

A presente pesquisa visa propor uma reflexdo a respeito da concepcao de educacéo
gue leva em consideracdo a importancia do dialogo nas relacbes pedagdgicas, por entender
gue sem a atura ao outro que o diadlogo propicia ndo € possivel uma pratica pautada pelos
principios democraticos e, consequentemente, uma verdadeira autonomia do educando.
Portanto,a mesmatem por objeto a perspectiva da educacédo a partir do didlogo como é
concehdo pela hermenéutica filosofica de Gadamer e por Freire.

A visdo tradicional de educacédo centrada na figura do professor, atuada pela educacao
bancaria denunciada por Fre{#987), tende a menosprezar a importancia dos educandos
como sujeitos da proprigpeendizagem, portanto como elementos fundamentais no processo
educacional. Além disso, existe uma tendéncia nas escolas em ndo se considerar as
especificidades que envolvem o contexto educacional, pautada em um discurso hegeménico,
massificador e encobridale grande parte dos sujeitos, os educandos, quando sao tratados

como se fossem ¢ tdeumdp instrunmertaizado ow nmassEiGado.

Em pleno século XXl quem esta preocupado com questdes como autonomia do
educando, valoriz&p e respeitgelas diferencas eom uma educacaogue potencializea
dimensdo humanajdo pode compactuar conuma visdo de educacamstrumentalizadora
pois a mesma ndo da conta de discutir 0s varios contextos que perpassam O Processo
educativo deixando de lado questdmportantes para a compreenséo da alteridade de nossos
educandos comas relacdes étnicas, de género, da sexualidade, e questbes mais gerais

relacionadas a cultura e outros aspectos socioecondm@use outros

Algumas vivéncias que estda base da motivacdo para aninha pesquisa

O meu contato com a fenomenologia se deu através da leitura da primeira parte da

obraSer e Temp(2005) de Martin Heidegger, entre os anos de 2006 e 2010, para a concluséao
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da graduacdo em Filosofia, na UFPA. A émalefendi um trabalho intituladd funcdo do
cuidado para o sentido do s€r3971 42deSer e ,Dremgdo pgelo Profess@outor

José Nelson de Sousa Junior. Vale ressaltar que Heidegger exerceu forte influéncia sobre
Gadamer e isso foi decisivo pamaais tarde o nosso autor desenvolver as reflexdes da

hermenéutica filoséfica.

Em 2014, iniciei uma Especializagdo em Filosofia da Educacdo, no Instituto de
Ciéncias da Educacdo, na Universidade Federal do Pard, com um projeto que pretendia
discutir a qustdo da autonomia do educando no contexto da educagcédo contemporanea, a partir
do conceito de liberdade em Kant. Mas, ao longo do curso, tomei contato com alguns textos
de Gadamer, dentre os quais destAdocapacidade para o dialogGADAMER: 2002) e
Eduar es educars GADAMER:1999) e issofoi decisivo paramudar o meu objeto de
estudo, passando entdo a me interessar pelo modo como Gadamer compreende a relacao entr

dialogo e educacéo.

A partir dai, tomei contato com outras referéncias importantes pisaussao travada
por Gadamer, dentre as quais destaco os tedddslickinger, comoPara que filosofia da
educacao? 11 tes€$998),A caminho de uma pedagogia hermenéuf@l0), Gadamer e a
Educacaq2014). Tais textos lancaram uma nova luz a céecautonomia do educando e do
educar para a cidadania, a partir da relacdo entre educativa intersubjetiva que valoriza o

dialogo.

Foi assim que erB015, sob a orientacdo do R¥sgor Ph.D., Cezar Luis Seilgassei
a investigar a questéo da possibilidadeautonomiado educando a partidaeniio novapara
mim, concepcdo de educacdo dialégica em Gadamer. O resultado da pesquisa na
Especializacdo consistiu em um artigo intitula@odialogo em Gadamer e a Educacéo para
a autonomia(SILVA NETO e SEIBT: 201§ publicado pela Revista Cocar da Universidade

do Estado do Para.

Entendemos que o dialogo vivo, como entendido por Gadamer, e que sera melhor
desenvolvido no capitulo Il, € a expressdo do ato mesmo de educar, uma vez gge pauta
pelo respeito mutuo, Bee sentido, a hermenéutica filosofica gadameriana oferece um solo
fecundo para a educacéo, por propiciar a reflexdo sobre o modo como os grandes mestres da
antiguidade ensinavam a seus disciptlasravés do didlogo. Destasa ainda que o dialogo
opbese a tradicdo monol 6gi ca, centradad98h.a f i
Silva Neto e Seibt (201§4ag. 3) afirmam:
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Nesse sentido, a proposta de um dialogo vivo interpessoal, segundo a via da
hermenéutica gadameriana, € uma possibilidadegsasar a autonomia do
educando, haja vista que a verdadeira autonomia s6 é possivel em um clima
de liberdade e respeito mutuo, portanto, em um clima de dialogicidade

Imbuido desse ideal, que sem duavidas € utépico, no sentido que precisa ser construido
e ao mesmo tempo deve orientar a acao pedagégirajparao Mestradeem Educacgéo, em
2016, objetivand@profundar o estudo em Gadameiambém em Freire, sobretudo #mo
do conceito de didlogo, que perpassa a concepcdo de educacdo dos dois autores. Tanto a
hermenéutica filoséfica, quanto a pedagogia freireana dao pistas significativas na reflexédo

sobre os processos educativos e a autonomia dos educandos.

Dosobjetivos e questdes norteadoras da presente pesquisa

E com esse espiritgque a partir deVerdade e Métodg e detextos comoA
incapacidade para o didlogo(2002) de Gadamer, pretendo por meio da experiéncia
auténtica de dialogo, sugerida pelo autor, cosuporte da Fenomenologia, da Hermenéutica
Filoséfica e da concepcéao dialégica de Freire e autores interlocutores, descortinar o horizonte
no qualse encontrandispersose alienadosem alguns discursos praticas educandos e
educaores,no processo educacional, recolocando em cena esses smeitespnhecimento

e respeito mutux) mediados palinguagem (dialogo)
Nesse sentido, a presente pesquisa tem 0s seguintes objetivos:
a) Geral:

1 Repensar a educacao a partir paspectivas diagicas de Gadamer e Freire

b) Especificos:

Refletir sobre a contribuicdo da hermenéutica filosofica de Gadaeuricacao;
Articular alguns conceitos da hermenéutica filosofica com o conceito de dialogo em
Gadamer;

1 Estabelecer relacoesntre as concepcdes de educacdo dialGgic&adamere Freire

com a questao da autonomia do educando

! Texto de 1972 presente em Verdade e Métoddl (2002), pp. 242 a 252.
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Portanto, de acordo com o que foi exposto até aqui e com 0s objetivos que a pesquisa
visa alcancar, podemos insé&ino ambito da filosofia da educac@e acordo com Severino
caberia *“a fi lacenstrigicade dnea inegem dahpr@em, enquanto sujeito
fundament al da edudbé@mo™di 68690,0 pputao) .afi
considerando que a educacdo é fundamentalmente uma pratila addosofia vai ainda
contribuir significativamente para sua efetivagdo mediante uma reflexdo voltada para os fins

gue a nibidtpel)am” (

A partir desse horizonte, ertdo presente o contexto do século XXI, que herdou dos
séculos precedentes a racionalidade cientificista e tecnicista, psecedetendéncia a
instrumentalizac&o e objetivacéo do outro, nas relagées humanas, consequéncia da inversao de
valores que submete ser ao ter, o saber ao fazer. CrHsendicotomias que, ao invés de
favorecer uma maior compreensdo do ser humano em sua integralidade, desembocam em
possibilidades fragmentadas de analise. Diante do exposto, a presente pesquisa propde as
seguintes queses norteadoras: 1. Que tipo de ser humano queremos formar, tendo presente o
contexto contemporaneo®, por conseguinte, 2. Que educacdo queremos, pargpare

gueme pautad&maquais principios?

Obviamente sdo questbes que servem de horizonte panaispesgas gostaria de
fazer uma adverténcia quanto a complexidade das mesmas, motivo segundo o quakresponde
las exaustiva e satisfatoriamente nao sera possivel em uma pesquisa de npessiadivez
sejam questdes para serrespondidas ao longo dadai, haja vista que a educacéo e o ato de
educar lida com seres humanos, portanto, os problemas relacionados a educacdo nédo se
resolvem como em uma receita de bolos, em que se seguindo alguns passos e usando certos

ingredientes, previamente selecionadoslsanca o resultado esperado.

Contudo, procurasea apresentar algumas reflexdes, a partir dos autores estudados
durante a pesquisgj mestradpque apontam, ndo sofies, mas, algumas pistas em relacéo
as questdes propostas, em consonancia copnimspios apregoados na LDB (1996) e nas
Diretrizes Curriculares Nacionais (2013p quaiversam sobre a educacéo para a autonomia
e verdadeira cidadania dos educanddesse sentido, sz necessario pensar em uma
concepcao de educacdo que priorizefexdo e a relacéo intersubjetiva, centrada no dialogo,

como o fazem Gadamer e Freire.
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Do referencial te6rico metodoldgico

Quanto a metodologia, a presente caractesizaomo pesquisa qualitativa de cunho
bibliografico, aportada nas discussdeshdemenéuticdiloséfica gadamerianana pedagogia
freireanae na fenomeologia, da qual Gadamer bebeu e recebeu influéncias quando fora
aluno de HeideggelA opcgéo por esse tipo de abordagem se impde pela natloezstudo
em curso, pois, segundo Flickeng (2014, p . 78) “compar ada
baseadas no levantamento de dados empiricos diretamente acessiveis, a abordagem qualitative
procura revelar 0O que se esconde sob a s
consonancia com papelda hermenéutica filoséfica, st o é, “o0o saber o qu
nacditoquandosd i z al go” ZOWADAMER:

Como desenvolvi minha pesquisa em um curso de Educacéao, isso também precisou ser
levado em consideracédo no tipo de abordagem. Gadiinum educador que estava muito
preocupado com que tipo de homem os educadores estavam formando, preocupacéao da qual
compartilho. A educacdo que queremos, portanto, esta preocupada com o ser humano

concreto em suas vivéncias reais. Nesse sermiaitese dizer que

A pesquisa qualitativa respeita as peculiaridades individuais das pessoas em
jogo. Entretanto, ndo que se deveria com isso desvalorizar os resultados das
pesquisas quantitativas. Ainda assim, na medida em que a educac¢éo opte por
promover,antes de tudo, a formacao do individuo conforme o potencial nele
adormecido, a abordagem qualitativa € mais apropriada, uma vez que o
potencial individual constrése ao longo das experiéncias realizadas e
revelase no modo como essas experiéncias sdao rpietadas

(FLICKINGER: 2014, p. 79).

Vale ressaltarque para Gadamer, a hermenéutica, a rigadio € um método,
entendido de acordo com o modelo da légica da ciéncia moderna. Ele também ndo tem
problemas em admitir a importancia do método das ciéncipgieas, como bem faz notar
Flickinger, mas entende qual métodondo é suficiente para compreensao da experiéncia
humana, logo, ndo é suficiente para dar conta do fenbmeno educacional, uma vez que o
mesmo fogea possiblidade de uma apreensdo como secmageeum simples objeto da

naturezaSegundo Rohden (2000):

Rigorosamente falando, a hermenéutica filoséfica ndo possui um método

como as ciéncias. Nesse sentido, € uma contradicdo falar em método
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hermenéutico, mas fazerm por questdes que facilitam nasseflexao.
Tal vejpgo’q C¢oculo” hermenéuticd ,  d@logd’ caracter.i
mel hor a “metodol ogia” da her menéut.i

Em educacgédo lidamos com pessoas, com suas experiéncias, suas vivéncias, sua
cultura, logo, lidamos com um objetonaplexo, que sé pode ser compreendido no dialogo
com a tradicdo, uma vez que somos seres histéricos e ja nos encontramos sempre em um dadc
horizonte de significacbes. A compreenséo ou a pergunta pela autonomia do egueaisdo
serposta tendo presenteses antecedentes.

Portanto, @correr sobre os sujeitos da educacao é lidar também com a pergunta pela
autonomiaeducando/educador no processo, embora, para muitos se trate de uma questao
utopica que nao deve ser levada em consideracdo. Tudo bem que a emadoigatiando
seja vista como algatépica afinal, a educacéo vive de utopias. Nesse sentido, a autonomia
“pode sim, embora utépica, ser pensada como um principio educativo importante, desde que
buscada ndo como algo impossivel, mas como algo que orienta 0 pensamento e a acado na
real i SEBT eSILVA NETO, 2016, p. 289)Pois, concordamos com Ram@913,p.

63), para quem o pensador latino americano, e podemos dizer que também os educadores,
vivem uma constante tenséo entre o real e o ideal, o ser e o dever ser.

Gadamer segue as pegadas de Husserl e Heidegger no que se refere a enfade no
da vida cotidianae oretorno as coisas mesmagale ressaltar que para Heideg@2005, p.

65), “deixar e fazer ver por si mesmo aquilo que se mostra, tal como se mostra a partir de si
mesmo. E esse o sentido formal da pesquisa que traz 0 nomeaieef®logia .Na
hermenéutica filoséfica Gadamer se propde a compreender o que na tradicao ficou escondido
ou soterrado sob os escombros das vivéncias e da distancia temporal, num vivo e constante
convte ao retorno as coisas mesmas, na circularidadeat@®htes do intérprete e do texto

(a coisa). Para Rohden:

“E a circularidade aqui consiste no
prévio de compreensédo, a partir da relacdo que se estabelececoisa a
projetada, que deve ser compreendida. Aqui se entende por que o olhar sobre
acoisa mesma a tarefa primeira, constante e Ultima da hermenéutica, pois a
caminhada fenomenoldgica inicia oaisaprojeta (antecipada no projeto de
compreensao), continua geocessando a partir das mediacbes entre o
projeto e aoisa e termina quando se encontra a verdadeira possibilidade ou
as verdadeiras possibilidades de interpretacdo a partir da convalidacdo do
projeto nacoisa Houve ai undidlogoem que o intérpretede em discusséo
seuspré-juizos— os juizos prévios que ele tinha sobreaisa antes de
conhecda -, tendo, desse modo, ampliado seu horizonte de compreenséo
através da abenta efetivada. Nao apenas o miete saiu diferente desse
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processo, mas também camisa mesmajue, por ter suportado um olhar
diferente, ganhou outra possibilidade (verdadeira) de ser compreendida e se
tornou uma nova e diferente unidade de identem um horizonte mais
amplo(ROHDEN: 2000, p. 61).

A educacdo psa desse movimento de continuo processo de reflexao, de abertura, de
retorno a coisa mesma, de dialogo, de repensar o seu projeto e celoflumtéa realidade.
Nesse sentido, podemos afirmar que a hermenéutica tem uma importante contribuig@o a dar
Educacao, porque relembra esta de aspectos importantes dos quais parece que anda esquecidze
Talvez a hermenéutica ajude a buscar o que ha de mais essencial no fazer educacional, que
ficou perdido, em meiasmuitas coisas acessorias, importantes até, masrgudrem aquilo
gue mais importa, como por exemplo, o negligenciado reconhecimento dos educandos como

sujeitos de saberes importantes no processo educacional

De forma alguma queremoggar a importancia dos saberes sistematizados,tpois
importante ganto darvoz a alteridade silenciadau simplesmente esquecjda também
munkla de tais saberes, pois para atuar em sociedade o nosso educando necessita dominar
certas competéncias, tanto a nivel de saber quanto a nivel de saber falar (dialogar, expor

pontos de vista, defender ideias e direitos)

A compreensdo do outro e do contexto educacional, bem como da ampliagcdo de
horizontes passpelo dialogo com a alteridadé& hermenéuticagadameriana nos ajuda a
compreendern possibilidade da existéncia enquaabertura compreensivaterpretativa do
horizonte no qual se encontra o dialogo, superamamcobrimento no qual todos ja nos

encontramos, enquanto seres historicos, com apssoonceitos herdados na e da tradicao.

Para Gadamg002, p. 173p linguagem é o que distingueser humano dos demais
animais. Nesse sentido,didlogoé oque permite ao homemcriacdo de um mundo comum
e, portanto, garticipacdo politica e sociahk partir disso, podemos inferir que sade ha o
verdadeiro dialogo, € possivel pensar em uma formacdo que conduza a vida cidada. Sem
dialogo, ndo é possivel criar esse espaco comum onde a autonomia do educando pode aflorar.
Logo, o dialogo € condic&ine qua nomara o exercicio da vida cidiad

O pano de fundo e categorias fundamentais para o desenvolvimento desse tmabalho t
como referéncias fundamentais:Gadamernas obras Verdade e Métodbe 11 (1999 e 2002,
respectivamen)ee Hermenéutica em Retrospectiy2012); 2. Freire, nas obrd&&ducacéo
como Prética de Liberdad€1967) Pedagogia do Oprimido(1987) e Pedagogia da
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Autonomia(2005). Também serdo de fundamental importancia, dada a contribuicdo deles no
campo da hermenéutica, as reflexde&lasinger, Rohden e Hermam dentre outros.

Antes de adentrar os capitulos da dissertacdo, vale ressaltar que a hermenéutica,
categoria fundamental trabalhada por Gadamer e recorrente nesse trabalho, tem uma historia
gue remete inicialmente aos classicos gregobretodo Aristotelesno Peri hermerigs,
passando pela hermenéutica juridica, a teoldgica, a dos textos literarios e filosoficos.

Em Gadamer a hermenéutica ganha a caracterizacdo de filosofica e esta
intrinsecamente ligada a existéncia com tudo o que twwade possibilidades, néo
restringindese a letrado texto sacro e nem juridico, nem literario, nem filosofico. Assim,

afirma o fil6sofo hermeneuta:

O problema hermenéutico alcancou sua radicalizacéo filosofica quando as
idéias de Dilthey (e Kierkegagrdpassaram a fundamentar a filosofia
existencial. Foi quando Heidegger formulou o0 conceito de uma
“hermenéutica da § entcomtraposicaodaedntplogia mp o r
fenomenoldégica da esséncia, de Husserltarefa paradoxal de interpretar a

di menmé&amorial” (Schelling) da “exi s
existéncia cC omo “compreensao” e i
projetarse para possibilidades de si proprio. Nesse momento, aleaagou

um ponto no qual o carater instrumentalista do métodesepte no
fenbmeno hermenéutico, teve de revestera dimensdo ontoldgica.
“Compreender” ndao significa mai s un
humano dentre outros que se pode disciplinar metodologicamente,
conformando assim a um procedimento cientifico, pafaz a mobilidae

de fundo da existéncia humaf@ADAMER: 2002, p. 125).

Nesse sentido, a hermenéutica filosofica tem como caracteristica fundante o fato de ser
critica do método da ciéncia moderna por ser intrumentalizador e objetivador, o quecaicaba
partir de pressupostos que ja na sua origem estdo engessados, porque busca validar uma
hip6tese somente a partir dos seus aspectos empiricos.

Para os hermeneutas a existéncia humana ndo pode ser compreendida adequadamente
se tomada exclusivamente donto de vista do método das ciéncias naturais, pois 0 humano
sempre transborda, sempre transcende. A compreensdo deve se dar a partir da abertura de
horizontes que se da mediante o diadlogio através de uma conformacdo a uma logica

monologal, porque fémda.
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O estado da arte das publicacdes sobre Gadamer a partir do portal de Elicos da
CAPES

Durante o primeiro ano do mestrado realizei um levantamento de dados no portal de
Peri 6dicos da capes com o0 i nt uprbdaocded sobr¢ de s
Gadamer, ou que tomam de empréstimo alguns conceitos do autor, para desenvolver estudos
nas diversas areas do saber. A metodologia para atingir tal objetivo consantrawanalise
textual das publicacbes de artigos e producdes de digseste teses no periodo de
referéncia, entre 2010 e 2016.

Para a pesquisa foram utilizados quatro grupos de descritores: deseradamer,
descritor 2— Gadamer /educacag descritor 3— Gadamer /dialogg e, descritor 4—
hermenéutica filosofica Na bwsca no portal, com o primeiro descritor encontrei 1721
resultados para Gadamer, dos quais somente 85 eram em lingua portuguesa, conforme os
gréaficos 1 e 2 que podem ser vistos mais a frente

Depois, para todos os quatro descritores, foi empregado o reureinamento dos
dados da busca a partir dos seguintes critérios, que foram aplicados tanto para os artigos,
guanto para as dissertacfes e teses: delimiteertdo entre 2010 e 2016selecionei
somentgroducdes em portuguég que foramrevisados por pares no caso dos artigos.

Para efeito de sistematicidade, inicialmente apresentarei o resultado da busca com o
descritor 1- Gadamer. Ao iniciar a pesquisa, antes de aplicar qualquer critério de refinamento
de dados, o total de resultados encontradas@adamer no portal de Periddicos da Capes
foi de 1721. O periodo de 1920 a 2016 nao foi definido por mim, mas a propria busca me
revelou esse dado, ou seja, que existem producbes que fazem referéncias ao autor, desde
1920. Para se ter uma visdo global pialslicac6es encontradas nessa primeira busca, antes de
aplicar os critérios de refinamento por periodo e lingua, apresentarei os resultados
encontrados em dois gréaficos, o primeiro para os tipos de publicacbes e o segundo para o

idioma das mesmas, confoersegue:
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PRODUCOES QUE TOMAM GADAMER COMO REFERENCI,
ENTRE 1920 e 2016
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Gréfico 1. Publicacbesjue fazemreferénca a Gadamer(Periddicosda CAPES. Fonte: o autor, a
partir do portal de periédicos da CAPES, 2016.

antes

7z

Gadamer é um autor contemporaneo, como mencionado. E interessante notar que

mesmo dele morrex gscreviam textos sobre ele e seu pensamento, o que denota a

importancia do autor. O raio de abrangéncia de sua obra é vasto e ultrapassa o continente

europeu, como podemos notar nas linguas em que foram produzidas essas obras e textos

encontrados no pat
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Gréfico 2: Idioma das publicagdes representadas no Gréfi€mite: o autor, a partir do portal de
periodicos da CAPES, 2016.

A partir deste gréfico, passei a aplicar critérios de refinamento dos dados, visando

cercar de modo adequado o objeto em questdo, a saber uma breve revisdo sistematica das

producdes académicas sobre Gadamer.



Artigos selecionados

Para os quatro descris, ja mencionados, foram utilizados como critério de incluséo
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e exclusapdas producdes em estudagjue segue na Tabela 1.

TABELA 1. CRITERIOS DE INCLUSAO E EXCLUSAO DOS ARTIGOS

Critérios de exclusao
Artigos anteriores ao arg010 Artigos publicados entre 2042016.
Artigos em linguas estrangeiras Artigos em Lingua Portuguesa

Artigos de revisao
Resumos sem acesso ao texto comple Artigos que tomam Gadamer como referér

Textos repetidos.
Fonte: o autor, a partir do portal de periédicos da CAPES, 2016.

Aplicados os critérios da tabela 1 foram selecionados somente 16 artigos que de fato tomam

Gadamer como referéncia em moddequado, isto é, citam seus textos e utilizam os

Critérios de incluséao

Artigos localizaveis- texto completo.

ou seusonceitos fundamentais
Textos nao repetidos

conceitos fundamentais da hermenéutica filoséfica.

TABELA 2 7 ARTIGOS SELECIONADOS

1

2

10

11

12
13

ALVES: 2011a

ALVES: 2011b

ARAUJO: 2014

CRUZ: 2010

FAVERO: 2012
GACKI: 2012

GARCIA: 2016
HENRIQUES:2010

ROHDEN: 2013
KLAFKE: 2012
LAGO: 2012

REIS: 2012
RODRIGUES: 201¢

Da hermenéutica filoséfica a hermenéutica da educacéo.

O modelo estrutural do jogo hermenéutico como fundament
filoséfico da Educacéo

Inclusdo escolar e ressignificacdo da formacdo docen
possibilidades e desafios a partir das contribuicées de Gadamer
Hermenéutica e educacdo:o sentido gadamerianale dialogc
ressignificando as relacdes pedagogicas

Didatica, hermenéutica e pluralidade em educacgéo

Aproximagdes da ética do dialogo em Gadamerum horizonte
hermenéutico para a educagéo.

Diédlogo napolitica e na Educacdo Republicana

Concepgoes filosoficas e representacdes do feminirg@ubsidios par
uma hermenéutica critica da tradi¢ao filosdfica.

A metafisica repensada a partir da tradicdo fenomenolégice
hermenéutica.

O sujeito do carnaval bakhtiniano e a perspectiva de jog
hermenéutico filosofico:um dialogo possivel?

Experiéncia estética como experiéncia formativa a partir d
ontologia de HansGeorg Gadamer.

Narratividade: um modo de conhecer interpretar o ser humano

As ContribuicBes da hermenéutica filoséfica para a compreenséo
uma tradicao cientifica



24

14 RORATTO: 2010 Pposices subjetivistas e objetivistade ciéncia:a hermenéutica con
fundamento da pesquisa qualitativa.

15 RUEDELL: 2012 Gadamer e a recepgdao da hermenéutica de Friedric
Schleiermacher: uma discussao sobre a interpretacéo psicologica

16 VASQUES: 2013 Entre o texto e a vida:uma leiturasobre as politicas de educa
especial
Fonte: o autor, a partir do portal de periédicos da CAPES, 2016.

Gostaria de destacar que tratade um estudo limitado, que n&do leva em consideracao
artigos que nao estejam no portal de periédicos da capes.

O estudo revelou que varios dos artigos analisados estdo de acordo com Gadamer
guando afirmam que &ermenéutica filoséficatem como perspectiva superar visdo
instrumental de conhecimento e de educacéo, caracterizada pela polarizacamlgajeito
(ALVES:2011a, ALVES2011b, ARAUJO:2014, FARERO: 2012, ROHDEN:2013,
RUDEEL: 2012,). Tal polarizacdo € propria da tradicéo filoséfica moderna, pautada por uma
racionalidade também instrumental e cientificista (GACKI:2012). Alguns desses autores
articulam a hermedutica a educacdo a partir do conceito de formacdo, &ildong no
sentido da formacdo integral do homem, como Radéiag mas se distanciando da
modernidade, que concebe uma formacdo idealizada, para Gadssterse da
intersubjetivamente no horizonte da linguagem, portanto, dialogicamente.

As categorias: didlogo (condicdo ontoldgica para a compreensdo), compreensao
(dialética da pergunta e da resposta), hermenéutica filoséfica, interpretacdo, educacéo,
formacédo.abertura, horizonte, linguagem, jogo, sdo recorrentes nos varios artigos, com maior
ou menor incidéncia, em alguns séo articuladas praticamente todas, como € o caso dos artigos,
por exemplo de: Alves (2011a, 2011b), Cruz (2010), Favero (2012).

Por outro &4do, o mondlogo, categoria antitética ao dialogo, cara para Gadamer, nao
aparece explicitamente nos artigos, embora um ou outro fale de estrutura monologal. Outra
auséncia, percebida nos textos, diz respeitategoria de circulo da compreensao (o circulo
hermenéutico), sem o qual a prépria categaoimpreensdocomo a entende Gadamer, nao é
possivel, pois ela supera, qualitativamente, inclusive a catega@odhé&enomenoldgica de
Husserl, pois no circulo, os proprios {m@nceitos, ou praocdes, naperspectiva
gadameriana cumprem uma importante tarefa no ato de compreeriddé®d e movi ment o
compreensao transcorre sempr e do todo par
(GADAMER: 2002, p.72), pergunta e abertura, superamogzhécomo superam taipém, no

circulo, a propria nocao de neutralidade, cara para as ciéncias naturais.
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Dentre esses artigos h& aqueles que insinuaram no titulo, no resumo e na introducéo
qgue articulariam conceitos gadamerianos na analise de seus objetos, mas parece nao terem
adentrado propriamente na obra do autor, como € o caso de Klafke (2012) e Roratto (2010),
deixando de lado um principio basico da hermenéutica, segundo o préprio Gadamer, que é o
de ir ao texto.

N&o obstante, no geral, os referenciais tedricos dos awtst@s de acordo com 0s
seus objetos, pois falar de hermenéutica filoséfica requer necessariamente a articulagdo com
Gadamer e seus conceitos, bem como necessita também da articulacdo de outros autores,
intérpretes academicamente firmados nos estudos gadaos como Custodio Almeida,

Jean Grodin, Har&eorg Flickinger, Nadja Hermann, Jayme Paviani, Luiz Rodhen (Citados
nos artigos, alguns nomes aparecem em quase todos os artigos).

A totalidade dos artigos lidos foram produzidos por autores do/no Suldeste.
Sobretudo, do sul do pais, 0 que pode ser justificado por uma das hipoteses que enunciarei a
seguir: ou Gadamer ainda ndo é um autor muito estudo na Regido Norte e Nordeste, ou as
producdes académicas nos estados dessas duas regides, entr@D3,0ndo estdo sendo
divulgadas em periddicos qualificados.

Como base na leitura dos artigos pesquisados podemos inferir que, na perspectiva da
hermenéutica filosofica, a educacao so tem sentido se levar a autorreflexéo critica, aquela que
despreza a teldcia a coisificar o outro. Portanto, uma educacdo pautada na
intersubjetividade, no respeitoas diferencas, no respeito ao valor do outro,
independentemente de cor, religido, orientacdo sexual, questdo de género, ideologia politica,
etc., sem, contudo, g@gecer o fato que todo sujeito encordeaja em uma situacado concreta,

em um aqui, agora e assim, enquantensamundo, se«com 0s outros e ser de relagdes.

Dissertacdes e teses selecionadas

Na busca inicial, geral, antes de refinar os dados, foraom&adas entre dissertacbes
(151) e recursos textuais teses (31) sobre Gadamer 182 resultados, nas varias linguas,
conforme o grafico 1.

Nesta secéo, de dissertacdes e teses, o procedimento metodoldgico, de busca e selecac
das mesmas, foi semelhante empregado na secdo dos artigos tanto quanto ao periodo,

guanto a lingua e aos descritores. Ao aplicar os critérios de refinamento de dados foram

encontrados, entre 2010 a 2016 e em Lingua Portuguesa, um total de treze dissertacbes e doze
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teses, portantoum total de 25 producdes académicas entre dissertacbes e teses. Para o
descritor 1- Gadamer, foram selecionados dez dissertacdes e dez teses.

Para o descritor 2: Gadamer/Educacéo, foram encontrados oito resultados, dos quais
somente uma dissertacaoedib das encontradas no primeiro descritor, portanto selecionada
uma dissertacdo (PLACEDINO:2014). Com o terceiro descritor aconteceu praticamente a
mesma coisa, e foi selecionada uma tese (KURCGANT: 2010). No descritor 4, dos 22
resultados para dissertagde teses, so trés dissertacdes (PINHEIRO:2010; ARAUJO:2012; e,
OLIVEIRA:2015) e uma tese (LANES:2013) foram selecionadas. Portanto, o total de
dissertagdes, levados em consideragao os quatro descritores, foi de quatorze dissertacoes e de.
teses.

O critério de exclusdo para os varios descritores foram os seguintes: itens que ja
haviam sido selecionados antes; itens produzidos fora do periodo de referéncia; itens que
tomam a hermenéutica literaria, a teoldgica e a medica em referéncia, ao invés da
hermenéuica filosofica, itens repetidos, e, itens que ndo fazem referéncia a Gadamer, para
me certificar disso, além de ler o resumo verifiquei o corpo do texto e as referéncias
bibliograficas, antes de descalds.

Veja a seguir o gréafico das Dissertagoes:

DISSERTACOES SELECIONADAS ENTRE 201!
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m PUCRS = PUC-RIO PUC-SP m USP UFC

Gréfico 3: Dissertagbes por Instituicdo e area de produEéote: o autor, a partir do portal de
periodicos da CAPES, 2016.

As dissertacdes, por instituicdo e area de producdo, no grafico representadas sdo as
seguintesda Educacdo:CARONI:2011, PLACEDIND:2014 e SILVA:2016da Filosofia:
FERRARI:2010, OLIVEIRA:2015, PEGORARO:2010 e PEREIRA:201#) Direito:
OLIVEIRA:2011 e DO EGITO:2012da Medicina: MOURA:2012;da Histéria Cultural:

GAY: 2010; da Comunicacdo:NERING: 2011;da Salde Publica:ARAUJO:2012;e, da

Medicina Preventiva: PINHEIRO:2010. Dentre as Dissertagcbes somente uma aparece fora
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do eixo sul e sudeste, da UFC de Viviane Magalhaes Pereira (2012), sob a orientag&o do prof.
Dr. Manfredo Araujo de Oliveira (UFC), avaliada por Custédio Luis Siv@lmeida (UFC)

e por Luiz Rohden (UNISINOS). As dissertacBes produzidas na USP se concentram na area
da Medicina e da Saude Publica.

O mesmo procedimento gréfico pode ser verificado abaixo, para as teses, sendo as
mesmas das seguintes area€ducacdo: PARODE:2010, LAGO: 2011 e
CARBONARA:2013;Filosofia: HAMMES:2012, PEREIRA:2015 e REIS:201Bireito: DE
MARCO:2012 e LANES:2013Medicina: KURCGANT:2010; e,Musica CINTRA: 2013.

Vale ressaltar que das dez teses analisadas todas foram produzidas no eisoidadte.
Enquanto na PUCRS as teses se concentram na area da Educacao, Filosofia e Direito, na USP.

elas foram produzidas em Musica e Medicina.

TESES SELECIONADAS ENTRE 2010 e 2016

Gadamer

EDUCAGAO FILOSOFIA DIREITO MUSICA MEDICINA

PUCRS = USP

Grafico 4. Teses por Instituicdo eea de Producaé.onte: o autor,a partir do portal de periddicos da
CAPES,2016.

TABELA 3: LISTA DE DISSERTACOES E TESES SELECIONADAS
DISSERTACOES

1 ARAUJO:2012 Avaliacdo em saude mentalo processo de acolhimento  USP

2 CARONI:2011 Como é ser professor de criancas de 1 a 2 anosPn olhar PUCRS

critico-reflexivo sobre uma realidade vivida

3 DO EGITO:2012 Conselhos sociais gestores de politicas publicas: nature PUC-SP

de suas decisoes e controle jurisdicional

4 FERRARI:2010 Comecando pelo jogo: Compreensdo e linguagem @ PUC-RJ

Gadamer
5 GAY: 2010 Estou de altos! As possibilidades do jogo para a histéria PUC-RJ
6 MOURA:2012 InteracBes e comunicagcdo entre medicos e pacientes USP

atencao priméria a satdeum estudo hermenéutico

7 NERING:2011 Ciéncia em hipermidia: tramas digitais na produgdo USP
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12

13
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conhecimento
OLIVEIRA:2011 Parametros hermenéuticos da mutagao constitucional PUC-RJ
OLIVEIRA:2015 A base constitucional do sentido e o esquema de derivac PUCRS
teérica em Sein und Zeit de Martin Heidegger
possibilidades de um debate epistemologico a parti

horizonte do seno-mundo

PEGORARO:2010 Que é compreender?: estudo a partir de HaiBeorg PUCRS
Gadamer

PEREIRA:2012 Compreensédo e tradicdo: A primazia do principio d UFC
“Hi stoni anuamente influent
de Gadamer

PINHEIRO:2010 A abordagem a sexualidade masculina na atengi USP

priméaria a saude: possibilidades e limites.

PLACEDINO:2014 Capoeira escolar:a arte popular para uma educa@lico PUCRS
estética
SILVA:2016 A contagdo de historias na extensdo universitaria e st PUCRS

contribuicdo para a formagcao académica

TESES

CARBONARA:2013 Educacéo, ética e dialogo desde Levinas e Gadamer PUCRS
CINTRA:2013 A musicologia comparada de Alain Daniélou USP

contribuicbes para um dialogo musical

DE MARCO:2012 O direito fundamental a cidade sustentavel e os desafi PUCRS
de sua eficacia

HAMMES:2012 Da voz do outro ao encontro de mundosGadamer, « PUCRS
multiculturalismo e o dialogo de culturas

KURCGANT:2010 Uma visao historicecritica do conceito de crise nac PUCRS

epiléptica psicogénica

LAGO:2011 Experiéncia e formacédo:Articulacéo a partir de HarSeorg PUCRS
Gadamer
LANES:2013 A inseparabilidade das questbes de fato e de direito € PUCRS

modelo de processo civil cooperativo
PARODE:2010 Consciéncia césmica: educacédo transdisciplinar e estéti PUCRS
biocosmica configurando a imaginagdo simbolica e 0 s

multidimensional.



29

9 PEREIRA:2015 Hermenéutica, ética e dialogo: Gadamer e a releitura d PUCRS
filosofia pratica de Platéo e Aristoteles.

10 REIS:2015 A hermenéutica filoséfica como filosofia: uma critice PUCRS
interna ao pensamento de Gadamer

Fonte: o autor, a partido portal de periddicos da CAPES, 2016.

Na tentativa de esbocar algumas consideracdes a respeito das dissertacfes e teses
sobre as quais me debrucei, nessa pesquisa, procurei criar um quadro com as principais
categorias da hermenéutica filoséfica gadaamerie as agrupei de acordo com a aproximacao
de sentido que as mesmas tém entre si e no uso feito pelos autores nos varios textos

académicos:

TABELA 4 7 CATEGORIAS RECORRENTES NOS TEXTOS SELECIONADOS

Tradicdo hermenéutica- historicidade - PARODE:2010, LAGO:2011, HAMMER012,

hermenéutica hermenéutica filosé6fica PEREIRA2015, LANES:2013, REIS:2015
MOURA:2012, OLIVEIRA:2015, PINHEIRO:201C
COLLA:2014, PLACEDINO:2014, OLIVEIRA:
2011, DO EGIT0O:2012, GAY:2010, PEGORAR!
2010, FERRARI:2010, DE MARCO: 2012.

Experiéncia - saber experiencial- PEGORAROQ:2010, CARONI:2011, SILVA:2016.

experiéncia hermenéuticavivéncia

Linguagem- ética do didloge- didlogo- (CARBONARA:2013, PEREIRA015,

concepcao dialdgica LANES:2013, HAMMES:2012, MOURA:2012
COLLA:2014, OLIVEIRA:2011, PEGORARO:
2010,

Estética- obra de arte experiéncia estétici LAGO:2011, PARODE:2010, COLLA:201¢
PEGORARO:2010,

Horizonte — abertura - horizonte LAGO:2011, MOURA:2012, COLLA:2014,

interpretativo NERING:2011,

Circulo da compreens@o compreensae REIS:2015, MOURA:2012, COLLA:2014

compreensao histérica autocompreensa PLACEDINO:2014, GAY:2010, PEREIRA:201Z

- concepgdo ontologica de compreensé PEGORARO: 2010

“compr eensao que

hi storicas da trad

FORMACAO (BILDUNG) LAGO:2011

Jogo Lago, 2011, GAY:2010, FERRARI:2010
Fonte: o autor, a partir do portal de periédicos da CAPES, 2016.

No esboco de analise feito das dissertacbes e teses vesiicalgunslimites a
semelhanca dos artigos, no sentido que alguns textos mencionavam em Seus resumos que
tomariam a hermenéutica filoso6fica como metodologia e Gadamer como referencial, mas na

pratica, ndo se aproximam de modo adequado do que propdem é o casolHEOATRA?2.
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Foram encontradas dissertacbes e tese que se aproximaram de Gagamerde
outros autores, intpretes, ndo indo aos textos mesmos do autor, o que demostra
desconhecimento da hermenéutica filosoéfica, que aconselha sempre-ge/olars c oi s as
me s mas” ( GADAMER: 200 2, p . 75) , i ncor-seem ne
CINTRA: 2013, KURCGANT: 2010 e PINHEIRO: 2010. Coincidentemente todos da USP.

Todas as dissertacdes e teses encontradas no periodo entre 2010 e 2018, ¢® po
periddicos da capes, para os descritores mencionados foram produzidas em universidades do
sul e sudeste, sobretudo do sul, mais especificamente na Pontificia Universidade Catdlica do
Rio Grande do SW PUCRS, o que demonstra que a referida unade tem pesquisas e
pesquisadores consolidados em Educagdo e em Filosofia sobre Gadamer, isso pdde ser
constatado desde a verificacdo do referencial tedrico das dissertacoes e teses orientadas pot

professores da PUCRS. Veja a tabela abaixo.

TABELA 5 1 INSTITUICOES/ANO DAS DISSERTACOES E TESES

) ANOS
ISTITUICOES TOTAL
2010 2011 2012 2013 2014 2015 2016
PUCRS 2 2 2 2 1 3 1 13
PUGRIO 2 1 3
PUGSP 1 1
USP B I 6
UFC 1 1
TOTAL 6 4 6 2 2 3 1 24

Fonte: o autor, a partir dportal de periddicos da CAPES, 2016.

Ora, das 24 producdes analisadas, mais de 50% sdo da PUCRS. Nesse sentido, ha um
campo de estudos aberto nas demais regides para o estudo de GAdasrenenéutica
filosofica aconselha a leitura dos textos do autoremtudo, nesse sentido, a leitura de
Verdade e Método € fundamental para quem deseja compreender o pensamento de Gadamer.

Vale ressaltar que a hermenéutica filoséfica de Gadamer € ontoldgica e tem como
categorias fundamentais: linguagem, possibilidadeuioi da compreenséo, dialogo, tradicéo,
monodlogo, horizonte, abertura, prémpreensdes, piEnceitos, verdade, distancia.
historicidade. Categorias estas que tém todo um significado voltado para a tarefa
hermenéutica de interpretacdo e compreensaoisks cotexto.

Por exemplo, em Gadamer, nd@uma visdo negativa a respeito dos-poéceitos e

nem da tradicdo, ambos s&o importantes para compreender como a verdade se d4, como ela s
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descortina no horizonte da linguagem, que é um horizonte de pdasied, que ndo se deixa
fechar e nem engessar em uma Unica possibilidade. E s6 nesse sentido, que € feita a critica da
tradicdo e que Gadamer a supera, mas supera ndo pela negacdo, mas ora se apropriando, or
se distanciando dela, pois toda compreenséa skentro de um horizonte histérico

Portanto, para se aproximar do pensamento de Gadamer e da hermenéutica filoséfica a
melhor maneira é através das leituras dos textos do préprio autor e também dos seus
interpretes academicamente reconhecidos, odimeida, Flickinger, Hermann,Rohden que

j& escreviam sobre Gadamer antes de sua morte.

A estrutura da dissertacéo

O primeiro capitulo,i nt i tul ado “PENSAR A EDUCACA
GADAMER: A CONTRI BUIQAO DA HE R MtSY Rdsimicomd F 1 L
nos capitulos seguintes, apresentar elementos que ajudem na articulacdo do objetivo geral,

gue pretendeepensar a educacao a partir das perspectivas dialégicas de Gadamer e Freire.

Mais precisamente, o capitulo traz elementos que coemmmo desenvolvimento do
primeiro objetivo especifico, o qual vigefletir sobre a contribuicAo da hermenéutica
floséfica de Gadamer a educacgéo. A partir de entdo ja se ealbretacao entre o didlogo
vivo, da pergunta e da resposta, com a educacaeneaacipacdo dos educandos. Para dar

conta do que se propde o capitulo esta subdividido em quatro topicos:

1 Influéncias na formacdo de Gadamer e sua vida académicao qual se pretende
mostrar como se forma e com quem se articula o pensamento do hermssm@utamo
as fontes onde ele bebeu e que contribuiram para o desenvolvimento da hermenéutica
filosofica;

1 Educacao e formacé&o a partir da hermenéutica filoséficano quake procurou mostrar
como esses dois conceitos, quase sindnimos, séo articuladoadzonés;

9 Educacdo e Tradicdo no qual, de acordo com a hermenéutica filos6fica, se busca
afirmar a vinculacdo da educacéo a tradigdm ©omo o carater de historicidade dos
sujeitos da educacéo;

1 A dialética da pergunta e da resposta: a fusdo de horizonteemo um desafio para a

educacgdg no qual ja se apresentam as bases sobre as quais é possivel o diadlogo vivo,

? Cf. GADAMER. Sobre o Circulo da Compreensao (1959)Vérdade e Método II. Rio de Janeiro: Vozes,
2002, pp 72 a 81.



32

bem como a abertura que ele propicia e como isso contribui para um processo educativo
emancipatorio, enquanto pautado pelo respeito e consideratéos. E um tépico que
j& inicia a transi¢cdo para o segundo capitulo.

No sgundo capitulo,0 DIALOGO A PARTIR DE GADAMER, se busca
articulacéo ds dois primeiros objetivos especificos, a satmftetir sobre a contribuicdo da
hermenéutica filoséficadle Gadamer a educagae, articular conceitos da hermenéutica
filos6fica com o conceito de didlogo em Gadamer

Para isso, inicialmente apresestaalgunsantecedentes para a discusséo a cerca do
didlogo em Gadamerdestacando que os classicos gregoslasofia antiga estdo a base da

constituicdo da hermenéutica filosofica.

Em seguida o texto articuladalogo e a compreensdo em Gadamemgssa sessao
apresentarse algumas consideracdes sobre a incapacidade para o didlogo, bem como a
dialética do todo garte e viceversa, o circulo da compreens®essaltese a inegavel
importancia da tradicdo no processo de compreensdo. Estamos sempre jA em uma dada

tradicdo, pois somos seres historicos.

Por fim,ainda no segundo ciplo, apresentae odialogo como pincipio educativg
partindese do pressuposto que a educacédo sera tanto mais efetiva e significativa, quanto mais
for pautada no principio da dialogicidade, pois uma das finalidades da educacao e a busca do
consenso e a criagdo de um mundo comum de caridépois € mpriado ser humano a

capacidade deelalinguageminstaurar relacées de aprendizagem.

No terceiro capitulo, GADAMER E FREIRE: UM DIALOGO POSSIVEL séo
articulados os possiveis pontos de encontro entre a perspectiva dialégica de Gastairer e
O capitulo esta organizadem trés secOes e a terceira traz dois subtdpicos. A primeira
intitulada Educar e se educarapresenta a perspectiva de educacao de Gadamer a partir de

uma conferéncia de 1999a educacion es educaré2011).

Em seguidaapresentse a secao que trata Beeire: aspectos da vida e obrgsna
gual se apresentam alguns fatos importantes para a conversdo do antes advogado em um
educador preocupado com a classe oprimida. Sdo elencados ainda os principais titulos

recebidos poFreiree as principais obras.

Na terceira secadNinguém educa ninguém: a Pedagogia do Oprimide feita uma

leitura da obra toda, evidenciando os aspectos mais relacionadas com a perspectiva dialdgica,
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para isso, a exposi¢cao segue o livro de Freire. fPathor dar conta da especificidade da

dialogicidade, sdo trazidos duas subdivises: A acao antidialégica e A acao dialogica.

Vale salientarsem sombra de dividague a educacdo e o didlogo nos anisores
estdo intimamente ligado Ambos primam pela tanomia que se instaura no clima de
abertura propiciado pelo didl ogo Laetuwatibno q u ¢
eseducarse (1999) , fazendo uma referéncia a aulf
Pedgogia do Oprimidq1987, p. 39, tem uma celebre expresséo, que apesar de diferente na
formulacdo, no sentido aproxirsg da de Gadamer, trega das e g u ininguén educa
ninguém, ninguém educa si mesnos homens se educam entre reediatizados pelo

mundo?” .

Assim, tanto o processenquanto caminho na busca do saber, quanto a finalidade da
educacado € a convivéncia humana. A instauracdo de um espaco comum de entendimento de
si, do outro e do mundo passa pela abertura propiciada no dialogo. A educacg® que
pretenddibertadora presia necessariamente ter o dialogo como pressuposto, pois o diadlogo é
0 que pode criar o verdadeiro consenso, aquele que ndo é imposto e tieadanpor
interesses escusos. Vale ressaltar que estamos falando do didlogo enquanto constituicdo
ontolégica do sehumano, ser historico e de linguagem, mas também estamos falando da

disposicéo e abertura para ouvir o outro, para aproxémaa tradicdo e da cultura em geral.
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CAPITULO | i PENSAR A EDUCACAO A PARTIR DE GADAMER: A
CONTRIBUICAO DA HERMENEUTICA FILOSO FICA

O que é classico é aquilo que se diferenciou
destacandse dos tempos mutaveis e dos gostos
efémeros.

(GADAMER: 1999,p. 451).

HansGeorg Gadamer (1962002) € um autor alemdo que figura entre os grandes
nomes da filosofia do século XX e inicio do X>A.longevidade désadamermpressiona
muito, proporcionalmente a extensédo de shea. Em seus 102 anos de idade deixou uma

vasta poducéo e sagrese um dos principais representantes da Hermenéutica filoséfica.

Seu p e n s a meenntarcadeepelasanfiuéncias de Diltey, Heidegger e toda a
tradicdo her menéut i d4. Sulomarpirha Y(arGeit urd Mettidb@del O ,
publicado pela Vozes (1997), com o titMerdade e Métodoi Tracos fundamentais de

uma hermenéutica filoséfica em dois volumes, com a traducéo de Flavio Paulo Meurer.

Sobre o fato de ter escolhido o terimermenéutica, no subtitulo da obesgclarece
“Nao foli mi nha intencdo desenvolver uma " do
ser a hermenéutica mais ant i gatizquenddbi®suya p . 1
intencdo formular um método para @éncias do espiritoGQeisteswissenschfter), nesse
sentido, afirma’ Mi nha i ntencédo também nadao foi a de
entre ciéncias da natureza e ciéncias do espirito. Dificiimente $edagle uma contraposicao
de mét@damerl999( p. 15). Ou seja, diz Gadama compreensdo é um modo de ser
do Daseiniflem p. 16). A compreensdo ndo é algo exclusivo da reffex@mese falar de

compreensao estética

3 Com isso Gadamer esté criticando a pretensdo moderna do dominio dos saberes pela razéo, pretenséo esta qu
tem seu 4pice no iluminismo com a crenca absoluta nas luzes da razao, o que, posteriormente, culminou com a
crenca na superioridade absoluta dasaiés naturais, o que perdurou até meados do século XX, mas que vem
sendo questionada desde o uso catastréfico dos implementos tecnati@itfisos na | e Il Guerras mundiais

€, mais contemporaneamente, com a questdo do meio ambiente.
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Assim, ninguém convencene-a, objetandeme que a reproducdo de uma
obra de arte musical é interpretacdo @m sentido diferente do que, por
exemplo, a realizacdo da compreensdo na leitura de uma poesia ou na
observacdo de uma imagem. Toda reproducdo € imediatamente
interpretacdo, e quer ser correta enquartd\esse seido, também ela é

, compr €1899,e.49."

Da mesma forma, a tarefa hermenéutica ndo é exclusividadeGeiaseswis
senschaftenpois para Gadamer, compreender e interpretar ndo se restringem as ciéncias do
espirito (cf. 1999, p. 31Com esse ponto de vista Gadamer deixa claro queaaertiido a
dicotomia entre o modo de compreender o mundo da vida, incluindo aspectos estéticos e

outros, e 0 modo como se compreende o mundo natural.

A partir disto, para Gadamer, as chamad
XIX, a partir da trducéo dddgica de Stuart Mill, da express@omo r a | staduddo s e s O
por ciéncias do espirito, estdo impregnadas de analogia com as ciéncias da natureza (1999, p.
39). O que Gadamer adverte € que as ciéncias da natureza ndo dao conta de abarcar o

fenbneno da experiéncia humana no que ha de transcendente ao dato material.

Logo, para o nosso hermeneuta a radicalizacdo na polarizacdo sujeito X objeto que
vem desde a revolucéo cientifica moderna, passando pelo iluminismo e chegando a nossos
dias ndo faz seido, pois 0 modo proprio de acessamundo ndao pode reduze ao modo
racional, entendido a partir dos modernAspartir desse esclarecimento inicial, Gadamer

assim defie o escopo de Verdade e Método:

A tese de meu livro é, pois, que o mometnigtériccefeitual é e
permanece efetivo e atuante em todo compreender da tradicdo, mesmo la
onde a metodologia das modernas ciéncias histéricas ganhou espaco, e
torna em "objeto" aglo que veio a ser historicameno que foi transmitido
historicamente, oqual se tem que "constatar" como a um dado
experimental como se a tradicdo fosse estranha, e visto hamente,
incompreensivel, no memw sentido que o objeto da fisi€E999, p. 22)

Com isso o autor queevidenciar que a tarefa da compreenséo nd@le ge fixar nem
cristalizar e nem pretender ser um método dogmatico, dado que ela se efetiva dentro de um
dado contexto histérico, ao qual nenhum conhecimento valido pode abdicar. Mesmo as
ciéncias naturais precisam se reconhecer coante de unprocessahistérico. Dai o sentido
da afir mac¢ aoA fidtade Goapdoprimeampréender € o modo como e onde a
realidade, a resisténcia, o absurdo, e incompreensivel alcancga validez. Quem leva a sério essa

finitude tem de levar a sério também a realidadeslahdo r i a” (1999, p. 24)
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Para o nosso autor, a experiéncia da arte, a experiéncia da filosofia e a experiéncia da
histéria— e acrescentariamos da educagademonstram que a questdo da verdadedo
nosso ponto de vista da validade de um sahefio se rdsinge a concepcdo cientifica de
conhecimento (cf. 1999, p. 32). O que vai legitimar a verdade nesses ambitos nédo cientificos

do conhecimento, é, segundo Gadamer, a compreensao, addfadémeno hermenéutico.

No texto,Da Palavra ao Conceito: A tarefda Hermenéutica, enquanto Filosdfia
Gadamer, explicita porque preferiu iniciar Verdade e Método, a partir da arte, e ndo da
ci énci a, ele diz que uma e outra sé&ao i mpo
importante do que a outra. N&o, pelo comtrdar, ambas as for mas séao i
2000, p. 21). Mas a arte nado se deixa aprisionar pela racionalidade l6gica, mantendo, portanto
uma proximidade com a proposta gadameriana de horizontes sempre abertos, inclusive

”

lembrando aiéncia das suas grie n s-l6§ pc & s

Para Gadamer , guando se reconhece “toda
uma de suas respectivas imagens de mundo”,
gue ele chama de arte do croompricaemarrtre &0 MEIC
responde: “
(GADAMER: 2000, p . 23) . Em seguida afirma gLt

dominacdo do que nos esta a frente, do outro, e em geral,dodmu obj et i vo” (i

compreender significa qoe pems @t

sentido Gadamer afirma:

Se ndo apreendermos a virtude da hermenéutica, isto é, se nao
reconhecermos que se trata, em primeiro lugar, de compreender o outro, a
fim de ver se, quem sabe, ndo sera possivel, afinal, algo assim como
solidariedade da humanidade enquanto um todo, também, no que diz
respeito a um viver junto e a um sobreviver com o outro, ens&isso nao
acontecer— ndo poderemos realizar as tarefas essenciais da humanidade,
nem no que tem de menor nem @ dem denaior (GADAMER: 2000, p.

25).

A preocupacdao de Gadamer(detn, pi26) oa saciedagea z e
pois, se a sociedade ndo chega a isso, frente ao perigo eminente de extingcdo da humanidade.
pelas armas letais, como a bomba atdmica, de teélavalido o dominio e progressos da

técnica e da ciéncia. Gadamer advertia que apesar dos progressos a que a humanidade chegol

* Presente emHermenéutica filoséfica: nas trilhas de HansGeorg Gadamer Porto Alegre, EDIPUCRS,
2000, publicacéo que reune textos de Gadamer, de Custddio Almeida, de Luiz Rohden e de H. G. Flickinger.
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ainda nao aprendeu “como se aprende a cony

proprios seres humanos.

Segundo um importante intérprete de Gadamer, o também alemdo Hans Georg
Flickinger, na obradermenéutica filoséfica: nas trilhas de HangGeorg Gadamer para a
compreensao do pensamento e obra gadana@gé necessario ter preseqteao optar por
“her menéutica filosdéfica”, a o FLICKINGER: 2@D@ u ma
p. 27), Gadamer se distancia ndo sé de Heidegger, mas também da racionalidade iluminista,

gue para ele é instrumental.

Nesse sentido, segundo Flickingelefn p. 28)

Temos deter presente, em primeiro lugar, o fato de a expressao
“hermenéutica fse Ilbasisaméntec @ "uma exkperiéreia i r
ontolégica que, enquanto experiéncia,-sdaantes de toda atividade
reflexionante

Isso se da, segundo Flickinger, porguaundo e a relacdo com o mundo € anterior ao
ato de pensabeve se valorizar portanto, a linguagem vivida, o mundo da vida, e, com isso,

nao haveria superioridade do conceito sobre a realidade.

Em segundo lugar, 0O (gues tndeosukmsumg mdssas her
experiéncias aos parametros pr éis.spp.@89 €,05 d-

portanto, ndo exalta a ciéncia em detrimento de outros saberes.

Em terceiro lugar, a hermenéuticasivai | o0s
precisa ser exposta a interpretacdo e, com isso, a um processo da configuracdo de um sentida
possivel, com pr et eibics @ 29). dehermeaduttta gbsta dp lkendbpar i a’
gue ha sempre algo que se mostra, mas também algo que escoritde m@ lchguagem, e
isso, devido ao deus Hermes, que nunca d& o servico completo, na mensagem, cabendo ao que
a recebe o papel de interpretar e compreender. Além disso, essa terceira adverténcia quer
chamar atencao para o fato que a hermenéutica filasédic pretende para si a exclusividade

da verdade nem de um texto nem da fala.

A quarta objecédo diz respeito justamente ao fato de que a hermenéutica, como a arte
da interpretacao, se ressente da dificuldade de salvaguardar o sentido originario gadala e

se da em funcao °dnensdgdird djvins, ao qdakcabH a tarefteasuzir a

> Vale ressaltar que o termo hermenéutica deriva de Hermes, mdesageiro, na mitologia grega.
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vont ade dos deuses ipdrpa29)aPorlidse gegundo hrlickingen a ”
Gadamer teria caracterizado adesasdtoduantiooss of i &
di z adem.®A hernjenéutica foge a toda dogmatizacéo objetivadora, reivindicado pelas
ciéencias modernas, e alsee para a tradicéao enquanto V;

interpretacao”, “r econheucainnmeoibittgrB8)o (estr anho
Portanto, para Flickinger essassad asonsi deracdoes prelimina
“her menéutica filoso6fica”"”, as qQquais sao,

Ga d a maenj. Refomadas essas consideracOes ligkikger passase a uma breve
apresentacao do que se pretende discutir nas sessdes a seguir.

Buscarsea estabelecer e explicitar a relacdo que a figura de Gadamer e a
Hermenéutica ternom a educacdo contemporanassim como sbuscara discorrer sobre a
influéncias recebidas pelo autor. Em seguida, se discorrera sobre a educacédo e formacao, a
partir da perspectiva da hermenéutica filosofica, bem como a relagdo entre educacdo e
tradicdo. Por fim se tratara da dialética da pergunta e da resposta, cooteleonstitutivo
do dialogo vivo, portanto, como abertura fundamental as possibilidades que a compreenséo e

interpretacdo hermenéuticas propiciam a respeito da realidade educacional.

1.1.Influéncias na formacdo de Gadamee sua vida académica

Em seu processo de formacdo Gadamer experimentou em primeira pessoa a questao da
valorizacdo das ciéncias da natureza em detrimento de outras formas de saber. Efenmonta
entrar para os estudos de filosofia representou para o seu pai um grande ftatassz, que
0 mesmo queria que o filho seguisse seus passos nas pesquisas das ciéncias da Natureza. Era
ano de 1918 quando Gadamer comeca a visitar a universidade de Breslau e as aulas dos
“professores charl atdes”, o wircioedpsacientistag dee | e s

Natureza.

Foi assim que entrou em mato com a leitura de um Livro de Theodor Lessing,

Europa und Asienno qual o autor questionava o pensamento produtivmpeu a partir da

® Podese dizer, portanto, que esta a base do pensamento gadameriano a critica do sistema capitalista, que é o
fruto mais evidente da racionalidade modefnatrumental e instrumentalizadora. Tanto que quando Gadamer
pensaa formacgdo ndo a enquadra nos moldes da racionalidade técnico cientifica, mas a pensa para além de tal

I6gica, valorizando o ser humano concreto, suas vivéncias e experiéncias, pois, como se sabe, para ele é
fundamental considerar a historicidade do semdno enquanto produto e produtor de contextos, mas na
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perspectiva oriental . raAézj vi como 38 aethavizewa todé & e | a
horizonte que a tradicdo, a educacao, a escola e o entorno haviam formado ao meu redor.

Inicbu-s e al go que talvez pudesse chamar de per

O contexto era de desconfianca em relacdo ricieienoderna o que se verficava em
obras como a de Oswald Spengle, A decadéncia do Ocidente, e obras de outros autores como:
Paul Ernst, Thomas Mann, Tonio d¢ger, Herman Hesse, Richard éhigswald, Hans
Wagner, que colocavam em cheque a racionalidade modkrrgyal o neokantismo era a

expressao maxima.

Apbés o contato com os referidos autores,
Mar burgo em 1919 com um c eaumomorpente praque Se ( 2
iniciava, segundo o autor, a critica a teologia historica, e as escolas neokantianas, enquanto os
jovens “elogiavamga cdhe der iHu&areGadainerfdosa@|m) .
da vida, de Nietzchdpi um verdadeiro acdne ci ment o par a aquel es

113 j
a critica do relativismo historico a luz de Dilthey e Troeltsch. Era um contexto de critica da

cultura vigente.

Mas foi em Heidegger que Gadamer viu a possibilidade de uma critica
verdadeiramente fecundanta a metafsica, quanto a propria ciéncia, uma vez que a sua
critica ndo centravae apenas na superficie da modernidade, mas-s®lgmra as origens,

para o fundamento, para a busca pelos fundamentos dos saberes.

Quando eu escrevi a minha dissertagiwes Platdo e me doutorei em 1922,
muito jovem ainda, estava sob a influéncia dominante de Nicolai Hartmann,
gue enfrentou o sistematismo idealista de Nartop. O que havia de vivo em
noés era a esperanca de ummrientacdo filosofica ligadaobretudo a
obscura palavra magigaf e n o me (GADAMER: 2002, p. 549).

Em 1922 Gadamer doutor@e junto a Paul Natorp, aos 22 anos de idade, em
Marburgo, quando, recebeu do préprio orientador um manuscrito que Heidegger lhe enviara
para ler. Foi afjue se deu o contato mais significattve Gadamer com a fenomenologia.
Sobre o encontro com Heidegger, diz que o0 que encatava era o modo como este fazia reviver

a filosofia grega:

abertura de horizontes. Nao se pode negar o pertencimento a tradicdo, mas se pode pensar desde ela para alér
dela.
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Recordeme sobretudo do primeiro seminario em que participei. Foi no ano

de 1923, ainda em Friburgo, sobre o livro VI Bica a Nicomado A
phronesis,a areted a “ r a z a allo pidosadnoseca ", um géner o
conheci ment o dif eamimentidd ymampaapra magieant o u
(GADAMER: 2002, p. 552).

Esse género de conhecimento novo com o qual Gadamer se encontrou foi justamente
fenomenologiaEm 1928, Gadamer faz o seu fiimutorado sob a orientacdo de Heidegger
(cf. 2012, pag. 12). Com essasguisa Gadamer entra para a universidade como catedratico e
em 1938, apo6s dez anos na docé&nabteve o titulo de professor em uma cétedra de filosofia
em Leipzig. Nos anos que se seguiram até o fim da Segunda Guerra Mundial, Gadamer
precisou manter umeerta prudéncia para nao se confrontar coReeche nem colaborar
com el e, em t emas, gue ©6sjuleuse a Blosaiao@aOralemdoe q u e |
na f i |(20@2opf558).0

Portanto, para marcar sua posicao politica, que era contrReich, mas sem
confrontarse, pois isso acarretaria seu exterminio, Gadasgerale da formacao de fildlogo
e atua no setor da filologia classica onde junto a Helmut Berve publica uma obra coletiva O
legado da AntiguidadeErbe der Antikee continua seus estglem Plataocf. 2002, p. 558).
Devido ao encrudecimento do regime naciesya c i al i s mo , Gadamer afi
referéncia a atualidade. [...] Era definitivamente mais prudente compersem chamar a
atencdo. Eu me limitava a apresentaroslrassa d os de meus estudos enm
559). Quando Leipzig foi ocupada pelos americanos Gadamer estava estudando os volumes

dois e trés d®aideiade Jaeger, tinha se tornado reitor da universidade.

Em 1947 recebe o convite para transfeeraFrankfurt onde retoma, por dois anos, a

atividade académica na medida em que o0 per
recebe o convite para suceder Karl Jaspers em Heidelberg, periodo em que se dedicou a seu
projeto de tessitura de Verdade étbHo | queveio a luz em 1960,ttilo que deveria ter saido

com o nome de hermenéutica filoséfica, mas dada a incompreensao do editor precisou ser

mudado (2002, p. 562).

Para Gadamer, 0O que ele ensinou durant e
praxis hermenéutica. Essa € antes de mais nada uma praxis, a arte de compreender e de torna
compr eensi vel Pordssa0aldp a hepnenéudidh pode ser considerasizbem

préatico, no sentido aristotélico garonesis
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Essa praxis por sua vez, por ser eminentemente critica, prima pelo rigor no uso dos

11

conceitos, o qual requer um conheci mento
histéria dos conceitos é, portanpara Gadamer um dever critid foi isso que ele feD

ensino universitario ocupou a vida fildsofo hermeneutaté sua jubilacdo em 1968, quando
passou a se dedicar a difusdo de suas ideias sobre a hermenéutica no esffaogeiemtao

em dois apectos a sua reflexana hermenéutica e na filosofia grega (cf. 2002, p. 564).

Segundo Gadamer, uitos compreenderam a hermenéutica filosoéfica como algo
carente de “uma reflexadao criti cléemeVale manc
ressaltar,no entanto, que solo no qual se move a hermenéutica filoséfica é a existéncia
humana red) mas isso ndo significa um abandala tradicdo, antes é na tradicdo, na busca
pela fundamentacdo original dos conceitos, no uso comum de uma linguagem que se pode
resgatar o que ficou esquecido, reativando o seu sentido. Fapen@dmtq esse resgate se
estad imerso em uma praxis de compreensao e interpretagsse, sentijoem uma praxis
hermenéuticy que recupera o verdadeiro ser histérico, pois nunca sedpareso ¢f. 2002,

p. 568).

Pois, para 0 nosso autor, @®nceitos que articulamos para expressar nossos

pensamentos £sad o chei os (@02, p 678)con se@digatos a tima tradicéo, a

uma existéncia real, na maioria das vezes dist@mporalmente do momento vivenaad

pelo intgprete.Logo, “ [ . . . ] a filosofia “hermenéutica”
“absoluta”, mas como um caminho de experi é

principio superioraodeabis e ao d003 p.&p " ( 2

Ou seja, o rigor logicopara o nosso hermeneuta, é importante, ndo se pode abdicar do
préprio rigor cientifico, mas ha que se considerar que para algumas situa¢des vivenciais e
experiéncias vividas ou vivenciadas, a abertura ao didlogo aeatmanado um elemento
mai s | mportante, pois como afirma o tml| 6so
lugar como um acontecer de que ninguém é dono, que ndo esta determinada pelo peso proprio
de uma ou outra observaxao” (GADAMER: 1999,

O estudo das classicos gregos, sobretudo Platdo e Aristételes acompanharam a vida de

Gadamer e lhe foi muito util, gracas awétir de filblogo, quando do dominio nazista na

" Nesse sentidoA linguagem é fundamental, mas existem outras formas de ser que resirisgem a ela,
como o caso de certas situacbes da vida: fome, a
entendi mento entre seres racionais” (GADAMER: 20
8 Vale ressaltar que essa praxis hermenéutica tem seus fundammis remotos na filosofia grega classica,
sobretudo, na filosofia prética de Aristételesna phronesis a qual é considerada por Gadamer a virtude
fundamental da hermenéutica (cf. GADAMER: 2002, p. 380).



42

Alemanha. Enveradando pela filosofia classica Gadamer pode evitar de se imiscair com
nacionalsocialismo, de modo que ndo pesa sobre ele a pecha que recai sobre Heidegger de ter
colaborado com o sistend® nazismo

1.2.Educacao e formacéao a partir daHermenéutica filoséfica

O conceito de formagdacomo entendido pelas ciéncias do espidgegundo Gadamer,
€ produto daAufklarung portanto, do iluminismoe, teria em Herdemum dos principais
idealizadores uma vez que este pensador a teria vinculado ao conceito deesuliypasicéo
a aptiddo naturak nt e n d i despecificameate, & maneira humana de aperfeicoar suas
aptidodes e GADAMHERI1ZD9, e 43).Dese poto de vista, a formacdo é
entendida como aquilo que ele&dkdumanidade e essa concepc¢ao exerceu certa influéncia, ao

menos para as ciéncias humanas, no século XIX e o seguinte.

Vale ressaltar que durante a ldade Média a palavra formacédo tinha a com@acao
aptidao natural e também dirha, identificandese com o processie transmissao, por parte
dos mestres, e absorcao do conhecimento, por parte dos discipulos (os mais bem dotados de
inteligéncia), sem a perspectiva do questionamento e da criticazarefo o preconceito que
vem desde Platdale que sé alguns podem ascender ao saber, porque dotados naturalmente

para isso.

Ora, 0 conceito de formacado, para Gadamer, portanto, ndo esta mais relac@gonado
formatio latina, mais adequada a ideia de formacéo técnimas sim aBildung alemg que
rompe com a finalidade técnica, ressaltando os aspectos de processo, evolugdo e
aperfeicoamento. Nesse sentido, conceit o de formacado supera

existentes,doqua | e derpiowva”™ant o, o resultado da f ot
uma finalidade técnica, mas nasce no processo interno de constituicdo e de formacéo e, por
i sso, permanece em const aGADAMER: ¥999, m 603 bogoe ap e

formacédog para a hermenéutica filosofiGaum conceito genuinamente historico.

Segundo Herman (2002) a formacdo como pensada por Gadamer e presente na
abordagem hermenéutica da educacdo € fundamental para a compreensdo da formacao
(p. 99) . De acor

humana e *“ dsaarb esre nctuildtou raaol

° Cf. REALE, Giovanni. Repubblica, IV 433A435A. In: PLATONE: Tuitti gli scritti . A cura di Giovanni

Reale. IV ed., Milano: Bompiani, 2005. Versa sobre a ideia de que por natureza alguns sdo mais aptos que
outros para determinadas funcdes, inclusive aquelas relacionadas a aquisicdo de conhedoesstosos a

vida na cidade.
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a idéia de formacgdo assume uma proximidade com o conceito de cultura, no sentido de

desenvolviment o daddem)apaci dades humanas” (

Dessa formana perspectiva gadameriana, de acaddom Her mann, “0 ¢
formacdo sempre faz um movimento em que o sujeito afastie si para se apropriar do

sentido do mundo”, | ogo, continua el a, “o0

NY

idéia do movimento do ser que volta a simesmo par t i r do outro” (

aspecto é importante para evitar dualismos e a fragmentacédo do saber.

A partir dessa concepgéo, acima mencionada, ndo h& o divorcio entre formacao tedrica
e formacdo pratica, dicotomia acirrada com o desenvolvimento da ciéncia moderna e muito
em voga nas discussdes sobre educacdo no Brasihp salienta Saviani (1992013a e
20138, sobretudo para os defensores da educacao técnica, com o pretenso discurso de que ela
seria mais adequada aos trabalhadores, por ser mais pratica, em detrimento de outras formas
de educacao que levam em consideracdo uma formagdo mais abrangente, rpotiesse

autor classifica esse tipo de educacdo comecrifioa.

A pedagogia tecnicista transfere a logica da fabrica para a escola, a partir do
pressuposto da neutralidade, eficiéncia e produtividade, portanto, em tal perspectiva o
marginalizado € agele que ndo domina certas técnicas, o ineficiente, ou seja, o que nao sabe

fazer certas coisas.

Se na pedagogia tradicional a iniciativa cabia ao professor que era, ao
mesmo tempo, 0 sujeito do processo, o elemento decisivo e decisério; se na
pedagogia nea a inciativa desloese para o aluno, situande o nervo da

acdo educativa na relacdo profesalomno, portanto, relacdo interpessoal,
intersubjetiva- na pedagogia tecnicista, o elemento principal passa a ser a
organizagdo racional dos meios, ocupargtofessor e aluno posi¢éo
secundaria, relegados que séo a condi¢do de executores de um processo cuja
concepcgdo, planejamento, coordenacdo e controle ficam a cargo de
especialistas supostamente habilitados, neutros, objetivos, imparciais
(SAVIANI: 1999, p. 24).

Notase, portanto, que a educacdo tecnicista defende claramente um processo

educativo centrado no fazer, portanto, nétipa, releganda teoria a segundo plaffo Ora,

1% vale ressaltar que correntes pedagdgicas como o construtivisméntasiefendem essa perspectiva. Tanto no

gue se refere as praticas pedagdgicas quanto na formacéo do professor, segundo Duarte (2005) o construtivismo
centrase mais nd‘como ensingrem detrimento de consideragfes sabre q u e  m 33) enapregda que

“‘ndo se aprende a nadar em | ivros, 0 pr ofE@eesssanio t amb
entdo ter muita atencdo a certas teorias sapwsite progressistas que na verdade acabam esvaziando o
conteudo e distorcendo o sentido da educacdo. O que da substéncia ao ensino e a formacéo do professor é
conjugacdo de teoria e pratica, ndo a sua dissociacdo. A hermenéutica nos ensina que tetodaroces
interpretacdo e compreensao deve ser feito a partir do contato com o texto mesmo, logo, ndo cai na tentagdo do
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atualmente vivenciae no Brasil essa discussdo, com a reformulacdo da EdiRasida e a
criacdo da nova Base Nacional Comum Curricular (BNEG) respeito do Ensino Médio
Profissional e Tecnoldgice que ja existem Escolas Técnicatornandeo mais difuso, com
o discurso de ser mais atratival@ aos estudantes, retrocedendoque diz respeito a uma
educaéo mais abrangente e integral. Diz o texto proposto para a base:

As articulagdes curriculares entre o Ensino Médio e a Educacao Profissional
Tecnologica contribuirdo para a contextualizagdo dos conhecimentos
desenvolvidos n&nsino Médio, fortalecendo a aproximacéao dos estudantes
com o mundo do trabalho e com a pratica social. Além disso, espejae

essa aproximacao, somada a outras iniciativas, colabore para a diversificagédo
dos itinerarios formativos e a ampliacdo datafefe Educacéo Profissional
Técnica de Nivel Médio, preferencialmente na sua forma integrada
(BRASIL, 2016, p. 499).

Notase que, embora a nivel de discurso o texto da BNCC seja atrativesesgbe
uma reforma do porte pretendido ndo pode ser feitoasapla discussao e transformacao
substancial nas estruturas materiais de nossas escolas, na formacdo de nossos professores
valorizacdo do magistéribogo, a concepcao tecnicista de educacéo nao se adequa a visao de
formacdo e de educacdo proprias da leméutica filosofica e nem de outras teorias

educacionais mais criticas.

Segundo Gadamer, ndo ha sentido querer divorciar a formacao pratica da formacao
tedrica, pois de acordo com ele, e diriamos com os classicos como Platdo, o sentido da teoria
nao esta @la mesma, mas no voltae a vida, no pensar o que esta presente e também o que ja
estd no passado, na tradicdo, mas que € impornpange compreender a historicidade do

homem A respeito da formacéao teorica afirma o hermeneuta:

comportarse teoricamente ja €, como tal, um alheamento, ou seja, uma
exigéncia ,de se ocupar com um ndumediato com algo de natureza
estranha, com algo da reminiscéncia, que pertenca a raemor0

p e n s a mAefarmag&o tedrica conduz, assim, além de q homem sabe

e vivencia imediatamente. Consiste em aprender que mamluiferente tem

sua validadéGADAMER: 1999,p. 53)

Portanto, a educacédo pensada a partir da hermenéuticseadneartir da perspectiva

de uma formacdo com caracteristicas gesam, contudo, descuidar dos aspectos histéricos e

ativismo pratico, além de que a hermenéutica ensina que jamais se pode abandonar a trad@gsso a
tradicdo se da por meio da leitupsrtanto, conjugacao de esforgos tedrmadicos.

1 Maiores informacdes sobre a Base podem ser encongaddstp://basenacionalcomum.mec.govzbibem
como os textos para download.
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mais especificos que constituem a existéncia situada do ser humano, como a preocupac¢ao com
o diferente, e que a formagdao técnica, no sentido que assume hoje, o de educacéo tecnoldgica,
ndo da conta. Nesseent i do, Gadamer ( shl@r@afos camo ungal8 ) é
caracteristica universal da formacédo, o maséeaberto para o diferente, para outrost@s

de vista mais universais"”

Além desse aspecto da abertura, a hermenéutica contribui ainda paradusacao
se compreenda como um procegsetem que lidar também com o sermmmunt?, pois a
tradicdo lega o saber sistematizado, mas lega também o saber popular, vivencial, e Gadamer
discute em Verdade e Método queampreensdo ndo se da somente arpiaticlareza dos
conceitos, ou seja, a partir da racionalidade, mas também a partéclenpreensdes e de
inclinacdes que constituem o tecido da \(icka1999, p. 72).

Nesse sentido, a formac&u a educacdo, tomadas aqui como sinénimo, pracisa
resgatar a importancia da vivéncia, como entendida por Gadarngrmpercebee que muitos
processos educativos e praticas pedagogicas ndo conseguem penetrar a vida do educando e s
tornarvivencial, ou seja, algo vivo, significativo, duradouro e intenal Muitas praticas nao
conseguem se tornar experiéncias significativagpoetanto, ndo se tornavivéncias no
repertério sociehistorico-cultural do educandoGa d a me r (1999, Ogue 127)
denominamos enfaticamente de vivéncia significa, @@y inesquecivel e insubstituivel,

gue €é basicamente inesgot avel para uma det e

Notase que a vivéncia € entendida como algo que esta relaciaodaddo da vida,
dai a importancia de a formacéo escolar sesfoamada em uma vivéncig. para se chegar a
issoh&a que se avancar muito, pois muitas experiéncias educativas sao privadas de significado
para os educandos, o que se infere, a pdaSsr muitas queixasuvidas informalmentele
professores e alunpsos caredores daescola e em salas de aulaa minha experiéncia
como docente, de filosofia ensino médioe de artes no Ensino Fundamental. O fato é que
muitas \ezes oxducandos se guestionarem sobre o porqué de estudar certas disciplinas e

conteldos, iflasive se queixam que certos conteudos sao indteis para a vida.

> Com issondo se pretende de modo algum exaltar 0 senso comum e o saber popular em detrimento do saber
sistematizado e do saber erudito. Tisgatdo somente de ndo negar a importancia que cada saber tem na vida
concreta das pessoas. Gadamer de modo algum rivalizao saber sistematizado, o saber cientifico, apenas
mostra que ele ndo pode ser tomado como parametro Unico de compreenséao da realidade, porque a mesma est:
inserida em um contexto que extrapola o que geralmente € tomado como objeto de estudo damatigaisas

Nota-se em Gadamer uma fidelidade ao texto que é legado pela tradicéo, seja ele erudito ou nao.
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Claro que tal queixa precisa também ser avaliada a partir de certos critérios, pois ela
pode também estar relacionada ao contexto criado a partir da ciéncia moderna, tipico do
sistema capitédta no qualvivemos que tende a valorizar o saber préatico (no sentido de util)

em detrimento do saber tedrico.

Por outro, sem negar a critica e a importancia da ciéncia, temos que convir que a
missdo da educacdo € a transmissdo dos saberes sistosate@m contudo, negar ou
negligenciar outros saberesm relagdo a isso o educador deve estar consciente da sua
responsabilidadeNesse sentido, é contlente o que afirma a pedagogistérico-critica, que

esta bem de acordo com o pensamento da hermenéutica filoséfica:

Para imprimir maior coeréncia e consisténcia a sua acdo é mister que o
educador se eleve do senso comum ao nivel de consciéncia filoséfica de sua
propria pratica, o que implicaetectar e elaborar o bom senso que € o nucleo
valido de sua atividade. E tal elaboracdo passa pelo confronto entre as
experiéncias pedagodgicas significativas vividas pelo educador e as
concepcOes sistematizadas da filosofia da educacdo. Com isso serdl possi
explicitar os fundamentos de sua pratica e superar suas inconsisténcias, de
modo a tornda coerente e eficdBAVIANI: 1990,p. 9).

Essa adverténcia de Saviaain bastante relevancia se levado em consideracéo que ela
se insere na critica dos pregsstos da Escola Nova, que justamente pretendia se opor a toda
tradicdocentrando sua pedagogia nos saberes trazidos pelos alunos para a escola, 0 que gerot
pavor nos professores que suas praticas fossem identificadas, até hoje, com o que é

tradicional.

Ajuda a entender essa questdo a distincdo que o autor faz entre objetividade e
neutralidade, que afinal, é o que subjaz a critica da tradicdo e da ciéncia modeimagOea,
se considerar “que a objetividadeSAWANE: sabel
2013b,p. 49).A rigor ndo existe saber neutro, todo saber € historicamente construido, como

tal traz as marcas séemliticas de quem o produziu, traz alguma visdo de mundo.

A neutralidade é uma questdo ideoldgica, enquanto a objetividade @ues&io
gnosiolégica, ora para Saviani, a escola precisa transmitir um conhecimento objetivo,

{3

uni versal, poi s nNdao existe conhecimento di
conhecimento nédao significa idem,50mAfionmsSaviani |l i da

(2013b, p. 54):
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Com efeito, 0 saber escolar pressupde a existéncia do saber objetivo (e
universal). Alids, o que se convencionou chamar de saber escolar ndo € outra
coisa sendo a organizacdo sequencial e gradativa do saber objetivo
disponivel numa etapa historica determinada para efeito de sua transmissao
assimilagédo ao longo do processo de escoladzaca

Com issgfica claro que a valorizagdo do saber do senso comum nao implica em fazer
dele o objeto exclusivo na educacao escolar, pois ndo se trata de uma escolha desse saber er
detrimento do saber sistematizado. Implica antes de tudo em saber reconhecer o valor de
outros saberes. A escola nédao pode saranpl es
desenvolver a cultura popular, essa cultura assistematica e espontanea, o povo ndo precisa de
escol a” (SAVI ANambém?\valé ®isaltar gue a Gbfetjvidade se alcanca

pela negacao do saber popular.

Tratase, portanto, de recolocar cada saber no seu devido lugar e usar da prudéncia
pratica, aphronesis recuperada por Gadamer da filosofia classica aristotélica. A discusséo a
cerca da responsabilidade darinenéutica com o conhecimento passa pela reflexdo do saber

prético.

O saber da hermenéutica filosofica esta comprometido com as implicacdes
do conhecimento cientifico na sociedade. Por isso, dizemos que a
hermenéutica filosofica consiste numa posturag quao se reduz a
epistemologia— um saber instrumentalizadg mas pretende erigie em
ontologia, enquanto um saber atento, sensivel e responsavel com o agir
humano, sem pretender desvencibardeste. A hermenéutica ontologica
alimentase do saber ptigdo — enquanto filosofia préatica desenvolvido por
Arist6teles neEtica a NicomacdROHDEN: 2000, p. 189).

Ou seja, a hermenéutica filoséfica entende que ndo existe conhecimento neutro, no
sentido de desinteressado, cifhgnto ¢ cohdjcionatd §qr a o
algum “ pr oj ieldmpl90),nspolseé deve acocaratdr historico do conhecimento, pois
todo forma de saber ja se encontra sempre dentro de um determinado horizonte de sentido,
gue é dado pela tradicdo a qual o texto, ségade que registro for, pertence. Tanto o
pesquisador quanto o texto ja se encontra em uma tradiggoanto produtores e produto da

sociedade, portanto, enquanto historicos.

Quando Gadamer trata da estrutura dacprapreensdo e a questdo do circulo da
compreensao, ressalta a necessidade de abertura ao que o outro esta dizendo, ndo colocando

frente de si as proprias concepcgoes prévias, centsedo que diz o textea coisa mesma
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0 centro da tarefa hermenéatid_ogo, se deve deixar que o texto fale por si, nesse sentido,

afirma Gadamer:

Por isso, uma consciéncia formada hermeneuticamente tem que se mostrar
receptiva, desde o principio, para a alteridade do texto. Mas essa
receptividade nédoaprdadepdeomemetl neet
tampouco aut@anulacdo, mas inclui a apropriacdo das proprias opinides
prévias e preconceitos, apropriacdo que se destaca destes. O que importa é
darse conta das proprias antecipacdes, para que 0 proprio texto possa
apregntarse em sua alteridade e obtenha assim a possibilidade de
confrontar sua verdade com as proprias opinides prévias (1999, p. 405).

Se de uma forma ou de outra a existéncia é sempre condicionada ou por alguma
situacéo, entédo a pressuposicdo de uma r@zsaluta é um equivoco, como afirma Gadamer
"Nao é certo, antes, que toda existéncia humana, mesmo a mais livre, esta limitada e
condicionada de muitas maneiras? E se isso & assim, entdo a idéia de uma razédo absoluta nac

€ uma possibilidade da humaniddde st 6rica” (1999, p. 415) .

Logo, a partir dessa perspectiva, ndo existe um registro textual mais valido que outro,
0 que existem séo possibilidades diferentes de interpretacédo e compreensédo de um dado texto
num contexto histérico. Com isso, peske afirma que tanto a ciéncia quanto o saber de um
agricultor merecem respeito, embora seja necessario reconhecer a especificidade de um e de
outro, pois sdo realmente diferentes e pertencentes a contextososlivémclusive
historicamente tem razdes sociais, réomicas e politicas para que um tipo de conhecimento

sejatido como mais valido que outro, e ndo € minha intencdo aqui enveredar nessas questoes.

1.3. Educacéo e tradicao

Existe uma preocupacdo nos educadores da educacdo basica que suas praticas nac
sejam tachadas de tradicionais. E tipico da sociedade capitalista a tendéncia de tornar as
coisas obsoletas muito rapidamente e estar sempre inovando. Essa logica da empresa
capitalista chegou também as escolas e causa grande desconforto, pois mugssrpsofe
sentemse forcados a inovar a qualquer custo. Nesse sentido, se pedir uma leitura de dez

paginas parece ser algo tradicidfakentdo o professor prepara um slide com as ideias

 De acordo com Schuck, é necessario distinguir o que é tradicional, do que é a tradi¢cdo, enquanto o
primeiro apontaria para a reproducéo, a outra apontaria para a abertura e presentificagiotrar
se sempre em tradi¢cdes aponta para o modo propriosseexisténcia. N6s ndo somos independentemente de
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principais e passa para 0s alunos, o que até entdo, ndo teria nenhlemarsk isso ndo

fosse uma substituicdo da leitura do texto mesmo.

A escola contemporane&aba revestindse desse carater supostamente inovador, em
prejuizo de algo fundamental que € o contato com os textos escritos dos autores. O professor
gue exigede seus alunos leituras € rotulado de conteudista. -Berdetdo a fundamentacéo
em relacdo ao saber e isso gera um conhecimento superficial, em que os porqués, as causas d

muitos fendmenos séo ignorados.

Se por um lado é importante tornar as aulatiafs para o jovem dasulo XXI, por
outro, é importante ter a preocupacao de que a utilizacdo de novas tecnologias ndo substituam
a leitura dos textos, poise é prejudiciala formacdp a postura bancéarianas praticas
pedagogicasé igualmente danosasuperficialidade que esta mais preocupada com a forma
do que com o conteudo que precisa ser ensinado. A discussao sobre educacéao e tradicdo pass

por essas quests e tambéem pela discusséo a respeito do curriculo.

Em “Pedagogia Hisirico-Critica’ (2013h p. 1), Saviani diz que a especificidade da
e d u c a gnaawer €otn @eias, conceitos, valores, simbolos, l&hito at i t ude,s, h a
gue sao construidos pelo ser humano como uma segunda natureza, produzida social e
historicamente, portantaruaspecto relacionado a cultuf@abe, nesse sentidid.educacédo a
tarefa de identificar quais elementos devem ser assimilados e Motage uma preocupacao

com 0s meios, sem descuidar do conteddo.

Com isso, afirmava o autor que a tarefapgéalagogiaé distinguir, no curriculo, o
principal do secundari o, para el e, O princ
confunde com o tradicional e também ndo se opde, necessariamente, a0 moderno e muito
menos add0l3dpuaB) . ( E dicanaascamd atransmissigsirsilacéo do

tradicdes, assim como ndo conseguip@ssar fora delas. Logo, nos encontramos dentro delas, & base das quais
conseguimogerta consciéncia histérica. Portanto, tradi¢do e tradicionalismo sdo condgitt®d Mesmo

havendo certa proximidade entre ambos, em Gadamer hd a superag@mpieensdo do modo como a
llustragdo tratou tal conceito. Trada, pois, da superac@i® sentido de renovacdo da tradi¢do, conforme a
llustracdo o pretendia, para tord@dumareflexdo critica com a possibilidade de instauracdo de uma nova
compreensdo, de umomento novo, e nao algo radicalmente novo, mantendo, evidentemente, aspectos
conservados rumo a uma imperceptivel transformgg@ ndo perderaa ci on al i p. 469)eA par(rded 0 7,
tal perspectiva, da tradic¢cdo, o podgalddd “ se ,prese
' Esse conceito é trabalhado por Freire em Pedagogia do Oprimido (1983) wedisrposturas autoritarias
baseadas nos principie que o professor € quem sabe tudo e o aluno ndo sabe nada, cabendo ao primeiro como
gue preencher o segundo de saberes, numa perspectiva de transmissédo/assimilacdo passiva de tais saberes. N
livro Freire defendea tese de que € por meio da educagdo cpratica de liberdade, aquela reflexiva,
problematizadora, dialégica e libertadora, e ndo da educacgdo bancaria, aquela alienante, ndo problematizadora,
antidialégica e opressora, que 0s sujeitos concretos poderdo superar a dominagdo em que vivem e se
humarizarem.
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saber sistemat i zadidempHR?¥.Pecebése, entdd quempas Savianion g i r

classico € uma categoria cultural e historica que precisa estar a base do curriculo escolar.

Por ser uma categoridistérica o classico pertence a tradicdo. Partindo desse
pressuposto, a escola ndo pode menosprezar a tradicdo, antes deve Heemaséu fazer

educacional, em seu curricuRara Gadamer o classico é essa categoria histérica e:

um modocaracteristico do proprio ser histérico, a realizacao histérica da
conservacdo que, numa confirmacao constante renovada, torna possivel a
existéncia de algo verdadeiro. Ele ndo é, um absoluto, tal, como pretendia
fazer crer o modo de pensar histérico: quj@izo de valor, segundo o qual

algo é dominado pelo classico, seja realmente desligado da reflex&@o histérica
e da sua critica a todas as construcdes teleol6gicas do decurso da historia. O
juizo valorativo implicado no conceito do classico ganha, anéssamova
critica, uma nova autdica legitimacao: é classico o que se mantem em face
da critica histérica, porque seu dominio histérico, o poder vinculante de sua
validez, a quilase transmite e se conserva, ja esta antes de toda reflexdo
histérica e em nmie a esta se mantém (GADAMER: 1999, p. 431).

Gadamer faz notar que o classico ndo € algo absoluto e que por ser considerado como
tal mereca estar fora de toda critica e reflexdo. Ao contrario, 0 autor esclarece que o classico
esta vinculado a tradicamipser historico. Para ele é a critica historica o que garante a validez
do que é classice esse € um aspecto fundamental. Com isso, 0 que a tradicdo conserva e
ensina passa também pelo crivo da critica histoEoatodo caso, o classico é sempre uma

referéncia, algo que resistiu ao tempo e é legado a tradicao.

Em um topico sobre a questdo da distancia tempamaVerdade e MétodGadamer
inicia com duas perguntas interessantes para a apreensdo do sentido da hermenéutica
filoséfica em sua relacdo contradicdo. Tratarse das seguintes questée€Co mo se com
o esforcgo her menéutico?” e “Que consequén
her menéutica da pertenca a uma tradicao?”
compreensao, aqualle se dar “do todo a partir do i
todo” (1999, p. 436).

Segundo ele, sé quando ha concordéancia da parte com o todo, com o intuito de ampliar

o0 sentido, a compreenséo é bsucedida, do contrério ela malogra. E justamqur isso,

gue a tradicao é fundamental e 0O moviment o

e quando a compreensdao dos mesmos se compl e

porque o texto forma part)e dbo steondo dda ptorra

sempre determinadpela situagdo historica do intég r eltleen). Na(segunda parte de
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Verdade e Método, Gadamer sugere o desenvolvimento da consciéncia hermenéutica como

superacao de visdes estreitas e reducionistas da realidade:

Assim, quando proponho o desenvolvimento da consciéncia hermenéutica
como uma possibilidade mais abrangente, como contraponto a essa
consciéncia estética e histérica, minha intencdo imediatsa@bsuperar a
reducao tedricaientifica que sofreu 0 que chamamos tradicionalmente de
“ci éncia her mené gabinz @éia npdetna de <iérngia i n s
(GADAMER: 2002, p. 259).

Para Gadamer ndo se pode compreender a existéncia sem a sua deyvagaaimom
a hisbricidade e nem compreender estam a devida vinculacdo a existéncia, s&gode
desvincular nem a histéria e nem a existéncia da tradicdo. Isso vale também para a
compreensao da cultura, da educacéo, da sociebadiz ato de compreende ja de anteméao
consequéncia do fatde o intérprete ja se encontrar em uma dada tradigguantoser

historico:

Na realidade, o fato de os preconceitos, no sentido literal da palavra,
constituirem a orientacdo prévia de toda nossa capacidade diérmipeé
constitutivo da historicidade de nossa existéncia. S&o antecipac¢des de nossa
abertura para o mundo, que se tornam condicbes para que possamos
experimentar qualquer coisa, para eu aquilo que nos gegneNtro possa

nos dizer alggGADAMER: 2002,p. 261).

Ou seja, ndo se pode compreender nada a partir do nada, mas toda compreensédo tem
sempre algum ponto de partida, o qual na concepcdo de Gaéaandristoricidade ou
tradicdo.Com isso, se pode afirmar que a educacao precisa estar vinculadgé triaogo,
teorias educacionais pretensamente progressistas que tendem a menosprezar a tradicdo, ante
de realmente prestar um servico, estdo fadadas a superficialidade e, portanto, prestam um

desservico a educacéo, pois certamente carecem de fundamentkecdenso historico.

Por outro lado, a tentativa de conciliar a tradicdo com novas técnicas de ensino pode
contribuir para o bom éxito da formacéo dos jovens do nosso século. Ndo se deve, contudo,
esquecer o que é acessorio e 0o que é fundamental cespoode ensiraprendizagem, ou
seja, a leitura dos textos e a compreensdo dos contextos nos quais foram prodaaidos
fundamentais,ndo poden, portanto,ser substitidas pelo uso de nowatecnologias, mas

aliadasaelas.
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1.4. A dialética da pergunta eda resposta a fusdo de horizontes como um desafio para a
educacéo.

Grandes mestres da humanidade, como Socrates, por exemplo, mostraram grande
confianca na dialética como a arte de trazer a luz a verdade. Através de tal método os mestres
faziam pergurds aos discipulos, os quais podiam expor seus pontos de vista, e 0s mestres
habilmente langcavam novas perguntas cantwto ndo deridicularizar e nem de mostrar que
sabem mais, mas de fazer com que a verdade se revelasse, de modo que o0 conhecimento s
construia nesse movimento de pergunta e resposta, novas perguntas, novas respostas, e assin

sucessivamente.

Gadamer tem grande respeito pela trajetoria pedagodgica desses grandes osestres,
“carismaticos do di alCogbéiuque, mBddrmamJles msne
244), os quais conseguiram grandes feitos ndo por utilizarem técnicas a frente do seu tempo,
mas por conseguir transmitir muitos ensinal
Encontros esses que nao seguem roteiro estabelecido, mas que eram fecundos justamente
pela espontaneidade da pergunta e da resposta que fluia naturalmente ou eram estimuladas

pelos mestreem uma verdadeira conversacdo. E isso que Gadamer pretende resgatar em
Verdade e Método:

A arte da dialética ndo é a arte de ganhar de todo mundo na argumentacédo. Pelo
contréario, é perfeitamente possivel que aquele que é perito na arte dialética, isto é, na
arte de perguntar e buscar a verdagereca aos olhos de seus ouvintes como o
menos ingcado a argumentar. A dialética, como arte do perguntar, s6 pode se
manter, se aquele que sabe perguntar € capaz de manter em pé suas perguntas, isto é,
a orientacdo para o aberto. A arte de perguntar é a arte de continuar perguntando;
isso significa, pomd, que é arte de pensar. Chaseadialética porque é arte de
conduzir uma auténtica conversagdd99, p. 54Q)

Como se percebe, a partir do que texto acima, na arte da dialética o saber ndo é
encarado como uma espécie de poder sobre os demais, pe@estgem jogo ndao é ganhar
na argumentacao, mas sim buscar juntos a vertaeé muito significativo, para entender a
apatia de boa parte dos nossos alunos. Talvez precise ser estimulado neles o gosto pela
conversacdo, ndo dlatério ruidoso, mas dalesejo de perguntar, de expor 0s proprios

7

pontos de vistaNa conversacdo o0 que interessa € maatdisposicdo ao dialogo sempre
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aberta, ndo mostrar quem sabe mais ou ni2npsis ndo é vencer o que &M jogo, mas

poder perguntar, saber ouvir e expaessque se pensa

Além disso, na conversagdo 0s participantes estdo ali inteiros, com suas vivéncias,
suas histérias de vida, seus preconceitos, tanto os produtivos, quanto os que obstaculizam a
compreensao. Dai a importancia da pergunta como modo aareesr se um dado
preconceito esta ou ndo relacionado com uma tradicdo ou com um contexto especifico. Para
isso, é importante interrogar o proéprio te:
sentido “est & sempr e det er nhinsatdéor i ¢ a mbdéom
(GADAMER: 1999, p. 443).

Para isso, € importante levar em consideracao uma afirmacéo feita por Gadamer, em
uma passagem aSetsequdar fazer justicadae mafa de sef finito e histérico do
homem, é necessario levar a cabo uma drastica reabilitacdo do conceito de preconceito e
reconhecer gque existem pr e cSegude Rohders(2000emm i t |

182), o papel dadimenéutica ndo é necessariamente eliminar, mas explicitar os prejuizos

“arraigados numa <cultura e nesta séadao “O0Obyv
dogmati smo”
De acordo com Almeida, € necessani@scobrir 0s pruizos legitimos aquel es

acordo com a cilegitimod (AMEIDA:a2000,¢.®2), adueles que ndo estado

de acordo com a coisa mesma e que ainda obstaculizam a compreensao dela, gerando mal.
Para ele, € no circulo hermenéutaude se distinguem os pjézos legitimosdos demais,

através de um percurso analitico reflexivo em que se vai da parte ao todo e do todo a parte,

numa constante e vigilante reflexao.

A distancia é o que, segundo Almeida (2000), garante a objetividade na verificacdo de
guais sao 0s pi@iizos ledtimos, com base no projeto de interpretacdo, possibilitando o
di 41 ogo entre intérprete e tishrdaaparecacommes c a
fio condutor que separa e, a0 mesmo tempo,coiga e intérprete, como se fossem duas
pontas de umicr ¢ UALMEIDA ( 2000, p. 64). Portanto, para o autor, coisa e intérprete, se
afetam mutuamente. E a distancia, tomada como horizonte de sentido, o que possibilita o

dialogo entre intérprete e texto.

¥ Isso réio diminui a importancia do educador, que consciente do seu papel, assume a postura socratica da
humildade intelectual, ndo porque ndo sabe mais que o aluno, em determinado argumento, mas porque entende
gque € importante criar um clima pfop ao desenvolvimento do didlogo, para estrategicamente, ir
posteriormente aparando algumas arestas.
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Ora, a partir dessa perspectiva, ndo se suspendeneampeitos, mas por meio da
pergunta que € abertura a novas possibilidades se supera o preconceito ilegitimo. Para

7

Gadamer pretender abandonar todos os preconceitos € ingenuidade. Além disso, o autor

afrmaq u e um texto sO6 é c o aposeealeadcoudoohorimoate doe u
perguntar, que como tal contém necessari ame
544). Ora, issoignifica dizer que s6 h& verdadeira compreensdo onde ha abertura da pergunta
e da resposta, ou seja, na dinamicalidégo, na abertura as possibilidades que a experiéncia

hermenéutica possibilita, dentro da perspectiva da tradicdo historica.

Isso passa também pela empatimando o intérprete ou os interlocutores de um
dialogo secolocanno | ugar do out r-loo(GADAMER: 1909, ¢p.e463). e nt e
Vale ressaltar que esse é um asp&atdamental no processo ensiorendizageniNo final
da primeira parte d¥erdade e MétodoGadamer afirmd que nado exi ste col
seja livrede todo preconceito, por mais que a vontade do nosso conhecimento tenha de estar
sempre dirigida, no sentido de escapar anjcat nt o dos no g199Wsp. 409).e c o n
Portant o, para ele a verdade sOé poealgentaseer Qe
do i nvaedem).i gar ” (

Para o autora tarefa de compreender um texto ndo pode negar a pretensdo, da
neutralidade e de captar o sentido que 0 mesmo tem, sem uma instrumentalizacdo do seu
sentido, ma® necessari@lesvelar os condicionamentos gakelam sobre o compreender,

nesse sentiddzadamer (2002, p. 132) afirma que:

uma hermenéutica filosofica havera de concluir que o compreender s6 é
possivel quando aquele que compreende coloca em jogo seus proprios
preconceitos. A contribuicdo produtiva ddérprete é parte inalienavel do
préprio sentido do compender.

As vivéncias do intérprete sdo também parte de um contexésidose como tal sdo
importantes no processo de compreensdo de um dado texto. Ele como ser histérico tem seus
preconceitosps quais também participam com ele no processo de compreendeseRbizier
inclusive que os preconceitos podem servir de motivagdo ou norte para uma primeira
aproximacao do leitor ou intérprete a um texto da tradicdo. Vale ressaltar, segundo Gadamer

(202, p. 181) que a motivacao € importante para a dialética da pergunta e da resposta:

Um enunciado sO6 consegue torsar compreensivel quando no dito
compreendese também o ndo dito. Sabemos isso sobretudo pelo fenébmeno
da linguagem. Uma pergunta da qual sB&bemos a motivagéo néo pode ser
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respondida. Pois € s0 a historia da motivacdo da pergunta que abre o ambito
a partir do qual podse procurar e dar uma resposta. Assim, tanto no
perguntar quanto no respondersaum dialogo infinito em cujo espaco se

ddo palavra e resposta. Tudo que é dito encesgmaessespaco.

Notase, portanto, que a dialética da pergunta e da resposta é o que caracteriza o
dialogo defendido por Gadamer, justamente por ndo se esgotar em um logos fechado, como
na racionalidade entifica, das respostas certas, mas por ter a abertura como seu fundamento.

A esse respeito afirma Gadamer (2002, p. 209):

A hermenéutica toma por fundamento o fato de que a linguagem nos remete
tanto para além dela mesma como para além da expressijdadela
apresenta. Nao se esgota no que dizeaja, no que nela vem a fala.

Nesse sentido, e tendo presente que o didlogo estsguf@andamentalmente na
dialética da pergunta e resposta, Gadamer chama a atencdo para o risco do perguntar se
transforma na “pergunta retodérica”, guando na \
afirmacdo, porque ja pressupde a resposta, representando, inclusive, o fechamento para outra
possibilidade diversa. Partindo desse ponto de vista, as perguntas cientificas saagergunt
retéricas, porque pressupdgauma resposta fechad@. modelo do diadlogo platénico &

exaltado por Gadamer por ndo se deixar engessar:

O dialogo platbnico e a conversacado do Socrates platbnico constituem o
modelo inamissivel dessa arte de romper ctoEgue tornaram rigidos. [...]

No falar real ou no dialogo, e em nenhum outro lugar, a filosofia tem sua
verdadeira pedra de toqussea que € sua, propriamente @02, p. 111).

Talvez a educacdo precise recuperar a dinamica do dialogo platdnialexao
hermenéutica, diz Gadamer, é conhecida como critica da ideologia, e tem como intencéo
“conscientizar e dissolver o0s preconceitos
social. Sua intencdo € desfazer o encobrimento que rege a iidludocentolada desses

pr econ a2 p. als)’ (

N&o € negando os preconceitos ou assumindo o discurso cientifico da modernidade,
pretensamente objetivo, neutro, que 0s preconceitos sao dissolvidos, mas no jogo
hermenéutico da pergunta e resposta &® s busca o sentido de tais preconceitos no
horizonte no qual estéo inseridos, ndo a partir de um conhecimento prévio, cristalimado

o conhecimento cientifico, mas da tradicdo viva, aquela que tem como referéncia a existéncia
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humana, no que ela tede continuidade e de ruptura com experiéncia humana de mundo.
Chamando a atencédo para a necessidade deedletxio, da hanenéutica, Gadamer adverte

que:

Uma consciéncia critica, que demonstra por toda parte a existéncia de
preconceitos e dependéncias, mas que se considera ela mesma absoluta, isto
€ independente e livre de preconceitos, permanece necessariamente presa a
ilusbes. Pois é motivada justamentelopque ela critica. Esta de forma
irrecusavel dependente do que pretende dissolver. A pretensao de uma
auséncia total de preconceitos é uma ingenuidade, seja na forma delirante de
um ilusionismo absoluto, seja como delirio de um empirismo livre de todos

0s preconceitos da tradicdo metafisica, ou ainda como o delirio de uma
superacao deiéncia pela critica ideol6gi¢g®& ADAMER: 2002, p. 215).

Ora, a hermenéutica da pergunta e resposta pretende santer abertura de
horizontes, portanto, adeagerspetiva de abrise as novas possibilidades, antes que fechar
se no absolutismo de uma pretensa razdo neutra ou livre de todo preconceito. Do ponto de
vista da educacao é importante levar isso em consideracdo para evitar posturas que tentem a
criar dicotomia entre 0 eu, enquanto sujeito professor esclarecido, livre de toda alienacéo e

preconceitos, e eles, os alunos alienados, cheios de preconceitos.

A perspectiva da hermenéuticaupera essas dicotomias e aposta na fusdo de
horizonte®. Oraa fusdo de horamtes se d& quando ocorre o encontro intersubjetivo entre
duas pessoas ou entre um intérprete e um texto em que cada um ja traz consigo as marcas dz
tradicdo, ou seja, a historicidade de suas vivéncias ou experiéncias, e por meio da abertura
propiciadapela dialética da pergunta e respqstiasse encontfonde ha alisposicdo de ouvir
0 que o outro tem a dizer, ai sim, se da a fusdo, da qual surge uma realidade espagco
novo, um espaco comum, onde ndo € mais o professor que esta no centro do, prasess

conhecimento que surge da interacéo e da relacdo de compreenséo e de interpretagdo comuns.

Podese dizer que quando ocorre essa fusdo de horizontes esta sendo respeitada a
autonomia do educando. O processo educativo pensado pela perspectiva hermenéutica ndo se
da por meio de imposicdes de verdades e saberes, mas por meio do dialogo vivoun cria
realidade nova a partir do encontro entre pessoas concretas e situadas. Esse processo é€
semelhante a maiéutica socratica, no sentido da interacdo entre interlocutores, que faz surgir

ao finalum conhecimento novo. Vale ressaltar que ndo é s6 o altmeajtransforma nessa

* O conceito de fusdo de horizontes, em Gadamer, se aproxima do conceito de sintese cultural de Freire,
trabalhado nas paginas finais de Pedagogi®gdmido, e aqui neste trabalho quando discutida a questéo da
teoria da acéo dialdgica, no finalzinho da secdo 3.3.2, no terceiro capitulo.
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relagdo, mas o proprio professor também se enriquece ao interagir com o saber do qual o

aluno é portador.

Ja ficou anteriormente estabelecido que toda pergunta tem uma motivacdo, ou
intencao, Gadamer (2002, p. 101) afirma quergyrga de quem j& sabe a resposta, como no
caso da pergunta pedagogica, em que quem guestiona ndo quer saber a resposta, € 0 caso el

gue a pergunta torree antipedagdgica e:

s6 se justifica pelo fato de a evolugcao do questionamento acabar superando a
falta de naturalidade dessas perguntas, deixasdmlminar em perguntas
“abertas”, poi s sO nes s-searepl eapagidadet a s
de alguém.

Portanto, um dos desafios da educacacrigr as condicbes para que na relacao
pedagogica serie um clima democratico e propicio para o desenvolvimento autbnomo do
educando. Para isso, € necessario criar um clima de abertura e familiaridade, que s6 o dialogo
permite, em que o educando se sinta parte do processo e perca a inibicdo de fazer suas
pemguntas e dar as suas respostas, bem como crie também o habito da escuta atenta, sem ¢

gual ndo é possivel o dialogo vivo.

Com isso, podemos dizer que a hermenéutica filoséfica é mais que um método, €
também uma postura diante da vida, diante do conhetmneetia tradicdo histérica, que nao
se deixa engessar em posi¢cOes fechadas, mas procura sempre manter uma postura de abertur

e fidelidade a coisa mesma, traco que herdou da fenomenologia.

Portanto, a maneira como a hermenéutica concebe a educacapghagserspectiva
de critica da ciéncia moderna e de qualquer epistemologsequagacterize pela pretenséo de
objetivacdo do outro, ou de posicdes absolutas, por entender, que o outro ndo pode ser
objetivado, mas compreendido a partir da perspectivasirigetiva. Da mesma forma, a
compreensao da realidade ndo pode ser apreendida de modo absoluto, pois sempre ha a
possibilidade de que um dado fato ou aspecto do real, possa ser compreendido a partir de
outro angulo, e mesmo, pode ser que o real tenhataspgue fujam, que ndo se deixem
apreender ou capturar pelo intérprete, por isso, 0 retorno a coisa mesma deve caigeterizar

mais pela abertura, que por posicoes prévias e definitivas.

Assim, se pode afirmar, a partir da hermenéutica, que a educaggmde abandonar
a tradicdo, pois éela que bebe e se nutre, nes preconceitos, pois hd sempre que se

distinguirem os preconceitos legitimos, aqueles que se tém um fundamento na tradicdo
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historica, daqueles ilegitimgsque ndo se vinculam a tradic@ara fazer tal distincdo é
necessario manter sempre a postura de constante questionamento e dialogo com a realidade.
Isso € garantido pela dialética dargunta e da resposta, géeuma atitude de constante

abertura.
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CAPITULO Il i O DIALOG O A PARTIR DE GADAMER

Em Gadamer o dialogo deve ser considerado como uma dimensdo constitutiva do ser
humano enquanto ser relacional, histérico e situpddanto, € algo ontolégic® dilogo,
compreendido, a partir desses elements$a relacionado com a capacidade linguisiza
homem. Vale ressaltar que ndo se limita ao d&ilmo da fala, mas a transcende, sem negar a
sua importancia. Onde o dialogo se estabelece, mantendo um horizonte de abertura, se cria um

espaco comum de com@éncia e de experiéncia também educativa.

2.1. Antecedentes para a discussao a cerca do dialogo em Gadamer

Podese afirmar que o antecedente primordial para a articulacdo da hermenéutica ao
dialogo remonta aos estudos dos classicos gregos Platdgid@eles. Ja foi mencionado que,
durante o periodo da Segunda Guerra Mundial, Gadamer se dedicou ao trabalho de fil6logo
estudando a obra de Platdo, a quairblematica justamente por se utilizar do didlogo como
estilo de escrita e por ter Socrates, estre do didlogo, como o interlocutor principal nos
dialogos com sofistas, poetas, politicos, legistas e entendedores dos mais variados temas na
antiguidade grega.

O pensamento, para Gadamer, é influenciado pela linguagem, pois, para ele pensar é

dizerpara si mesmo alguma coisa, nesse sentido, afirma:

[...] pareceme que Platdo definiu com muita precisdo a esséncia do
pensamento, identificanem com o dialogo da alma consigo mesma, um
didlogo que é m constante supesar um retomar a si mesmo mediante
davidas e objecdes a suas proprias opinides e juizos (GADAMER: 2002, p.
235).

Com isso, podse afirmar, sem sombra de dlvidagie o0s classicos gregos

fundamentam a concepc¢do de hermenéutica do nosso Ratéristoteles Gadamer aprende
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a importanciada linguagem e também sentido do proprio termo hermenéutica, a partir da
etimologia do nome do deumensageirdHermes, quano desempenho de sua tarefa revela,

mas também esconde o sentido do que transmite, sendo, portanto, necessério o trabalho de
interpretacdo e compreensdo. Vale ressaltar que Heidegger, mestre de Gadamer, também foi
leitor assiduo de Aristoteles, no que se refere a tarefa ardua de explicitar o sentida\do ser.

respeito da influéncia aristotélica, recebédpartir de Heidegger, Gadanadirma:

O que foi importante para mim, em particular para a minha insengéo
Aristételes, foi precisamente o fato de Heidegger ter conseguido fazer com
que eu compreendesse claramente que
“ideal i st adnmprdendaissdamt de tido quando Heidegger, de
maneira extremamente generosa, me convidou algumas noites para uma
leitura privada dos assim chamados livros da substancidedafisica
aristotélica. Do mesmo modo fascinme a introducdo heideggeriana a ética
aristotélica. Aqui, ele colocou em jogopathosde suaHermenéutica da
facticidadeem favorda interpretacgéo de Aristételed012, p. 14)

Para Gadamer, assigbmo para Heidegge a partir daMetafisica aristotélica, a
interpretacdo do sentido do sdrhumano, passa pela valoridacda linguagem, pois, para
ambos € na linguagem queser se revela. Segundo Gadamer, a dialética da pergunta e
resposta é aonfirmacdo de que o modais fecundo de ser das relacdes interpessoais, bem
como a busca pelo consenso e pela criacdo de um espaco comum e da producdo do

conhecimento tem mais éxito quando pautados pelo dialogo, de modo que afirma:

Em todo o nosso esfor¢co para alcancar a verddescobrimos admirados

gue nao podemos dizer a verdade sem interpelacdo e sem resposta e assim
sem o carater comum do consenso obtido. [...] Uma hermenéutica adequada
a nossa existéncia histérica deveria assumir a tarefa de desenvolver as
relacbes semaioas entre linguagem e didlogo, que nos atingem e
ultrapassam (GADAMER: 2002, p. 71).

Dai a importancia da linguagem enquanto aquela que propicia o horizonte para a
obtencdo do consenso necessario a existéncia histBaca Gadamer, o mundo se da na
relacdo com a linguagem, que o revela, assim, como a existéncia humana a pressupde, pois o
estatnomundo €é mediado pela | inguageTaremodldes s e
perseguir um pouco mais a relagamguagem e mundse quisemos ganhar um homdnte
adequadg@ara dinguisticidade da experiéncia hermenéut{@®99, p. 643).

Gadamer ressalta, portanto, que é de suma importancia a disposicdo para o dialogo,
embora, a dialética da pergunta e resposta revelé que . . ] guem € interpe
gueira ou ndo. Nao pode apartar seus ouvidos, tal como se aparte a vista de outra coisa,

olhando numa determinada dire¢tdo ( 1 9 9 9, p . 6 70) . EdSa difezeqgae af
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entre ver e ouvir é para nos importante, porque ao fendmeno hermenéujao Lsul
verdadeira primazia do o ufdem), como Aristote

Ora, 0 ouvir tem essa primazia dada a necessidade de se escutar o outro, de se escutar
o logos, a tradicdo, de manter em disposi¢cao de escuta atenta ao outro. Talvez os educadores
tenham que aprender da hermenéutica essa disposicdo a escuta em um teqnpoasm
experiéncias de docéncia sao tdo marcadas por um carater monologal, uma vez que a cultura
vigente delegou ao professor/educador a tarefa de ser o que fala em suas salas de aula e ac
aluno a tarefa de silenciar e manseratento, mesmo quando estébcado em uma situacéo
de mero espectador.

Para Gadamer, a dialética ndo deve ser encarada como um método, a exemplo do
método das ciéncias naturais, mas como uma conversa¢ado, em que se faz vir a tona a coisa
mesma, mediada pelo pensamento, em qualgwennstancia, ndo exclusivamente, na
ati vidade p eAdpadgria goisz @nsegpedazss valer, na medida em que nos
entregamos por completo a forca do pensar e ndo deixamos valer as ideias e opinibes que
pareciam | 6dgicas e 3).nNedsel seatids "para( ol Bo8sO ,autorp a 6
espontaneidade da conversacdo € mais fecunda que se deixar capturar pela tentacdo das
respostas, baseadas em ideias e opinides engessadas que estédo fechadas ao dialogo.

A importancia que Gadamer atrib@linguagem, heranca também do tempo em que
estudou e conviveu com Heidegger, se da porque a linguagem € vista como possibilidade e

meio para a compreensgoDesse modo afirma o hermeneuta:

O serque pode ser compreendido é linguagem. O fendmeno hertcenéut
devolve aqui a sua prépria universalidade a constituicdo oOntica do
compreendido, quando a determina, num sentido universal, como linguagem,
e determina sua propria referéncia ao ente, como interpretacdo. Por isso ndo
falamos somente de uma linguagemada&, mas também de uma linguagem

da natureza, e inclusive de umguagem que as coisas exercem
(GADAMER: 1999, p. 687).

Portanto, a tarefa da hermenéutisa, da através da linguagem. Todo horizonte de

compreensao e interpretacdo para Gadamesesgetiva na linglagem. A linguagem, para

VA esse respei tAchernerdéitica mrgumeBSt & hase kia déterminacdo de conceitos, no
contexto da lingugem, no qual estédo sendo usados os mesmos. Nenhum dos parceiros do processo dispde do
potencial pleno (conjunto da linguagem) que o ideal oferece. Desse modo, a hermenéutica atende a uma
dimensao de historicidade da linguagem, a qual os légicos anafiicoeemetem. A hermenéutica ndo esta
interessada no conflito de interpretacdes, mas nas condi¢bes de possibilidade do acontecer das interpretacdes.
Em Gadamer se resgata uma hermenéutica filosofica. A linguagem é o lugar onde a existéncia humana constitui

sua existéncia. O acontecer do homem se dadna e pelalinuagén2 007, p. 124)
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Gadamer, enquantomédiume lugar onde se efetiva a compreens@oa mediacdo da

consciéncia histérica que faz a ponte entpassado e o presente:

Pois a relagdo humana com o mundo é linguistica e portanto compeéensi
em geral e por principio. Nesse sentido, a hermenéutica €, como vimos, um
aspecto universal de filosofia ndo somente a base metodol6gica das
chamadas ciéncias @spirito(lbid., p. 688)

Tal afirmacédo deve ser compreendida a partir do pressuposto de que a linguagem é o
gue possibilita ao intérprete a imersdo na tradicdo e, por meio da tarefa hermenéutica, em
contato com as coisas mesmas, desvelar o sentido ou os sentidos de um dado aexto.
linguagem também que possibilita o didlogo e, portanto, as relagdes interpessoais e a criacao

de um espaco comum de convivéncia.

Se atentarmos para a finalidade da politica para Platdo, a questdo da jysiiga, e
Aristoteles, avida boa e felizpercebemos que em ambos esta pressuposto a criacdo de um
espaco comum de convivéncia, e, portanto, a linguagem como o médium que possibilita tal
feito. Nado por acaso Socrates elegeu o dialogo como modo dieesr 0s seus

interlocutores e de interacdo ngaso publico.

Segundo Flickinger (2014, p. 66) muitos problemas da atualidade, sentidos também
em sala de aula, estdo relacionados a perda da importancia que se deveria dar a linguagem,
dentre eles destaca a banalizacdo de informacbes, postura redggivpessoas em
detrimento de seu potencial reflexieaativo, a diminuicdo da capacidade de ioewn favor
da visualizacdo do pensamento, dentre outros, que culminam com a dificuldade de leitura,
estruturacdo de argumentos e, em casos mais graves,ddifiealinclusive de se expressar e

0 aumento da violéncia.

Todos esses problemas incidem sobre a formacdo de nossos educandos. Para
Flickinger (2014, p. 68) a insuficiéncia da competéncia linguistica tem efeitos catastroficos
sobre nossos ipsoficiéncisnido lgvd apsnas“aTdasintegracdo comunicativa,
fechando as portas a plena participacdo dos envolvidos na vida social, sendo também a perda

da proépria identidade cultur al Por asssa

revotas@ adol escentes nos suibid)r bi os das grande

Vale ressaltar que a competéncia linguistica é avaliada em candidatos a vagas de
trabalho e estudo, reforcando a ideia de que quem ndo domina adequadamente os codigos
linguisticos pode ter vetada a sua plena participacdo na sociedade. Nesse sentido, €&

embe madtica a afirmacdo de que Nem o trabalh
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enfermeira escapam ao jogo de linguagem que
(FLICKINGER: 2014, p. 72).

Com isso, podse afirmar que a intuicdo de Gadanean, reabilitar a linguagem como
elemento constitutivo, portanto, ontolégico da existéncia humana, reeedi importancia
capital para repensar e propor uma eXpeia pedagogica que leva mais consideraip a
linguagem, pois dela, enquanto caractiedstla existencial, ninguém escapa, pois é um
componente primordial da cultura, condicdo aasacdo do ser humamm homem, pois
segundo Rhden,” acdo e | inguagem, |l i nguagem e pen.
inter-dependentes do ponto de vistadalemé ut i ca filosdéfica” (200

Na discussao sobre a linguagem como possibilidade de toda compreensao, haja vista
gue ela é anédiumentendido como espaco, meio ambiente, modo de ser e raaljeatrea
coisalegada pela tradicdo e o intérpree Rden (2000, p . 160) afirn
vista da hermenéutica filosoéfica, a linguagem néao € apenas condi¢do de possibilidade, mas ela

mesma €é constituinte e constituidora do nos

Para Gadamer, “mfediumunivegsalaeg e se reabiza a propria
compreensao” (1999, p . 566) . Se a linguage:t
fica a questdo da compreensdo? Nesse sentido, o educador, professor deve ser também un
guardido da linguagem e zelar pelo usoretor da lingua, a despeito da disciplina que ele

ministre.

Logo, a linguagem é lugar eo médiumpara se efetivar os processos pedagdgicos. E
no interior de uma dada cultura e tradicdo, mediados pela linguagem que atuam e interagem
professores e alunos. Portanto, a educagcdo ndo pode dar a linguagem como algo suficiente
compreendido, discutido e clapara todos. Impdefse que seja recuperada a importancia da
linguagem como experiéncia originaria fundante que propicia as relacdes interpessoais, cria

consenso e possibilita a vida em sociedade.

2.2.Dialogo e compreensaem Gadamer

Para o pensador da hermenéutica filoséfica o verdadeiro didlogo, o vivo, é experiéncia
de compreenséo da alterida&aradescortinar o horizonte e sentido que é o didlogo vivo

em Gadamer é necessario ter presente quesiada conversacao estabelacihtre pessoas
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dispostas a ouvir e a compartilhar suas vivéncias e experiéncias com ¥ detmodo
espontadneo e aberto, sem necessidade de um roteirestpb&lecido como em uma

entrevista.

Vale ressaltar que para o éxito do didlogo, além da esentage fundamental o
respeito pela alteridade. Nesse sentido Socrates é um grande icone da experiéncia do dialogo
dada a espontaneidade com que conversava com variados interlocutores (poetas, politicos,
sacerdotes) sobre 0os mais variados argumeltrtnto, para Gadamer (2002, p. 21), h4d uma

estreita relacdo entre compreenséo e a dialética da pergunta e da resposta:

Creio ter mostrado de maneira convincente que a compreensdo do falado
deve ser pensada a partir da situacado de dialogo, e isto sigmficdtima
instancia, a partir da dialética de pergunta e resposta, na qual nos
entendemos e pela qual articulamos o mundo corhuiPor isso, o
processo de pergunta e resposta deseamlkambém entre o texto e seu
intérprete.

Logo, podemos afirmar gupara Gadamer métierdo herneneuta se da mediante o
dialogo. Para ela carta, o livro e outros meios de comunicacdo sdo a continuacdo de um
dialogo.A tarefa de leitura atenta de um texto também é a continuacdo de um dialogo, e, nele
ocorre a dupla tafa de interpretacdo e compreensdo. Quando ndo se ha essa consciéncia e
postura dialégica, corree o risco de se engessar o sentido do texto, o que € caracteristico do

monologo. Nesse sentido Gadamer afirma:

O que aprendi de Platdo, o mestre do didlegomelhor, dos dialogos de
Sécrates, compostos por Platdo, € que a estrutura de mondlogo da
consciéncia cientifica jamais permitira, de modo pleno, ao pensamento
filosofico alcancar seus intentos [...] a linguagem da filosofia, desde entéo,
desenvole-se onstantemente no difgyo com sua propria histéria antes

disso, comentando, corrigindo e criando variacoes, [...] os textos da filosofia
nao sao propriamente textos ou obras, mas contribuices didlogo que

dura através dos temp(002, p. 21).

Mas rem sempre as ciéncias humanas tém essa postura de abertura etd@logo
necessarias a verdadeira compreensdo das experiéncias que fazemos de e no mundo. Vale

ressaltar, portanto, que a hermenéutica ndo se reduz a légic&dammera hermenéutica

18 Quando o outro é um texto legado pela tradigéio cabe ao intérprete a disposicdo de escuta atenta do contexto
histérico no qual o mesmo esta inserido, para captar os pos&ingios dele.
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superaa logica, e toda e qualquer postura monologaibora também se movimente no

horizonte do discurso e do pensameAt@sse respeito afirma:

O discurso e o dialogo ndao sao “enun
cuja univocidade e significado pode semprovado e verificado por todos,

mas tém seu lado ocasional. Eles se ddo num processo comunicativo, no qual
o mondlogo do discurso cientifico e o processo de demonstracao
representam apenas um caso especial. O modo de realidarlinguagem é

o dialogp, mesmo que seja o dialogo da alma consigo mesma, que é como
Platdo caracteriza o pensamento. Nesse sentido, enquanto teoria da
compreensdo e do entendimento, a hermenéutica congrega a maxima
generalidade. Compreende todo enunciado ndo apenas em swlevalid
I6gica, mas como resposta a uma pergunta. Isto significa, porém, que aquele
que compreende, precisa compreender a pergunta, e uma vez que a
compreensao precisa alcancar seu sentido a partir de sua histéria
motivacional, precisa ir necessariamente atfanconteddo deenunciado
concebido pela l6gic6GADAMER: 2002, p. 134).

A hermenéutica privilegigdambéma linguagem da vida cotidiana e a experiéncia do
mundo da vidaou seja, asvivénciss, em contraposigi a linguagem e experiéncia das
ciéncias modeas no que elas tém de rigidez e engessamento do sentido, portanto, quando

nao ultrapassam a estrutura do mondologo

Por isso, para Gadamer (2002, p . 137) a
de uma experiéncia pensandeye ser compreendida comm Unico grande diadlogo, no qual
todo presente participa sem poder c&alg r ol a
ressaltar que o controle e domimicetendidos pela ciéncia da naturegaquanto instancia

supostamente superior e neytéeo que &z das ciéncias modernas motivo de critica para

Gadamer.
Salientando a i mportancia do consenso p
vincul o, também ndo pode haver dialogo” (G

dialogal da psicanalise deve reeugr a capacidade natural de se comunicar com 0s outros, a
fim de desfazer os bloqueios, e com isso, recuperar 0 congerisca a concepcao de
dialogo terapéutico, porque discorda da concepcdo de saber prévio, com a qual lida a
psicanalise, uma vez quemesma pretende dissolver os preconceitos a partal daler,

nesse sentido, afirma:

A experiéncia hermenéutica vé, ao contrario, com ceticismo todo postulado
de um saber prévio. O conceito da compreensdo prévia, introduzido por
Bultman, ndo se refera esse tipo de saber: 0s nossos preconceitos devem se
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colocados em ggo no processo do compreenddéda concrecdo da
experiéncia her menéutica, conceit
“emancipacgcao”, “di al o eecomd abstraciesl & ¢ 0 e
experiécia hermenéutica faz ver o enraizamento profundo que podem ter os
preconceitos e 0 pouco que uma mera conscientizacdo fppele para

dissolver sua forggGADAMER: 2002, p. 140).

Percebese no trecho acima uma critica ao iluminismo e as filosofias idealistas, que
estdo presas as abstracOPsertanto, mais interessante que a pretensdo de eliminar os
preconceitos, para Gadamer, € procurar identificar quais sdo os preconceitosdesyfjinais
sdo os ilegitimos, como ja mencionado quando exposta a dialética da pergunta e da resposta.
A partir de entdo € possivel, mows& de modo adequado no circulo da compreensédo do todo
e da parte. Pois, embora a hermenéutica tenha proximidade raariea, distinguese dela
pelo fato* i ncl ui sempre um encontro com as opini

(idem). Com base no pressuposto do respeito pela alteridade, Gadamer (2002, p. 141) afirma:

O Modelo fundamental de todo consenso diaogo, a conversa. Sabe

gue uma conversa nao € possivel, se uma das partes cré absolutamente estar
numa posicao superior em relacdo a outra, algo como se afirmasse possuir
um conhecimento prévio dos preconceitos a que o outro se atém. Com isso,
ele \er-seia trancado em seus préprios preconceitos. Em principio, um
consenso dialogal torree impossivel quando um dos intedtares do

dialogo néo séibera realmente para a conversa

O dialogo s6 alcanca o seu intento quando as partes astrtas ataridade. Quando
alguém ja se pbe de antemado numa perspectiva etnocéntrica inviabiliza o verdadeiro dialogo,
impedindo assim o consenso. Vale ressaltar que, para Gadamer, a conversacao segue O
modelo livre do jogo, quando o desfecho ndo € dado de anteor@o, em uma operacao

matematicaA partir dessa perspectiva Gadamer afirma:

Na conversagao entramos constantemente no mundo das ideias do outro, nos
confiamos ao outro e ele se confia a nés. Assim, alternamos mutuamente o
jogo até que tenha inicio o vadkiro dialogo, o jogo de dar e receber. Nao

se pode negar que nesse dialogo verdadeiro se dé o que costumamos chamar
de acaso, de prazer da surpresa, e por fim, também, de leveza e enlevo, que
constituem parte essencial do jogo. Esse enlevo é experimnandatais

sem perder a posse de si mesmo, pois mesmo sem nos darmos conta fazemos
a sua experiéncia como um enriguecimento pessoal. [...] Compreender textos
significa manter com ibid.,@sl57uma espeéci
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Vale ressaltar, segundo Schuck (2007, p. 142) que o jogo € tomado por Gadamer como
a condicédo de possibilidade da compreensao
aproximagcao “a um espac¢co que nao ser@&@éixa
jogo é, portanto, tomado como experiéncia ontoldgica originaria por Gadamer, que nao se
deixa engessar ou capturalgracionalidade, pois o jogar, 0 estar no jogo e o resultado do

mesmo nunca é algo que possa ser previamente antecipado.

O jogo &ige a predisposicdo de quem vai entrar nele e o conhecimento de
suasregras [...] sem, no entanto, haver a possibilidade de prever qualquer
resultado enquanto ele esta se efetivando. Dai a necessidade de chegar a uma
perspectiva interna a ele e abandes@totalmente em tal espago, assumindo
como condicdo o risco de obter o resultado desejado ou ndo (SCHUCK,
2007, p. 145).

Nesse sentido, ndo ha um dominio do jogador sobre o0 jogo. Ao jogador cabe apenas se
manter no jogo, de acordo com as regras do, jegor isso, é o préprio jogar que conduz o
jogador e ndo o inverso. O que importa € a abertura para o imprevisivel, porque ndo se sabe
de anteméo no que vai dar. Embora os participantes de um jogo precisem se submeter a regras
comuns um jogador nuncal&ao que o outro tem a mao.

Nesse sentido, ndo obstante as regras, o jogaréado poespontaneidadeleveza,
descontracde a capacidade de se surpreend&go analogo ao jogo deve ocorrer para que se
estabeleca dialogo verdadeirdA linguagem € aosso espaco omim, a hossa regra do jogo,
mas, é preciso se deixaraio encontro do outro e deixar que 0 outro venha ao NosSso encontro
Tal perspectiva € fundamental na praxis hermenéupos“ O di 4l ogo t ambén
modo como textos passadospmhacdes passadas ou os produtos da capacidade artistica da
humani dade nilbds,p.d471) an¢cam” (

Para que haja esse encontro, ou como diria Gadamer, para que os textos do passado,
ou da tradicdo, nos alcancem € necessario abextala.ressaltar o upg Gadamer tanto faz
guestao de frisar que é o seguinte: o intérprete, assim como o texto, € um ser histérico e, como
tal, esta ja sempre em uma dada situacdo, carrega ja uma visdo de mundo, ou seus
preconceitos, de modo que a tradicdo e a transmissébeees legados por ela, ndo podem
ser encarados do ponto de vista da suposta neutralidade das ciéncias da natureza. Pois, para «

NoSso pe nsador:

A transmissdo e a tradicdo ndo gozam da inocéncia da vida organica.
Também posem ser combatidas com paixamlueionaria se aparecem

inertes e rigidas. A transmisséo e a tradicdo ndo conservam seu verdadeiro
sentido quando se enrijecem no herdado, mas quando se prestam como
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interlocutor experiente e permanente no dialogo que n6s mesmos somos. Ao
respondeinos e a suscitar assim novas perguntas demonstram sua propria
realidade e sua vitalidade contagi(ibid., p. 172).

Portanto, para Gadamer a abertura ao dialogo é o quémmaivia a fecundidade do
texto, a0 mesmo tempo qumrante o acesso correto a tradicdo, uma vez que a postura
dialégica ndo se presta ao enrijecimento que a autoridade monologal da ciéncia moderna

acaba produzindo.

O homem como ser de linguagem, o que o distingue dos demais animais, € um ser que
secomurta com OS outros, nesse sentido, “Poder
fala, algo ausente, de tal modo dambém um outro possa-i& O homem pode comunicar
t udo qu iid. pelid.a” (

E a partir desse pressuposto, que segundo Gagdarhomem pode se colocar em
acordo com o outro evitando o que nao condiz com a espirito de sociedade, a partir da
distingdo do que é util ou prejudicial, desejavel ou néo, justo ou injusjo, podemos dizer
gue é por ser dotado de linguagem que o dmnnstituiu a educacdo, como um fator

importante de continuidade e transmissao da tradicdo. Pois

A ciéncia da linguagem, como qualquer outrahisédria, representa a pré
histéria do espirito humano. Mesmo assim, nesse modo de pensar, 0
fenbmeno ddinguagem sé adquire o significado de um campo de expressao
eminente, no qual é possivel estudar a esséncianderh@ sua evolucao na
histéria(GADAMER: 2002, p. 175).

Nesse sentido, do texto de Gadamer, a linguagem é o que marca o pertencimento do
serhumano a uma dada histéria e contexto historico. A linguagem € o que marca radicalmente
a distincdo entre o ser humano e os demais animais, pois € através da linguagem que o homem
pode legar a posteridade os saberes produzidos e assim, a transmiss&aloessesontribui
de forma fundamental para a prépria histéria da constituicdo das sociedades humanas. S6 o
ser humano tem a capacidade de dialogar com 0s seus pares e assim trocar experiéncias €

ideias, pois:

Falar significa falar a alguém. [...] a lidade do falar consiste no didlogo.
Em todo didlogo, porém, vige um espirito, bom ou mau, espirito de
enrijecimento e paralizagdo ou um espirito de comunicacateredmbio
fluente entre eu e tib{d. pags. 179/180).
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Para Gadamer, ndo h& sentido digee o outro ndo quer dialogar comigo. Quando
alguém se queixa da falta de disposi¢éo do outro, pode ocorrer que o bloqueio esteja em quem
acusa o outro. O que se tem que buscar no didlogo € o espirito de comunicac¢ao e intercambio,

gue pressupoe a abert@ra espontaneidade.

Nesse sentido, como ja se acenodjatogoé comparado ao jogo, jogta pergunta e
da resposta, ou se se quer, da compreensao e da interprgbacgoe o jogo é dindmico e se
joga em clima de reciprocidade, assim, afi@adamer (202, p. 180):

Penso que a estrutura fundamental do jogo de estar impregnado de seu
espirito - espirito de leveza, de liberdade, do prazer do lege nisso
impregnar o jogador é aparentada com a estrutura do dialogo, onde se da a
linguagem real [...] quando se d& oldgb sentimenosplenos.

A plenitude do didlogo se da, portanto, na espontaneidade, no jogo da pergunta e
resposta. Na escuta atenta do outro, no respeitdrpdigadq pelos saberes e experiéncias do
outro. Obviamente que néo trase de uma tarefa flchaja vista que na contemporaneidade
percebese muito mais que o0 capacidade para o didlogo vai se esvaindo com o0s
engessamentos monologais das respostas prontas, dos saberes rigidos das ditas ciéncias exat:

e da empiria desencarnada e deastada dasiéncias da natureza.

Isso se da devido ao fato que as ciéncias da naturezeddrnidas pelo método das
certezas inabalaveip,0 i s , “O que constitui a esséncia
enunciados sejam uma espécie de tesouraria de verdadea rga i d a s pel o
(GADAMER: 2002, p. 227). Na perspectiva de Gadamengtodo cientificaulmina com o
monologo, justamente por partir da pressuposicao de ser um saber certo e seguro, embora, a
partir dasepistemologiasnais recentes, como a de Kuf{2906)e Popper(2008) a ciéncia

tenha se visto obrigada a rever seus conceitos e a propria no¢ao de infalibilidade.

2.2.1Da incapacidade a capacidade para o didlogo

Em um texto de 1972, “'® Gadawedipgnasticaloueine par
tempo presente a humanidade parece eskandonando a capacidade para o dialpgis,ao
analisaro comportamento das pessoas na sociedsstadunidense e europeia, percebeu, em

situacdes especificas que 0 mesmo vem desaparecendo.

19 Em Verdade e Método Il (GADAMER, 2002) esse texto se encontra entre as paginas 242 a 252.
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Gadamer, presentaduas situacdesa dos generais finlandeses, em um hotel em
Berlim, que parecem ensimesmados em uma sala silenciosa, onde pairava, @a mesa,
um ar de concentragae; a situacdo de uma pessoa que passeia pelos mercados ruidosos de
paises como Espaale Itdlia. Afinal, nem uma das duas situacdes parecem caracterizar o
dialoga pois no primeiro caso parece que ndao had uma disposicdo e abertura para o dialogo,
dado clima de formalidade que caracteriza as relacbes fortemente hierarquizadas nas forcas

armalas

E no segundo caso, o dhiaachiera®, ou seja, o ruidoso falatério de um mercado,
acaba acontecendo o mesmo, poigle ndo ha um clima adequado para a escuta do entro,
cada um tenta vender o seu produto, gerando uma babejial nenvendedores e nem
clientes se entendeng impossivel acreditar que ai estd acontecendo um dialogo. Vale
ressaltar que o mesmo clima de um mercado ruidssuvezepode se instaurar em uma sala
de aula, o que dificulta em muito a aprendizagem, uma veZaiiaeaquela delicadeza
minima exigida nas relagdes sociais, em que um precisa silenciar para ouvir o0 outro, e vice

versa.

Continua fazendo a diagnose do aumento da incapacidade para o didlogo ao constatar
o crescent@aumento do uso do telefone, 0 queacterizaria uma comunicacao artificial, que
por faltar o tato, acaba despotencializando a situacdo do dialogo vivo, aquele que se da no
cara a cara, entre pessoas. Nesse semuis constatar que no seu tempo a disposicédo ao

dialogo vinha diminuindo, ieia assim, a caracterizairecapacidade para o dialogo:

Mas o problema do didlogo ndo se faz sentir naqueles casos em que a
convivéncia estreita de duas pessoas vai tecendo o fio da conversacdo. A
guestdo da incapacidade para o dialogo, referantesa possibilidade de
alguém abritse para 0 outro e encontrar nesse outro uma abertura para que o
fio daconversa possa fluir livremente ADAMER: 2002, p. 244).

Faltaria nesse caso, o do telefone, o que abundava no dialogo vivo, travado por
personagens &ssicos como Conflucio, Buda, Jesus e Socrates, a saber aquela proximidade
criada no clima vivo “apenas presente na es
edeixars e didempr 7 (

20 O sentidoda palavra italianahiacchieraé o de papo furado, ou conversa fiada, ou falatério. De acordo com
L. Schmidt (201 2a fiaga.é a Bxpeegsao ‘tea comtpreensae e sfinacdo ordinarias. Ela é
superficial e sem fundamentos"’.
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Segundo o nosso hermeneuta,século XX, gracas a Schleieraeer e Schlegel, a
guemchama de grandes mestres, foi reconhecida a importancia do dialogo, enquanto funcéo
critica, no enfrentamentomdat O f @ nikid, p.@45)mo a b |
e advogaram por uma dialética, nos moldes platbnertrada na conversacao, como tendo a
primazi a na busca da verdade, porque “qQgue
experiéncias, tratae sempre do encontro entre dois mundos, duassvesdeas imagens de
mu n dibid., p.(246).

Ao contrario, se cadanu se facha na propria individualidade dificilmente se poderia
criar um mundo comum, um espaco de convivéncia, pois onde as pessoas se utilizassem
somente da razao e dos demais sentidos, mas ndo comunicassem as suas vivéncias aos outro:
cada um permanecarna individualidade do seu préprio mundo. Por isso, na caracterizagao

do di alogo, Gadamer inicia pela pergunta “o

De certo que com isso pensamos num processo entre pessoas, que apesar de
toda sua ampliddo efinitude potencial possui uma unidade propria e um
ambib fechado. Um didlogo é, parasné@aquilo que deixou uma marca. O

gque perfaz um verdadeiro didlogo ndo é termos experimentado algo de novo,
mas termos encontrado no outro algo que ainda ndo havigncmstrado em
nossa proépria experiéncia de mundo. Aquilo que movia os fildsofos a criticar
0 pensamento monoldgico é o0 mesmo que experimenta o individuo em si
mesmo. O dialogo possui uma forca transformadora. Onde um didlogo teve
éxito ficou algo para nés em nés que nos transformou. O didlogo possui,
assim, uma grande proximidaccom a amizade. E no didlogn ¢ “ r i r
j u n tgaefungiona como um entendimento tacito transbordante) que os
amigos podem encontrae e construir aquela espécie de comunhdo onde
cada qual continua sendo 0 mesmo para 0 outro porque encontram o outro e
encontram a si mesmos no ou@ADAMER: 2002, p. 247).

Inicialmente vale ressaltar, com nosso autor, que o didlogo ndo é algo pronto e
acabado, um discurso petrificado ou cristliz, mas um processo, portanto, se constréi na
espontaneidade relacional da pergunta e respgegiar isso, é algo transformador, algo que
se encontra no outro, porqgue ndo temos em ndés mesmos, se aproximando da amizade, uma

vez gque o verdadeiro dialogaaicomunhao.

Requer, portanto, proximidade, um qué de abertura ao outro, que marca a propria
existéncia, como na metafora do perfume partilhado por quem oferece rosas, quem entra em
dialogo compartilha com o outro algo que lhe é proprio, a0 mesmo tempnrokma de

reciprocidade oferece ao outro o préprio ouvido, em atitude de escuta atenta. Por isso, 0 autor
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afirma que o dialogo transforma. Se o didlogo é exitoso as pessoas que dele participam sdo de

alguma forma tocadas pelo que foi partilhado.

Isso éfundamental, para a vida em sociedade, a abertura ao outro, 0 emprestar o
ouvido ao que outro esta dizendo, o proprio fato de recorBea@mo outro neelagdo com
um tu, a convivénciaa cordialidade, sdo todos aspectos que podem ser aprendidos e
reforcados no clima de didlogo, @ortanto, podemos inferir quer em clima de diélogo,
também as relacdes que se estabelecem no ambito escolar ou académico, tendem a dar mai:

frutos, pois constroerse em clima de reciprocidade e respeito.

N&o obstante a caracdt&cédo acima, Gadamer nos mostra, que na sociedade existem
alguns tipos mais comuns de dialogos, os quais também estariam, segundo o autor,
ameacados. Sao eles: o didlogo pedagGgettre professor e aluno, o dialogo de negociacao
— entre atores sociaidiversos, como politbs e economistas, por exemplo,didlogo

terapéuticoe- entre paciente e psicanalista ou outro terapeuta, e o dialogo familiar.

O primeiro tipo, o didlogo pedagogico, caractesza por ser uma da
primitivas da experiénai de di alogo” (2002, p . 248) , er
mestres, como citados acima. Mas, segundo Gadamer, é uma dificuldade para o professor
manter a capacidade para o dialogo, devido ao que chama de perigo da catedra, porque
“Aquel e qgeaiansinar ecredita dever e poder falar, e quanto mais consistente e

articulado por sua fala, tanto maiiden)i magi na

Gadamer recordse do seu tempo de aluno, em Friburgo, quando participou de um

seminario com Huserl, o qual na sua visdo, por mais que mantivesse uma atividade

académica significativa, Nado nenhum mestre

gue recebia no inicio dos seminarios, geralmente monologava por duas horas seguidas, e no
final, ao sair da sala, ainda dizia a Heidegger, na época seu assistente, ainda dizia que tiveram
um “debate ani mado” . Por essa razédo, Gadame
com Husserl, mencionada por ele, péem em risco as prelecfes académicasatceem

dizer que:

A incapacidade para o dialogar-si& primeiramente por parte do professor, e
sendo o professor o auténtico transmissor da ciéncia, essa incapacidade
radicase na estrutura de mondlogo da ciéncia moderna e da formacgéo
tedrica. Em esolas superiores tése feito repetidas tentativas de animar as
prelecbes através do debate, fazeseldambém a experiéncia contraria de
gque a passagem da posicao receptiva de ouvinte para a iniciativa da pergunta
e da oposicao é extremamente dificil msavezes alcanca éxitidém).



73

A atualidade do que evidencia o autor € inegavel, como professor de Filosofia no
Ensino Médio, em uma escola publica do nordeste paraense, embora imbuido de ideias de um
ensino democrético, nem sempre consigo fazer conoqiiélogo frua, inclusive apelando
para a autoridade quando questionado “por
vezes, quando tento instaurar um clima dialdgico, motivando perguntas ou pedindo que sejam
feitas perguntas pelos alunos, nem sempmamica flui. Houve um incidente em que fiz a
pergunta, o aluno me devolveu a mesma pergunta, como eu disse que a dinamica era para
eles, enquanto alunos, que eu estava tentanddds\areflexdo, o aluno disse que nem eu

sabia a resposta.

Em uma sitacdo como essa, acima descrita, toda didatica parece-sswaientao,
entra em cena outras capacidades ou saberes do educador, como as descritas por Freire en
Pedagogia da Aut@mia (2005), dentre as/os quaissaber:humildade, ética, respeito a
autonomia do educando, convic¢do que a mudanca € possivel, saber escutar, querer bem aos
educandos, etc. Por ter estudado e se preparado para a docéncia muitas vezes os professore
tém o ego muito inflado e diante de qualqoentrariedade, como quando colocados a prova
por um aluno, a tentacdo do recurso ao autoritarismo, e portanto, fechamento ao dialogo,
inclusive com a humilhac¢c¢do do aluno, gue peé

préatica bastante difusa.

Enfim, sdo desafios que s&do colocados e que, ndo obstante a falta de éxito nas
tentativas que malogram, o dialogo como principio educativo ndo pode de maneira alguma ser
menosprezado, pois 0 seu contrario, 0 mondlogo, esse sim, tem se mostrado ineficaz nas

praticas pedagdgicas.

O “perigo” dtaalcvdetzedp@assa ser entendi do ¢
Explicador, denunciado em O Mestre Ignorante (2011), de Ranciére, e da educacao bancéria,
denunciada por Freire em A Pedagogia do Oprimii®87), pois nasduas situacfes
mencionadas o professor se coloca na postura de quem sabe tudo e tém de ensinar,
considerando, com isso, 0s alunos como seres passivos e vazios, a quem ele, o professor,

detentor do saber deve ensinar.

Para Gadamer, a tentativa de dialogo em grandes publicos estdo fadados ao fracasso

nossas experiéncias com os chamados f-6runs
redondas, sdo também didlogossemair t o s” ( GAD A ME REle appb§tadedtdo p .
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em experiéncias de diadlogo individualizadas, como no didlogo para negociacdo, no

terapéutico e no familiar, por justamente, segundo ele, conservarem a sua verdadeira fungao.

No caso do di 4l ogo de negociacdo, omao o
inter esses de podeQadamer @vitldhda, algppréprid d®verdadeiro didlogo
gue consiste na busca do equilibrio e no reconhecimento do outro enquanto tal, o que faz com

gue o encontro com o outro se eleve acima dos proprios interesses.

E nesse caso os verdadeiros interesses do outro, que se contrapdéem aos
interesses proprios, e que corretamente percebidos podem conter
possibilidades de convergéncia. Nesse sentido, no proprio didlogo de
negécios confirmae a definicdo geral de dialogogsado o qual para se
poderdialogar é preciso saber ouyibid., p. 249).

Notase que o alcance de um equilibrio, com a superagédo das barreiras do interesse
individual, e do reconhecimento do outro dependem do saber ouvir. Em varios textos de
Verdade eMétodo Gadamer insiste que o saber ouvir é condsj@e qua nonpara a
efetividade do dialogo, e, portanto, da interpretacdo e compreensédo de um texto. Ora, se no
mundo dos negdcios o saber ouvir € importante, com mais razéo ele é fundamental na relacao

gue se estabelece entre professor e aluno na pratica cotidiana do fazer/ser da educacéo.

No caso dalidlogo terapéuticoquando ha a doenca da incapacidade para o dialogo, a
recuperacao se da por meiomdpriodiadlogo. Para isso, € necessario, segundo Gadamer, que
0 paciente reconheca a sua incapacidade para o diadlogo, para a partir dai o analista forcar a
abertura das regibdésa b u do i nconscient e, por mei o

esclarecimento e ndo a simplplicacdo deumsabe por part 20020m25)é di co”

Além disso, segundo o autor, a pessoa nhunca vé em si mesmo a incapacidade para o
dialogo, mas sempre nos outros, seja por falta de capacidade de ouvir ou pela auséncia de uma
linguagem comum, ms “ A i ncapacidade do outro é semyg
(Idem). Que se evidencia seja quando ndo damos a devida atencdo ao outro, ou quando

compreendemos de modo errado

Para Gadamef, Fazer ouvidos de mercadoritudes ouvi
surgem por motivos que encontram dentro da propria gesst@sisto que, em maior ou
menor grau, esse € um traco essencial de toddslbis, p. 251), isso porque a pessoa esta,
em tais situagdes, muito ensimesmada e motivada apenas pelissprdpresses e impulsos.

Mas, a boa noticia, € que o ser humano possui a capacidade de sempre voltar ao dialogo.
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Inclusive, para o autor, isso € uma marca distintiva da capacidade de aprimoramento do

homem.

A incapacidade de dialogar, decorrente dapac@ade de ouvir, afeta a esfera do
dialogo familiar, e, para Gadamer, essa € uma situacdo que tem se agravado também em
decorréncia da crescente monol ogi zacao da
cientifica de nossos dias com a tecnologia infoiomad, de tipo andonima. E s6 pensar no
di alogo a mesa [ .ldem)] em nitida extincgcao” (

Aqui ele esta fazendo uma referéncia ao estilo de vida americano em que as salas de
jantar sdo equipadas com televisores para cada comensal, de modo que ao ielrés ela v
boa conversa a mesa, cada um assiste a p
residéncias luxuosas de americanos deploravelmente ricos, pelo conforto técnico e sua
ut i | i zac aaen. $eguado Hermaarn (2002( p. 93):

A incapacidadgara o didlogo vai se aprofundando na estrutura monologica
de nossa civilizacdo cientifica, que ndo nos permite mais prestar atencao no
sentido das palavras. O didlogo auténtico exige a participacdo dos
envolvidos, expondo nossas préprias posices sobneeitos e pré
conceitos. Desse modo, um dialogo levado a sério, que nao oblitera em
dificuldades, pressupbe que o participante esteja aberto para mudar a sua
prépria posi¢do e entrar no jogo com o outro.

O que Hermann exp6s no fragmento acima esta eno pleordo com as analises de
Gadamer , referentes a crescente monol ogi zac¢
cient i f i cefefeand®o examplo de passoas que ja aquela,épmia da década
de 1970, passeavam pela regido de Odenwald Alemanha, ouvindo suas musicas num
aparelho transistor, alheias ao mundo a seu redor e fechadas a possibilidade de uma boa
conversa com um amigo. Com i sso, afirma *
desaprendemos a falar, esse falar que & fadma alguém, responder a alguém e que

chamamos de conversa” (2002, p. 252).

Essas situacdes, para Gadamerdao quando didlogo é substituido por implementos
da tecnologia. Se pararmos por um instante para ver a nossa propria realidade podemos dizer
gue a preocupacao dele, de quase meio século atras, € mais atual que nunca, pois em muitas
familias ndo h& espaco para a conversa justamente porque os adultos estdo presos a ume
televisdo ou ao seu computador e os adolescentes e jovens imersos na redlidddeavés

de seus aparelhos de conexao com a internet.
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E isso impacta de modo preocupante a educacéo, pois os adolescentes e jovens estéo
portando para dentro dos espacos escolares seus aparelhos de conexado com a internet e o
utilizam para redesosiais e entretenimento, ao invés de utilzs para uma pesquisa. Vale
ressaltar que muitos jovens, no ambito da escola de ensino médio no interior onde trabalho,
municipio de Mae do Rio, sequer sabem que a internet oferece ferramentas de pesquisa,
acese a informacgdes sobre cursos universitarios e outros cursos a distancia, possibilidade de
informar-se sobre concursos e inscricdes nos mesmos, possibilidade de ter uma centa de e
mail, etc., pois limitam o uso da internet as redes sociais. E provavelsguecorra também
com outros jovens em outros contextos, uma vez que devido ao préprio uso dessas redes mais
acessadas por eles, termie cada vez mais a uma certa padronizacdo de comportamento,

como as midias noticiam.

Nesse sentido, neontrar uma linguagn comum, ou dialogo, pode ser uma
experiéncia bem sucedid® houver cempenho mutuo. Mesmo pessoas que sabem s6 um
pouco do idiomaeloutra pode entrar em di a4l ogo, poi
paciéncia, pelo tato, pela simpatia e tolerancia a pehfianca incondicionada na razao
comum a todos” (2002, p . 252) . E necessari.
credo e ideologias, respeito e abertura ao outro para poder se estabelecer o didlogo. Na pratica

docente € muito importante manessa abertura e confianca na razdo comum a todos.

De acordo com Rohden (2000, p)10 par a G & dasaceéacdo da‘d[ferenca ]
e da distancia em relacdo ao outro, que se configura sentido enquanto resultado do dialdgo
continua: etBaesteonaignificado do que el e
ou, mai s precisament e, da afirmacadende qu
Portanto, é no dialogo, no respeito a diferenca que se estabelece a compreensao, uma vez que
a aberturgropiciada por ele, o dialogo, permite compreender o contexto e a tradicdo na qual
o intérprete e o outro (também um texto) estdo inseridmg,“ Apr ender a pergu
assim, o primeiro movimento no processo do compreender. Nao por acaso, Giidtanés

i mportancia aos dialogos plat éni lbid,.,46).e, sob

Outro intérprete de Gadamédtlickinger, evidenciaa importancia do perguntar e do
estar aberto ao solicitado para a construcdo de um sentido comunasgeeno dialogo, e por
isso,salienta quepara Gadamer, Soécrates teria sido 0 mestre mais bem sucedido, ria histo

do pensamento grego, afirma:
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Pois o verdadeiro didlogo tem sua origem no encontro entre pessoas
dispostas a ouvirerse mutuamente expado-se, nas proprias opinides, a
avaliacao do outre e a abrirerrse, nesse mesmo movimento, ao que nunca
emergira, até entdo, no horizonte de sua propria congiree@om Sdcrates

o aprender éermitir vir & luz— um parir— de verdade, que s6 nasce no
duplo movimento de um dirigise a, solicitando, e um receber de, que co
responde aquela solicitacdn:(ROHDEN: 2000, p. 51).

Esse dirigrs e “ a” e receber “de” caracteriza
horizontes no processo hermenéutiéssa circularidade, segundo Flickinger, € o que
Gadamer chama de “ Qidr, p.51).A dispesicinela @brirtao didwgo (

gera um movimento elucidat que permite a compreensatambém as relacdes sociais.

2.2.2 A dialética do todo a partela parte ao todo: circulo da compreenséo

Podese dizer que o circulo da compreensédo, como pensado por Gadamer, é o que
confere validade ao conhecimento produzido no ambito das ciéncias do espirito, pois é um
procedimento de autocritica, de autorreftex@onstante de retorno as fontes e destas de novo
para a realidade, em um didlogo que ndo pode cessar, pois cessando tende ageetdficar
gue inspira Gadamer a recuperar o conceito de circulo da compreensao foi justamente a

antiguidade classica:

A ciéncia classica da antiguidade, por exemplo, depois de ter elaborado sua
prépria tradicdo em circulos cada vez mais extensos, vedt@empre de
novo, com questionamentos cada vez mais afinados, para os velhos objetos
preferenciais de sua ciéncia. Com iggooduziu uma espécie de autocritica,

na medida em que comecou a refletir sobre o que perfaz realmente a
excelénciade seus objetos mais excelentes (1999, p. 428).

Esse voltaise de novo para seus objetos € 0 que caracteriza a dialética do todo a parte
e da parte ao todo, no circulo da compreensdo. Como a hermenéutica ndo se vale de
pressupostos como o da neutralidade e objetividade, das ciéncias da naturezse fumda
principio de que a tarefa de compreensao e interpretacdo de umetgxto do intérete que
este esteja em processo constante de reflexdo a cerca dos textos com 0s quais lida, bem comc
de si mesmo e da tradicdo em estdo inseridos. Vale lembrar que essa é uma exigéncia
decorrente do fato que s&o historicos.

A partir desse pressupostd,ar ma Gadamer “O compreender
como uma acgao da subjetividade do que como um retroceder que penetra em um acontecer da

trad{téae9, p. 435). Deve ser pensado como
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vem pel olbid. p.d430) lmgop ciréulo da compreensédo ndo deve ser compreendido

C 0 mo algo met odol 6gi co, ma s sim como um
compr e elmds, .0440).(al e ressaltar gue “Cada époc
transmitido de uma maneira pecul i aribid,gpoi s
443).

Tendo presente essa esclarecimento de Gadamer, que o circulo da compreensdo € um

acontecer da tragho, um movimento circular de vai e vem pelos textos, momento estrutural

s

ontolégico, vale ressaltar também que é circulo da interpretacdo, uma veZ @ue,
interpretacdo ndo € um ato posterior e oportunamente complementar a compreensao, porém,
compreendeé sempre interpretar, e, por conseguinte, a interpretacédo é a forma explicita da
c ompr e dhds @ 469). (

Notase que para Gadamer, a tarefa da hermenéutica n@dsendodo fragmentado,
mas, conecta o intérprete e 0 texto nesse movimento circlidddgico e respeitoso da
alteridade. No trecho a seguir Gadamer (1999, p. 452,3) esclarece sobre a importancia da

compreensao historica, que implica o reconhecimento do pertencimento a tradicéo:

A tarefa da compreensdao historica inclui a exigéncia deageem cada caso

0 horizonte histérico, a fim de que se mostre, assim, 0 que queremos
compreender em suas verdadeiras medidas. Quem omitir esse esslaoar
horizonte histérico a partir do qual fala a tradicdo, estara sujeito a mal
entendidos com respei ao significado dos conteudos daquela. Nesse
sentido, parece ser uma exigéncia hermenéutica justificada o fato de termos
de nos colocar no lugar do outro para poder entend®éque teremos de
indagar entdo se esse lema ndo se torna devedor precisandeent
compreensao que nos € exigida. Ocorre como no didlogo que mantemos com
alguém com o Unico propdésito de chegar a conl®déso é, de termos uma

idéia de sua posicao e horizonte. Esse ndo é um verdadeiro dialogo; ndo se
procura o entendimento sobreniema, ja que os conteldos obijetivos do
didlogo ndo sdo mais que um meio para conhecer o horizonte do outro.
Pensese, por exemplo, numa situacdo de exame ou em determinadas formas
de consultas médicas. A consciéncia histérica opera de um modo analogo,
guando se desloca para a situagdo do passado e supde ter assim seu
verdadeiro horizonte histéricce tal como no didlogo, o outro se torna
compreensivel em suas opinibes, a partir do momento em que se tornou
reconhecida sua posi¢édo e horizonte, sem quentamte, isso impliqgue no

fato de que chegamos a nos entender com ele, para quem pensa
historicamente, a tradicdo se torna compreensivel em seu sentido, sem que
nos entendamos com ela e nela.

Compreender de acordo com a perspectiva histdrica requer ndo s6 que se tenha

consciéncia do horizonte no qual o texto se encontra, mas o proprio horizonte e situagdo na
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qual se encontra o intérprete, por isso a tarefa do circulo se da nessa perspeoticaado
parte e viceversa. Vale ressaltar que o reconhecimento do outro, como bem evidencia
Gadamer , ndo significa necessariamente “se
acritica, ao contrario, o eenhecimento do outro no seu horizonte sigin é fundamental a

compreensao, o que ndo exclui desacordo ou critica.

Portanto, para o nosso autor “A compree
técnico de um “compreender?” tudo o que ¢é
auténtica, istoé , encontro com algo que Vv &U $ja@o mo

verdade na@ para setomada como algo previamente dado, e que o intelecto tem que fazer
corresponder a coisa a esse dado, mas para a hermenéutica a verdade brota do conjugadc
esforcode interpretacdo e compreenséo, a partir da abertura a tradicdo, a qual fala ao leitor e
€ um horizonte sempre aberto, embora ndo se possa menosprezar o fato que a mesma tradicéo
seja ela linguistica, artistica, filosofica, etc., & também historicaarpgortligada a uma

determinada situagdo e a um contexto especificos.

Ao falar sobre a verdade nas ciéncias do espirito, Gadamer a diferencia daquela
pretendida pelas ciéncias da natureza, que coincide com a pretensdo da razdo iluminista,
relacionadaa conmprovacdo material ou empirica. Por sua vez, a verdade nas ciéncias do
espirito, para o autor, leva em consideracao outros aspectos, como a autoridade advinda das
vivéncias acumuladas. Autoridade para o nosso hermeneuta ndo é obediéncia cega, pois
“ 0 b e daeast@idade significa perceber que o outrassim como a outra voz, que fala a
partir da tradicdo e do passadopode ver alguma coisa mel hc

(GADAMER: 2002, p. 52).

Gadamer conta como certa vez ao questionar um experiente em um assunto, que o
préprio se achava esperto, foi surpreendido com uma resposta da qual ele desconhecia, entdo
perguntou a seu mestre como sabia aquilo, ao que o outro respondeu que o interrogante
saberia por si quando tivesse a mesma idade. Nesse sentido, Gadamer affrroalgeed e c e r
autoridade significa perceber que o outro [...] pode ver alguma coisa melhor do que nés
me s madderh) econtinua Escut ar a f{seneldé @ ccaminhgara a vetdade r
gue se deve encont r aibid.nhpa 83). Bois ara aleasma deocdade s p i

desvinculada do sujeitdemdognoscente é um “f

Gadamer adverte ainda que é necessario 0 senso critico, a autonomia, parsseao fiar
demais na figura do transmissor de saberes. E diz que essa clareza é necesséria as ciéncias d

espirito, pois estas, segundo ele:



80

formam um elemento especifico dentro o conjunto das ciéncias, pelo fato de
gue mesmo 0Ss seus conhecimentos e pressupostiss deerminam
imediatamente todas as coisas humanas, tradugmdoa formacdo e
educacgdo humanas (2002, p. 56).

Com isso, percebse que para Gadamer, por mais que pese criticas as ciéncias do
espirito, porparecer a muitos quearece de um método, cornadas ciénciasaturais, ainda
assim, elas sao as que mais se aproximam de modo fecundo do seu objeto, o ser humano, €
por essa razdo contribuem com a formagéo e educacdo humanas, por permitirem o dialogo.
Ao contrario a verdade na ciéncia moderna, talipp de fanatico e intolerante, devido a
exi géncia de Ninguam @ madisin@lerdnt so gae afjuele que quer comprovar
gue aquilo que el €002,ipA8)deve ser a verdade?”

Como escapar disso no ensino, se geralmente aquele que ensindepceie o que
ensina seja a verdade? Gadamer chama atencdo para o conceito grego de uetdade q
segundo ele é retomado pbleidegger, a saber o de verdade coatetheig chamando
atencdao para o fato que a vVver &eldrgenhpiyeedo i s a
velamento Yerhohlenhelt das coi sas Ilwdy p®0).usto pargoe) dsadisas(
para o Fildsofo, se manteriam por si mesmas, em estado de ocultacdo. L-egmdaessario
por em ativo a hermenéutica, que € ao mesmo tempoalhoalde interpretacdo e

compreensao. Para ele, Gadamer, ha um nexo entre discurso e ensino.

O gque guia a ciéncia moderna, ndo é a verdade, no sentido grego do termo, mas o
método, no sentido de se buscar a certeza através de um caminho seguro, um @enjunto
praticas ou procedimentos metodoldgicos para se alcancar a certeza. As ciéncias do espirito
ndo podem condicionar a sua verdade a verificabilidade, nesse sentido, a educacdo ndo pode

ser apreendida e mgsada como as ciéncias naturais:

Penso que as ciéias do espirito fornecem um testemunho convincente a
respeito deste problema. Também nelas ha algo que pode ser subordinado ao
conceito metodoldgico da ciéncia moderna. Todos nds precisamos admitir o
ideal da verificabilidade de todos os conhecimentogrdedos limites do
possivel. No entanto, devemos confessar que muito raramente alcangamos
esse ideal e que os investigadores que buscam alcancar esse ideal da foram
mais precisa possivel, na maioria das vezes nao estdo capacitadosasdizer

as coisas veladeiramente importantes. Desta forma, h& algo nas ciéncias do
espirito que ndo pode ser pensado do maswdo nas ciéncias da natureza
(GADAMER: 2002, p. 64).



81

O que estd em questdo é o fato de que a verdade, nas ciéncias do espirito, ndo pode ser
medidapel a verificabilidade do enunciado. Af i
conheciment o sem abr ilbid, m®% Abdremda; eorsénads usade r d a
por Gadamer, é o de manter o horizonte sempre aberto, ndo engessar a vexslaukrala
a partir da perspectiva da descoberta, do desvelamento, ndo da confirmacdo deNesszas

sentido, afirma:

Creio que se possa dizer, por principio, que ndo pode haver enunciado que
seja verdadeiro de modo absoluto [...]. Se quisermos areanth
enunciado sem sua verdade, ndo podemos levar em conta apenas o contetdo
gue ele apresenta. Todo Enunciado tem uma motivacdo. Todo enunciado tem
pressupostos que ele ndao enuncia. Somente quem pensa também esses
pressupostos pode dimensionar realmenterdade de um enunciado. [...].

O primado da pergunta frente ao enunciado significa, porém, que o
enunciado é essencialmente resposta. Ndo ha nenhum enunciado que nao
seja uma espécie de resposta. Assim, ndo pode haver compreensao de um
enunciado, se esado se pautar unicamente na compreensdo da pergunta a
que o enunciado responde [...D decisivo, aquilo que na ciéncia
constitui a natureza do investigadé isto: ver as perguntas.evV
perguntassignifica, porém, podemomper com uma camada, como

gue tchada e impenetravel, de preconceitos herdados, que dominam
todo nosso pensamento e conhecimento. O que perfaz a esséncia do
investigador € a capacidade de ruptura que possibilita ver, assim,
novas perguntas e encontrar novas respostas. Todo enunciasutem
horizonte de sentido no fato de ter surgido de uma situacdo de
pergunta2002, p. 66/7).

Aprendemos, portanto, com Gadamer que toda pretensdo de uma verdade absoluta e
dada de antemao esta fadada ao engano, pois tanto o contexto em que um conhecimento foi ou
€ produzido, quanto o contexto no qual esta inserido o intérprete sédo pertencerdesadal

tradicdo, logo, ndo basta atentar para o conteido que esta sendo transmitido.

Da mesma forma, e aqui ha uma filiacdo da hermenéutica a fenomenologia, ha que se
ter presente que todo texto, ou enunciado, tem uma intencionalidade e pressupostos que
maioria das vezes ndo estdo presentes na escrita, mas estdo presentes, por 0 texto oL

enunciado fazer parte de uma tradicdo que tem por base tais pressupostos ou preconceitos.

Vale ressaltar que a necessidade de um horizonte sempre aberto € exgéneia p
identificacdo dos preconceitos legitimos ouitiegps para que a verdade ou o conhecimento
nao fique petrificado, mas que possa se manter a dialética da pergunta e resposta, para que s¢

garanta a possibilidade de autorreflexdo e autocritica nelesssar compreensao
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hermenéutica, que é essencialmente possibilidade msbtnalamento de sentidos@nstante

disposicédo a pergunta.

De aordo do Flickinger (200)4h& muita razdo no que Gadamer afirmou, na citagdo
precedent e, ao def ewmnmtea for e“nptrei maa o e Mwan cpi earc
instauradora do dialogo surge com a provocacédo ou desafio que um interlocutor lanca ao

outro:

Sendo assim, o perguntar faz sempre arte de uma situacdo comunicativa ja
em andamento, que delimita o marco tematiemtro do qual a pergunta e,
consequentemente, o dialogo se desdobram. Nesse sentidseptalar
também da primazia da pergunta diante da resposta; e dai sua importancia.
N&do é de admirar que a escolha da primeira pergunta seja uma verdadeira
arte, por éterminar em muito o sucesso do didlogo. Quem sabe perguntar,
dirige o interesse do outro desafiand@ceitar ou ndo a direcdo sugerida.

Em uma palestra a primeira pergunta feita por um participante na plateia,
indica o rumo do debate por vir. De mesmodmoa provocacao do aluno
mediante uma pergunta ndo apenas retérica € um desafio ao professor, e a
pergunta dirigida a uma pessoa desconhecida é um tatear em campo obscuro.
O dialogo processse, de qualquer modo, s6 na medida em que cada um dos
interlocubres aceita o desafio lancado pela pergunta do outro. Cada reacéo,
por sua vez, torrae novo desafio, de modo que o processo continua |[...]. E
assim gqgue se constradi 0O espaco do
interlocutores, do qual emergem, segundad&@ner, o entendimento e o
saber novos (FLICKINGER, 2014, p. 84).

Podese dizer que ao aceitar o desafio da pergunta lancada pelo outro ai se estabelece o
espaco da compreensdao comum, onde podem surgir o entendimento e o saber novo. Cada
nova pergunta € alesafio para uma nova de modo que além da pergunta inicial ser
fundamental € também o inicio do circularidade da compreensdo, uma vez que requer a
articulacdo com a realidade, mas trasborda ao se articular com a tradicdo na qual ambos estéo

inseridos.

O tema da compreensdo é recorrente em GadameY,eettade e Método I, ele
insere um texto de 1959 o qual trat a, esp
(2002, pp. 781). Uma das primeiras afirmacdes do fildsofo hermeneuta € o dé Que
movimento da compreensao transcorre sempre do todo para a parte e, desta, mgaso
t odo” HsgacircWla@idade, longe de ser um circulo vicioso, segumttermeneutas € o

gue garante a compreenséo na e da tradi@acordo com Schmidt (2012, p. 144):

Gadamer comeca sua analise da compreensdo citando a afirmagédo de
Heidegger de que a possibilidade produtiva do circulo hermenéutico ocorre
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guando percebemos gque nossa tarefa c
visdo e concepcao prévias sejam apresentadas a nés por ideias ao acaso e
concepcdes populares, e sim garamtiema cientifico ai desenvolés nos
termos das coisas e m?ditatefa fleScAdarhes Ba, ap
hermenéutica filoséfica € demonstrar como se pode obter a compreensao
correta fundamentando as estruturas prévias da compreensao nas coisas em
Si.

Com isso, vale ressaltar que por mais que a compreensao comece com a Vvisao, posicao
e concepcgdes prévias, 0s preconceitqmor exemplo-, ela ndo pode fechae no que é
prévio, mas, precisa ir as coisas mesmas, verificar se o que é atribuidee e@ncebido,

previamente, é de fato relacionado ao que refere.

Além disso, é necessario estarrheneuticamente apto a outras interpretacdes e nao
ficar no Ambito do ordinaridNesse sentido, & muito relevante o que Gadamer dfirtha t ar e f &
dahermenéutica esclarecer o milagre da compreenséo, que ndo € uma comunicacado misteriosa
entre as al mas, mas p ar2002 p.i73).8 taduscaeaitahintenéon t i d

afirma Gadamer:

Toda interpretacdo correta deve guarsiada arbitrariedaddos, ¢ h ue e s
do carater de habitos mentais inadvertidos, de maneira a-sel{zara, a s
coi sas e l(guspam esfillages sdo textos com sentido, que por
seu turno tratam novamente de coiga) Quem quiser compreender um
texto devera semp realizar um projet@bid., p. 745).

Ou seja, como ja mencionado, o intérpretdera até partir de um sentido prédbas
precisa partir do sentido imediatjue aparece no texto, mas deve maatealisposicdo e
abertura de mudi, revisalo a medié que aprofunda e ampbBacompreensdo do mesnt
sentido do texto € algque € dadmo préprio texto, mas ndo absolutamergesimsempre
referente a um contexto histérico. Porissea i nt er pret acdo comecga

substituidos depoisparoncei t os maldes). adequados” (

Mas, para Gadamer (2002, p. 77):

[...] uma compreensao efetuada com consciéncia metodolégica ndo buscara
simplesmente confirmar suas antecipa¢des, mas tomar consciéncia delas, a
fim de controlalas e com isso alcancarcampreensdo correta a partir das
coisas elas mesmas.

2 37 e VM, referemse aSein und Zei(Ser e Tempo), de Heidegger, e Verdade e Método, de Gadamer,
respectivamente.
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Quando o autor se refere a ,coisas el as
texto que se esta tentando ou buscando interpretar, e até mesier @ealompreensao
guiada pelaconsciéncia histica. Pois, segundo Gadamef,Mui t a s vezes, a
temporal pode resolver a tarefa propriamente critica da hermenéutica, distinguir os
verdadeiros peonceitosd o s #id. spo89)’ Nad tratse de abandonar os preconceitos,

até porque para elsso ndo é possivel.

Para compreender é necessario estar hermeneuticamente adiertmade dotexto,
que tem sempre algo a dizer, independente das minhasogiés, embora ndo possa,
inicialmente me desfazer delas (aqui Gadamer se distancia de Hasderd de suspensédo do
juizo, parece nao ser possivehra a hermenéutica filosoficaPara ele, Gadamer, a
,Suspensdo daijzd® se da mediante a perguntaaeaberturao preconceito nagode ser
deixado de ladoe sO pode ser questionado estando no,jdggo a perspectiva da

hermenéutica € diferente dpochédenomenologicgcf. 2002,p. 81)

Para Schmidt(2012) a conotacdo negativa do termo preconceito sé surge no
iluminismo, pois 0 movimento a favor das luzes da razéo ia contra a aceitacdo dadautrid
também da tradicdo. Gadamer faz uso do termo preconceito, no sentidojdizopreor

entender que:

um preconceito, assim como um{ué&o, ndo € nem positivo nem negativo
até termos o juizo definitivo. Como
hermenéutica filoséfica, é preciso que o leitor tenha em meateoswtacao

neutra intencionadégCHMIDT: 2012, p. 147).

Para hermenéutica ter preconceitos decorre do fato de sermos histéricos, ou seja, de ja
fazermos parte de um horizonte compreensivque quer dizer que estamos sempre em uma
dada situacdo historica, por sermos historicos. Diante disso, para Schmidt, os preconceitos

incl uem o significado de palavr as nossosos s a:
valores e juizos estéticos, B80S juizos sobre a natureza humana e o divino, e assim por

di antden) . ( Logo, nao hd c¢omo s e desvencil h:
compreensdao parte ddem. & todos eles, pgra Sclimidnsécehertados ” |

da linguagem e educacéo recebida.

Esse processo de compreensdo a partir do circulo da compreensdo deve levar em
consideragdo, portanto, 0 emissor, 0 transmissor da mensagem, a mensageénpeete.

Com énfase no movimento do ttadicdo e no movimento do imtég r et e, pois “ Ao
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um texto, o intérprete se move de um significado projetado do todo para as partés, e en
volta para o 2062dm I50)EnButhredistddE iatrogar o texto no que ele

tem de familiar, geralmente ndo questionado, e no que tem de estranho.

Segundo Stein (2001, p . 249) “A verdadei
fidelidade ao método fenomenoldgico que procura atingir as coisas, esgim em Si
mesmas e a partir de si m e -sema [@rtirde Stamaque d e s t
circulo hermenéutico € uma exigéncia do retorno as coisas mesmas, assim como ensinara

Heidegger e de cuja tradicédo, fenomenoldgica, Gadamer é herdemtreiador.

TambémGinter Figal, importante leitor e intérprete Heidegger na atualidade,
insere a tarefa da hermenéutica no ambito da fenomenologia a partir da perspectiva do que foi
legado pela tradicdo, de modo que pode ser inferido a partir dental ge partidajue a
circularidade da compreenséao, ha vista que toda compreenséo so € possivel dentro de uma

data tradicdo. Assim, afirma o autor:

[..] a filosofia é o empreendimento de uma consciéncia historica efetiva que
€ determinada pela tradicd@@mo tradicdo; ela é o que é por intermédio da
amarracao no contexto do que foi legado; e na medida em que ela se atualiza
em meio & compreensao e interpretacdo desse tmnélx mesma se torna
tradicdo(FIGAL: 2005, p. 33).

Podese, entdo, afirmar @una tarefa de compreensdo e interpretacdo entram em
relacdo os horizontes do texto mesmo e imt@rprete, tendo como pano de fundo os
preconceitos herdados e o0s presentes na pr
horizonte pode mudar através aldocdo de outros preconceitos, pode se expandir através da
inclusdo de mais preconceitos, ou pode diminuir através da exdusdoa |l guns pr e c
(SCHMIDT: 2012 p. 153). A expansado de nosso horizonte € o que caracteriza a fusdo de

horizontes, e eladsé possivel gracas a abertura. Portanto, afirma Schmidt:

Ao interpretar um texto, o intérprete deve fazer com que o texto fale como
outra pessoa em dialogo consigo. Este trabalho da aplicagdo. Usando a
concepcéo prévia da completude, o intérpreterdedve os argumentos do
texto, que podem questionar sua propria posicdo. As posicbes ou
preconceitos em conflito existem dentro do horizonte expandido onde
acontece a fusdo de horizontes. Dentro desse horizonte expandido, a
pergunta que trata do assuntobsdiscussdo sera decidida através do
descobrimento dos preconceitos legitimos (SCHMIDT: 2012, 163).
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Vale ressaltar que no movimento da compreensdo o proprio texto interroga o intérprete
0 qual em um clima de dialogo entra em contato com o horizontexttoe ao descobrir os
preconceitos rel aci onadose a‘canpreersd@oi osl diss dee | a s
horizontes, @s parteseotodopassam a for mar “ umabidyp l6d)ade d
mediante a criacdo de um espago comum, ou acorediado na conversacao ou circulo da

compreensao.

A imagem que o circulo da compreenséo evoca € muito interessante e pode ser muito
fecunda vista a partir da perspectiva de uma educagdo que tem como pressupostos a
autonomia do educando e a relacao int&spal centrada na dialogicidade. Ora, a dialética
gue se estabelece a partir do circulo da compreensdo converge para o objetivo de uma
educacao que visa uma aprendizagem critica e significativa, enquanto relacionada com a vida
mesma dos educandos, mas, s#scuidar do fato que, como seres histoéricos, eles ja se
encontram sempre em um dado horizonte de compreenséo, assim como o proprio educador,
gue na tarefa de educar encarna o horizonte da tradicdo, estando ele proprio também imerso

em um horizonte cotidno.

A fecundidade daeducacdo @nsada a partir de tal paradign@a da circularidade
hermenéuticagsta justamente em pensar uma relacdo pedagodgica que néo é de sobreposicéo
do sujeito educador sobre o educando, mas de fusdo de horizontes, mediadiigiqueo
interpessoal e também pelo dialogo na/com a tradiQ@oacordo com Hermann (2002, p.

102):

Desse modo, a passibilidade compreensiva da hermenéutica permite que a
educacéao, como processo formati vo, \%
sentido agilo que ndo vem sé de ndés mesmos, reconhecer a verdadeira
grandeza das producdes culturais que abrem o mundo e com isso enriquecer
nossa proépria interioridade. A formacdo é assim uma abertura para o
reconhecimento da alteridade, fazendo com que sejanpexzesa de dar

sentido aquilo que vem de fora de nés, o que significa compreender o outro e

o0 saber cultural.

Nesse sentido, recuperseia a aprendizagem como algo ontolégico, pois, seria
atravessada pela consciéncia da prépria historicidade e do pedatwi a tradicdo
resolvendo assim o problema da fragmentacdo do saber, um dos sintomas mais graves da
contemporaneidade, justamente porque parece que o sentido do pertencimento ao mundo, a
tradicdo ea um destino comum, enquanto seres humanos, pareeeperdido. O circulo da

compreensao recupera o sentido de pertencimento ao todo da tradi¢cdo e também a importancia
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desse todo na singularidade da existéncia humguna é produto e produtora de saberes
culturais Para Gadamer:

A capacidade de compreenséo € a faculdade fundamental da pessoa, que
caracteriza sua convivéncia com os demais, atuando sobretudo pela via da
linguagem e do didlogo. Nesse sentido, a pretensdo de universalidade da
hermenéutica esta garantida (2002, p. 381)

E além de garantir a universalidade, o circulo da compreensdo ou circulo
hermenéutico supera a dicotomia sujeito x objeto, da ciéncia moderna, pois no movimento do
circulo se estabelece uma relacdo de dialogo que ndo é unilateral, mas interpeissoal, po
préprio texto, no contexto da tradicdo também tem algo a dizer e fala através da mensagem
gue transmite. Logo, o texto, a tradicdo, a alteridade ndo é objeto para a hermenéutica, mas

um interlocutor que possibilita o dialogo.

2.3. O dialogo como pincipio educativo

A verdadeira autoridade e o sélido respeito nascem através do didlogo. O
dialogo é uma perola oculta no coracéo. Ela é tdo cara e tdo acessivel. Cara,
porque ouro e prata ndo compram; acessivel, porque 0 mais miseravel dos
homens podercontrala (CURY: 2002, p. 95):

Tomar o dialogo como principio educativo, a partir da perspectiva da hermenéutica
floséfica, significa que toda relacdo pedagogica deve ser pautada pelo principio da
dialogicidade. Os grandes mestres educadores de que se tem registro, para Gadamer
especiimente Sdcrates, tiveram éxito em suas atividades porque estavam abertos ao dialogo.
N&o a toa Gadamer, e, para citar um grande educador brasileiro, Paulo Freire deram tanta
importancia ao dialogo.

Estar aberto ao didlogo significa respeito pela alteeidetio €, ter consciéncia de que

0 outro a quem se dirigeacdo educativa também um ser dotado de experiéncias e vivéncias

e que, portanto, além de uma razdo comum, pertence a um mundo comum e a uma tradicéo.

Vale considerar, enquanto seres de/nauggm, que todas as relagcdes interpessoais
necessitam ser mediadas pelo diadlogo, pois para a convivéncia em sociedade é necessario o
entendimento e Gadamer e outros pensadores ja demonstraram que a compreensao se efetive

onde h& essa disposi¢do para a ecsacao e o respeito pela alteridade.
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O dialogo € uma exigéncia nas praticas que pretendem ser libertadoras e que levam a
sério o principio da autonomia do educando. Contudo, ha que se considerar que nao pode
haver didlogo onde impera o autoritarismo iemposicdo. Nao se esta querendo defender, no
entanto, que a relacdo pedagodgica, que se pretende dialdégica, tenha que abrir médo da

autoridade necessaria nas relagdes educativas.

O que se estd querendo defender € que a autoridade do educador precisa ser exercida
segundo um viés dialdgico, isto €, no respeito mutuo, sem confusdo de papéis, mas na busca
da compreensao e da criagdo de um espaco comum em que 0s horizontes do ediacador e
educando interagem e se relacionam interpessoalmente, isto €, no respeito a akeeitlade.
(2005, p. 7hafirma:

Como professor, se minha opc¢éo é progressista e venho sendo coerente com
ela, se ndo me posso permitir a ingenuidéepensame igual ao educando,

de desconhecer a especificidade da tarefa do professor, ndo posso, por outro
lado, negar que o meu papel fundamentab#tribuir positivamente para

gue o educando va sendo o artifice de suadg@mcom a ajuda necessaria

do educador. Se trabalho com criancas, devo star atendo a dificil passagem
ou caminhada d&eteronomiaa autonomia atento a responsabilidade de
minha presenca que tanto pode ser auxiliadora como pode virar perturbadora
da busca inquieta dos educandostrabalho com jovens ou adultos, nao
menos atento devo estar com relacdo a que o meu trabalho possa significar
como estimulo ou ndo a ruptura necesséaria com algo defeituosamente
assentado e a espera de superaémordialmente, minha posicao tem de

ser ade respeito a pessoa que gueira mudar ou que recuse mudar

Notase em Freire que o respeito pela autonomia do educando ndo é sinbnimo de
negacéo da autoridade do educador, mas sim respeito mutuo. Importa na acdo educativa que o
professor tenha consciéactdo seu papel enquanto educador e, portanto, de quanto pode
impactar positiva ou negativamente, ao contribuir com a formacédo do educando. E nesse
sentido que o diogo deve ser encarado como fundamental na relagdo professorisdono.

porquea comunhd®e da na compreensao e esta, por sua vez no diakmgondo Gadamer:

A verdadeira realidade da comunicacdo humana € o fato de o dialogo néo ser
nem a contraposi¢do de um contra a opinido do outro e nem o aditamento ou
soma de uma opinido a outra. O difddransforma a ambos. O éxito de um
didlogo dase quando ja ndo se pode recair no dissenso que lhe deu origem.
Uma solidariedade ética e social s6 pode acontecer na comunhdo de
opinides, que € tdo comum que j& ndo € nem minha nem tua opinido, mas
uma intepretacdo comum do mundo. Tudo que € justo e se considera como
justica exige, por sua natureza, essa comunhdo que se instala na
compreensao reciproca daspoagGADAMER: 2002, p. 221)
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Ora, para a hermenéutica filosofica é fundamental o reconhecintEntoutro e a
abertura para o horizonte do outro, educando, que pode-8edw meu horizonte, enquanto
educador. Tal abertura é o que para Gadamer pode criar a solidariedade ética e social, que é
justamente quando h& a compreensdo, mediada pelo didlogpye se instaura a comunhédo
de opinibes, que nao significa anulamento de si, mas como salienta 0 nosso autor, disposicao

parauma , i nterpretacao comum do .mundo", essenc

E necessario refletir sobre essas questées, que talvez yitva seja algo ja dado por
evidente, porqu&o cotidiano da sala de aylade ocorrer o divércio entre a copcéo de
educacédo libertadora, presente no discurso do professor, e préticasitegreamr posturas
antidialogicagde tutelamento e domesticacantes que de autonomia. Nesse sentido, afirma
Gadamer (2002, p. 222):

Todos experimentamos a domesticagdo de nossa linguagem quando
chegamos a escola. Ali ja ndo € mais permitido falar o que parecia ser
correto em nossa sadia fantasia de linguader! Grosso modo, podemos
afirmar que a escola é uma instituicdo de conformismo social. E claro, uma
entre outras instituicdes. Nao gostaria de seramalpreendido. Nao estou
acusando ninguém concaetente.

De acordo com o exposto acima, seguri@adamer,a escolapode conduzir a
domesticaca® ao conformismo sociaPara que iSSO ndo ocorra, € necessario recuperar o
sentido do dialogo vivo, aquele em que se visa a instauracdo de um sabefames que
a conformacédo ou domesticacdo do educandme € ma caracteristico dos modelos de
educacdo que seguem a légica do mondlogo, aquela tipica da instrumentalidade técnica e

objetivadora da ci@ia moderna.

Vale ressaltar, que a linguagem, como a possibilidade de compreensao por exceléncia,
€ também o queossibilita o acordo. Nas conversacgdes reais, segundo Gadamer, se da algo
semelhante a conversacdo que deve se estabelecer entre um tradutor e um texto, entre um

intérprete e um texto, como pode ser observado no trecho abaixo:

Tal como nas conversagfesige € 0 assunto comum que une as partes entre
si, nesse caso 0 texto e o intérprete. Tal como o tradutor somente torna

22 0 saber comum ¢é algo que deve ser pressuposto no ponto de chegada do processo educacional, ndo deve se
pressuposto de antemao, na hermenéutica filoséfica podemos dizer que coincide com a fusédo de horizontes que
ocorre quando no dialogo intersubjetivo lawrizontes compreensivos dos sujeitos se encontram e a partir da
situacao dialgica nasce uma realidade nova, o saber compartilhado por ambos.
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possivel, na qualidade de intérprete, o acordo numa conversacgao, em virtude
de participar na coisa de que esta tratando [...] a coig@erseermenéutica

tem de elaborar uma linguagem comum, em condi¢do de igualdade com a
conversacéo real, e que esta elaboracdo de uma linguagem comum tampouco
consistira na preparacdo de um instrumento com vistas ao acordo, mas que,
tal como na conversacamincide com a realizacdo mesma do carapder

e do chegar a um acord@ADAMER: 1999, p. 565).

Do exposto por Gadamer fica evidente gusnguagem comum € o que o possibilita o
acordo, ndo enquanto mero instrumento para tal, mas ela se configura podpoiaacordo,
ela é condicéo e causa do acordo. E gracas a linguagem quieumnseio se supae nio se
deixe aprisionar ou engessar pela l6gica da instrumentalidade técnica e cientifica. Nesse

sentido, Gadamer (2002, p. 201) afirma que:

Por mais plaejado e regulamentado pelos especialistas da ciéncia, o que
caracteriza as convic¢des das pessoas e as influencia pelos mil caminhos da
educacao, tanto direta como indiretamente, no fundo, sdo os seres humanos,
eles mesmos, ligados a sua tradicdo, cujas@éncia se transforma e
continua a influenciar. Em nosso mundo cada vez mais globalizado, os seres
humanos tomaréo consciéncia, de maneira cada vez mais lucida, de que nao
sdo apenas as diferencas de desenvolvimento econdmico e tecnolégico o que
divide & povos e que ndo € apenas sua superacao que-iog,umas que

sdo justamente as diferencas insuperaveis entre eles, suas diferencas naturais
e historicas, que nos ligacomo seres humanos.

Por essa razéo, acima exposta, a de que ndo sao as sersdajo@ngas unem, mas as
diferencas mediadas pela linguagem comur@ que hermenéutica filoséfica contribui
significativamente para a construcdo de uma educacédo centrada no ser humano. E isso € de
suma importancia se levado em consideracdo que apesar daidadeaga se encontrar em
pleno século XXlbs casos de intolerancia e desrespeito com a alteridade ainda séo frequentes
— basta pensar em questdes como: racismo, machismo, homofobia, xenofobia, terrorismo,
intolerancia religiosa, dentre outros, a que sistsna midia: na vizinhanca, no mundo, com

pessoas proximas de nds e com outras pessoas distantes.

Para Flickinger (2014 ,-sepomo@e8pacoparexckiéntih o g o
da experiéncia social, por conter estruturas analogas aquelag do’ja | sso por que
brincar, geralmente € marcado por um espaco de liberdade e descontracdo em que por meio da

interacd8o comuni cat ilbid, p.e88l)se dé mdpreraizadarde moado S ¢

prazeroso, sem pressfes e medo, e, de modo autbnomo.
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Por essas e outras razdes, até mesmo como meio de discutir uma politica de
implementacdo da educacdo para os direitos humagmms exemplp o didlogo se faz
extremanente necessari@ respeito pela autonomia dos educandos em sua diversidade passa
pela necesséria discussdo de que os mesmos sdo sujeitos de direitos. Portanto, o didlogo é ¢
via através da qual essas e outras questdes fundamentais do nosso poats&im ser

discutidas. A educacao para ser libertadora precisa ser dialégica.

Assim, podemos dizer que a arte do dialogo foi aprendida por Gadamer do contato
com a leitura dos grandes mestres gregos: Socatatfio e Aristoteles. Para o nosso
hermeneuta @onversacdo deve ser considerada do ponto de vista ontolégico, porque € da
condicdo humang estar na linguagem e em uma dada tradicdo, enquanto seres culturais,
histéricos e sociais que todos somos. A criagdo de um mundo comum € mediado pela
linguagem,portanto, o dialogo, ndo obstante as dificuldades para que ele se efetive, € o que

possibilita a compreenséo.

O verdadeiro didlogo € aquele vivo da pergunta e da resposta, entre um ingaprete
tradicdo, entre um intérprete e um texto, entre um int@&m@eutra pessoa. Nesse sentido,
podese dizer que ele se da no respeito a alteridade e é fundamentalmente interpessoal. As
relacbes pedagogicas serdo tanto mais significativas, quanto mais pautadas pelo principio da
dialogicidade. Pensar a autonomia diu@ndo, pensar em educar para a emancipacao so e

possivel se o dialogo for t@do como pressuposto e prpioi educativo.
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CAPITULO Ill i GADAMER E FREIRE: UM DIALOGO POSSIVEL.

Uma educacdo consciente pode até mudar a
natureza fisica ddHomem e suas qualidades,
elevandelhe a capacidade a um nivel superior
(JAEGER: 1994, p. 3).

Ao pensar sobre a possibilidade de convergéncia a respeito do pensamento de
Gadamer e Freire sobre a educacdo um ponto em comum salta aos olhos que é questdo de
autonomia do educando. Vale ressaltar que a emancipac¢do do educando ndo se consegue po
meio de receitas prontas ou de modo miraculoso,daderma processual através da juncéo
de esforcos que vai além das boas praticas dos docentes incluindo todma® etkieacional

e 0 proprio educando.

Vale ressaltar que uma leitura atenta das obras de Freire, sobretudo Educacdo como
Préatica de Liberdade, Pedagogia do Oprimido e Pedagogia da Autonomia, permite perceber
gue o autor também tem Heidegger e a Fenomeiaotagno referéncia, sobretudo, quando
emprega 0s conceitose dserno-mundo, secom o mundo, ser de relagcdes, como bem

evidenciaa passagem a segui, de Educag¢éo como Prética de Liberdade:

As relagbes que o homem trava no mundo com o mundo (pessoais,
impessoais, corpéreas e incorpéreas) apresentam uma ordem tal de
caracteristicas que as distinguem totalmente dos puros contatos, tipicos da
outra esfera animal. Entendemos que, para 0 homemurwo é uma
realidade objetiva, independente dele, possivel de ser conhecida. E
fundamental, contudo, partirmos de que o homem, ser de ralacdes e ndo sé
de contatos, ndo apenas estamundo, mascom o mundo. Estacomo

mundo resulta e sua abertura aidzale, que o faz ser o ente de rela¢des que

€ (FREIRE:1967, p. 39).
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Ao afirmar a possibilidade de o homem conhecer o mundo, como realidade objetiva e
independente, percelse uma clara influéncia do idealismo platonico, o que possibilita inferir
mais umponto de encontro entre Gadamer e Freire, no que se refere as fontes nas quais
beberam os dois autoressto €, na filosofia grega classica, além da ja& mencionada
fenomenologiaMais adiante na mesma obra Freire trabalha os conceitos de transcendéncia,
finitude e inacabamentd 967, p. 40) dentre outros, trabalhados por Heidegger em Ser e

Tempo.

De acordo com Loureiro “Assim como Hei de
ser que esta em relacao com o mundoéradg 2009
gue “uma educacdo que pretenda ser l i bert a
estabelece com o0 mundo e com o0s outros homens; jamais poder conceber o homem como

desl i gado Ibttlop.38Y.ndo” (

Por essa razéo, Freire saliegtee ohomem, ser de relagdésonsigo mesmo, com o
mundo e comosoutrgs) nado apenas <cria, recria e deci
Vai humanizandea ” ( 196 7, p. 43). Vale ressaldgnar qu
gua nonpara a liberdagl Ora, sé quem pode escolher, decidir € possivel teentarre,logo,
€ necessario lutar contra a alienacéo e o tutelamento tao presentes no século XX, quanto nos

dias de hojeafirma que:

N&o ha nada que mais contradiga e comprometa a emerséo palae

uma educacdo que ndo jogue o educando as experiéncias do debate e da
analise dos problemas e que ndo Ihe propicie condicdes de verdadeira
participacdo. Vale dizer, uma educacdo que longe de se identificar com o
novo clima para ajudar o esforco demberatizacdo, intensifique a nossa
inexperiéncia democratica, alimentaral-FREIRE: 1967, p93)

Infere-se, portanto, a partir do excerto acima que a educacdo para a cidadania, ou
emancipatoria, precisa atentar e dar voz ao educando, através dovineentdebate e
exposicao das proprias ideias a respeito da realidade circundagte.a educacdo como
pratica de liberdade precisa estimular e se pautar no dialogo. Vale ressaltar, porém, que dar
voz ao educando ndo significa exire& enquanto educadoda tarefa de transmissédo e
assimilacao, critica, préprias do fazer da educacdo enquanto agente de cultura. Nesse sentido,

afirma Fourquin:

Incontestavelmente, existe, entre educacdo e cultura, uma relacdo intima,
organica [...] ela supbe sempre também, necessariamente, a comunicacao, a
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transmissdo, a aquisicdo de alguma coisa: conhecimentos, competéncias,
crengas, habitos, valores, que constituem o que se chama precisamente de
“cont eudo” (1903, p.d@.ucac ao

Ora, o contédo da educacdo é cultural e como tal € uma aquisicdo da humanidade,
legado pela tradicdo, que se atualiza na socializacdo das pessoas. A educacao requer, portanto
a capacidade de comunicacédo, por parte dos sujeitos envoleidagiisicdo de saberes ja
sistematizados, social e historicamente produzidos, bem como com a produgdo de novos
saberescomo todo processo de ensino aprendizagem. Entdo o que muda na perspectiva de
Gadamer e Freire? Muda que, em ambos 0s autores, 0 processo educativo deve estimular
clima de diadlogo e a autonomia do educando.

Al ém do mai s, “ A -cientificepesd rigar de que ot péotessor ©am
deve abrir mao no desenvolvimento do seu trabalho, ndo sdo incompativeis com a
amorosidade necessaria as rélagcs e d u cREIRE:\2@0S, 'p 10), éomo também nao
séo irompativeis com a dialogicidade e nem com o respeito matuo. Pois, educar exige dentre

tantos aspectos, segundo Freire, seguranca, competéncia profissional e generosidade, pois

[...] a incompeténcia profissiondesqualifica a autoridade do professat.|.

O clima de respeito que nasce de relacdes justas, sérias, humildes, generosas,
em que a autoridade docente e as liberdaties alunos se assumem
eticamente, autentica o camafermador do espaco pedagogieREIRE:

2005, p. 92).

Vale ressaltar, que para Freire a liberdade, a autonomia do educando, passa pelo
assumir eticamente a responsabilidade pelas proprias acbées. O mesmo principio serve para
orientar o fazer pedagogico docente, incluindo como a aattigrecisa ser exercida, isto é,

com justica, humildade, seriedade e generosidade.

Educar para a autonomia € um processo que requer empenho e vigilancia constante do
educador, no sentido de avaliar agdias praticas e agir pautado pelos principios
democraticos. Envolve empenho do prépriodeicando em vistas da construcdo da propria
autonomia e o reconhecimento matuo de educadores e educandos quanto a importancia que

ambos tém no processo educativo.

Nesse sentido, do empenho do educando na caetida prépria autonomia, qual
na perspectiva dos dois autores, ao menos em parte, esta associada a habilidade comunicative
propiciada pelo dialoggasso a apresentar a perspectiva de Gadamer, no dfhaday es

educarsee depois a perspectiva de Feena Pedagogia do Oprimido.
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3.1.Educar e se educar

Gadamer ja tinha 99 anos quando foi convidado a proferir uma conferéncia sobre
Educacgdp no GymnasiumDietrich-Bonhoeffer de Eppelheim em 19 de maio H@99,
publicado na Espanha em 2011.

Oautorabre a conferéncia afirmandoséipse t er
puede aprender a través de la conversation( 2 011, p . 90) . Segund
afirmacdo o havia empenhado e orientado todos os seus esforgos filoséficos nos ultimos
decéips. Partindo do pressuposto da autonomia no processo formativo, a qual se atinge por
meio da diadgo, Gadamer expde o0 que seduUdirmo que la educacion es educarse, que la
formacion es formarse(2011, p. 92) Portanto, ressalta a autonomia do educando e seu

protagonismo.

O autor chama a atencédo para o fato da espontaneidade com que as criangcas comecam
a se relacionacom o mundo que o cerca desde a mais tenra idade, quando ainda ndo sabem
falar, mas ja demonstm satisfacdo diante de alguns jogos e no proprio relacseneom a
mae. Essa espontaneidade, segundo Gadamer parece continuar no aprendizado das palavras

do significadodas mesmas.

Segundo Gadameinicialmente a crianca repete, sem saber o sentidsa medida
gue vai se relacionando o seu entorno vai descobrindo o significado do que diz e isso € muito
prazeroso para a criangca. O autor utiseadesses argumentos para dizer que nesses casos a
crianca é quem vai se educando na liberdade com quee valacionando e vivendBk. com
base em tai s aAsdebeeostparts quizéade estomiaicios para no olvidar
jamas que nos educamos a nosotros mismos, que uno se educa y que el llamado educador
participa sélo, por ejemplo como maestro anmo madre, con una modesta contribucion
(GADAMER: 2011, p. 93).

Ora, a partir da citacdo acima, percebemos que, para o alEdudar es educarsa
formacédo € anstituida de dois pos, o educando e o educador, rpascisa ser dada mais
énfase sobre o edando, o qual precisa tomar consciéncia e por em movimento o processo de

aprender, com o auxilio do educador, o qual € chamado a dar sua modesta contribuicao.

Notase um giro copernicano na concepcao de educacdo, em relgao
tradicionalismo de certasaeas, talvez por influéncia da escolastica medieval reproduzida na

educacéo jesuitica, centradas na figura do educador. Gadamer acabamos de mostrar,
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Freire, como veremos a diante, ressaltam a coparticipagdo do educando como elemento
também centraha aprendizagenisso ndo p6e em xeque a importancia e centralidade do
educador, apenas é redimensionada, passa a ser compartilhada com o educando.

Em ambos osautores o clima dialégico, proprio dos ambientes em que existe a
espontaneidadda pergunta ealrespostaé o mais propicio para o desenvolvimento de um
processo educativo significativBara Gadamer a entrada da crianga no jardim de infancia e
na escola primaria representa uma ruptura na espontaneidade da aprendizagem e consequent
para muitosiss p o d e sunaggram riptucaan los‘afos del aprender a hablar( 2 01 1,
p. 93), uma vez que a comunica¢do com as pessoas proximas, na espontaneidade do lar parec
ser uma forma de aprendizado mais eficaz que a relagdo nova que devera se instaurar nos
ambientes mencionados, dada a tendéncia escolar de igualar a todekm® dalzptase.

Portanto, a educacao escolar precisa recuperar o clima de espontaneidade.

E fato que, no mundo capitalista contemporaneo, muitas criancas ja ndo séo cuidadas
na enra idadepelos seus genitores, dada a necessidade dos pais trabalharers doencas
séo cuidadas por babasstdo muito expostas a televisdo, o que para Gadamer € um erro
funesto, que ndo se pode avaliar os danos futuros, sobretudo, no qupetdia eesapacidade
da cr i aformaa y ekgoner juicios propidbs ( 2011, p . 94) . Por ¢
geralmente, ocorre onde a crianga tem mais familiaridade, onde se sente a vontade, o que ndo
ocorre naturalmente diante de pessoas estranhas ou cguaiasndo tem afinidades ou a

confianca necessaridlesse sentido, afirma:

Ahora bien, esto se va convirtiendo paulatinamente en un problema.
Obviamente, sabemos que esto llega a ser un arduo problema en las familias
en las cuales no es posible que acaniento de los nifios se produzca
precisamente bajo un esmerado cuidado de los padres. Y justamente alli el
tener buenos modales alcanza un altissimo valor s&A&DAMER: 2011,

p. 94).

Além de tal questdo, referente ao cuidado das criancas, Gadartieg a
obrigatoriedade de seguir certos curriculos de estudos, sobretudo nos cursos de lingua

estrangeira, pois para alanteressante seria estimuéacapacidade d#ialogar

Con todo lo que he dicho, sefioras y sefiores, concédanme que es muy
peligroso considerar obligatorios los planes de estudios, y que seria malo que
ocurriera en todapartes. Afortunadamente no sucede, aunque aun se sigan
considerando lo més importante. Tal como lo veo, lo mas importante seria
tener la capacidad de contestaando se nos pregunta algo y ser, a la vez,
capaces de hacer preguntas y recibir respuestsBAMER: 2011,p. 96).
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Logo, segundo o autor, no trecho acima, mais interessante que seguir rigidos
curriculos, ou grades curriculares, diriamos, seguir ertos contetdos a risca, seria mais
proficuo estimular a curiosidade de fazer perguntasaebém,a espontaneidade para expor
pontos de vista e responder algo quando lhe € perguntado. Claro que Gadamer ndo € contra o
fato das escolas seguirem um curricmpplano de ensino, mas alerta quaatigidez de tais
planos.

Referindese asituacdes em que os mestres tolhem os alunos, que trazem demandas
além do que esta estabelecido no percurso de ensino, dizendo que isso se vera depois,
Gadamer, adverte que reaimportante que seguir um dado conteudo é ndo esqdecer
“despertar el placer de aprender20ll, p. 9. Em s egui d a  laedutacibnmsasiq u e
un proceso natural que, a mi parecer, cada cual acepta siempre cordialmente procurando

entenderse colos demas (Ibid., p. 97).

Claro que a educacao sO0 é um “processo |
prazer de aprender/estudar, quando ndo se perdem de vista os principios da familiaridade, da
espontaneidade, da dialogicidade. Quando se seguaaruiculo rigido pautado pela l6gica da
ciéncia moderna, rigida e monologica, se esta diante de um processo formal, nada natural, em
gue o prazer, o gosto, o sabor de aprender se perderantor defende que a formacgéo geral

é preferivel a demasiada esjdizada.

Ahora puedo empezar a aproximarme a las siguientes preguntas: ¢Qué es lo
gue se aprende en la escuela? ¢(Cdmo se forma uno? ¢Cudl es la formacion
gue se configura?

Solemos Il amarla “formaci 6n gener al
que, @& efecto, es muy importante, a saber, que no se impongan
prematuramente las especializaciones. A mi parecer, algo que todavia hoy
esta bien en las escuelas superiores alemanas es que no se persiguen en
exceso las especializaciondsd., iden).

Ora, nese sentido, Gadamer reabilita a concepcdo de educacdo integral, entendida
como formacdo geral, que mais se aproxima do ideal grego de educacdo comé®paidéia
segundo o modelo socratipdatonico do didlogo que educa. Vale ressaltar que o método
dialégico @ Socrates conduzia o interlocutor a reconhecer os pontos fracos do seu
conhecimento, a ignorancia, com o intuito de buscar a verdade por meio de novas ideias que

deveriam nascer no diadloge partir do novo entendimento que tem como protagonista o

> No mundo grego a vis&o que se tinha de educacéo era integral e fortevaeatea pelo carater politico. Cf.
W. Jaeger(1994) na obRaidéia: A Formacao do Homem Gregpo
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proprio discipula Portant o, K &duarlseGdeleaconsisti; anté todo en

potenciar sus fuerzas alli donde uno percibe sus puntos dé@kl,p. 98).

Ninguém melhor para indicar onde precisa de reforco, que a propria pessoa que esta
em processo daprendizagem. Dai a importancia também do educador, que com habilidade
pode dar sua contribuicdo no sentido construir junto o conhecimento, da thegpertar.

Gadamer alienta que é um grande defensor das associa¢cbes cidadas, por ser onde se
dao a conivéncia humana e onde € possivel a conversa. Além disso, chama a atencao para a
importancia de manter a disposicdo para a conversa com colegas de trabalho e com os
superiores, nos espacos de tempo livre, embora isso ndo seja muito usual em ambientes onde

pr e v al e lacinea®metcialesy los nego¢ioGADAMER: 2011,p.98).

Essa vigilante atencdo a manter a disposicdo para o dialogo precisa ser cultivada
também nos ambientes académicos, porque mesmo esses ambientes nao estao livres da logic:
do capitl, além de serem fortemente marcados pela I6gica da cientificidade moderna, o que
se constata, dentre outros aspectos, pela crescente especializacdo, que ja se notava em 199¢

ano em que Gadamer profere essa conferéncia.

Segundo Gadamer as universidadigsnciam um momento em que crescem cada vez
mais as especializacbes enquanto a educacdo mais abrangente vai sendo deixada de lado
Além disso, o autor chama a atencao para o fatdlqeemedios de masas lo dominan tbdo
(2011, p. 99), o que restringe spre mais a capacidade de julgar, portamemuzema

autonomia das pessoas.

Por fim, o autor conclui que a@chcéo é atividade de seres humanos e chama atengéo
para os riscos inerentes a racionalidade tecnolégica como forte empecilho a educacéo e a
formac@o, como podser observadao trecho que seguési lo que uno quiere es educarse y
formarse, es de fuprezas humanas de lo que se trata, y en que solo si lo conseguimos

sobreviviremos indemnes a la tecnologia y al ser de la maguin@., idem).

Na atualidade n&o sei se@paz sair ileso a tecnologia. E preciso aprendensiver
com elae dominala, porque ela esta presente inclusive nas salas de aula, buscando estratégias
para tirar proveito dela em favor da educacao. Seria inutil lutar celatram um contexto

como 0 nosso em gque os educandos ndo desgrudam do celular.

No entanto, é necessario sim alertar para os riscos de dependéncia e padronizacdo de

comportamentos a que as pessoas estdo expostas, 0 que em nada contribui com o desejo de



99

liberdade, autenticidade e autonomia inerentes ao adolescente, ao pvgmssoas adultas,

porque nem mesmo o0s adultos escapam ao império da tecnologia.

E importante, sobretudo, lembrar que as pessoas, 0s seres humanos precisam ser
colocados, em nossasdpicas educativas e em nossas relagdes cotidianas, sejam elas de
trabalho, comerciais, amorosas ou amistosas, em primeiro lugar, o humano deve vir sempre
em primeiro lugar, é com gente que lidamos na ediacacna vida diaria em nossas outras

atividades.

3.2. Freire: aspectos davida eobras.

O autor,Paulo Reglus Neves Freire (19211997), graduoise em 194@ela Faculdade
de Direito de Recife mas ndo chegou a exercer a profiss@na filosofia educacional
expressotse primeiramente em 1958 na sua tese de concurso para a universidade do Recife,
e, mais tarde, como professor de Historia e Filosofia da Educacdo daquela Universidade, bem
como em suas primeiras experiéncias de alfadgi@ como a de Angicos, Rio Grande do
Norte, em 1963.

De acordo com Saviani, edistoria das Ideias Pedagodgicas no BragiR013):

Data de maio de 1960 a participacdo de Paulo Freire no*M@MRecife,

onde assumiu a direcdo da Divisdo de Pesquisas,daorianServico de
Extensdo Cultural (Sec) da Universidade do Recife, assumiu, em fevereiro
de 1962, sua direcdo. Em 1963, em decorréncia da LDB de 1961, foi
instalado o Conselho Estadual de Educacdo de Pernambuco e Paulo Freire
figurou entre os membros daieiro mandato.

Foi justamente a participacdo de Freire no Movimento de Cultura Popular que
direcionou o olhar do autor para a educacdo popular e para as questdes pedagodgicas que

envolviam o publico menos favorecido, os pobres, que eram atendidos no MCP.

Freire bi exilado durante o Regime Militar foi no exilio que escreveu Pedagogia do
Oprimido. Em 1969, trabalhou como professor na Universidade de Harvard. Foi Consultor
Especial do Departamento de Educacdo do Conselho Mundial das Igrejas, em Genebra

(Suica). Deu consultoria educacional junto a varios governos do Terceiro Mundo,

** MCP — Movimento de Cultura Popular.
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principalmente naAfrica. Em 1980, depois de 16 anos de exilio, retornou ao Brasil para
“reaprender” seu pais. Lecionou na Univers
Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo (FRR).

Em 1989, tornotse Secretario de Educacao Mmnicipio de Sao Paulo. Entre as
principais obras destacase: Educacdocomo pratica da liberdade(1967), Pedagogiado
oprimido (1968), Cartas a Guiné-Bissau (1975), Pedagogia da esperancg1992) e A
sombra destamangueira (1995),Pedagogiada autonomia: Saberesnecessarios pratica
educativa(1997) essasaoasmaiscitadas

Ainda emvida recebeuiversashonrarias titulo de doutor Honoris Causa por vinte e
sete universidades; Prémio Rei Baldufpera o Desenvolvimento (Bélgica, 1980); Prémio
UNESCO da Educacéo para a Paz (1986) e Prémio Andresd@ellmganizacdo dos Estados
Americaros, como Educador do Contineri®92f°.

Além de todos esses prémios e honrarias, Freire € considerado o Patkshacdcao
brasileira,“titulo recebido por meio da Lei n® 12.612, de 13 de abril de 2012, de autoria da
Deput ada Feder al httg/miwzpaulofrEine.arg/rbticinsé63dauldfreire-

permanece&omo-titulo-de-patronedaeducacadrasileira acesso 20/12/2017). Apos

tentativa por parte de alguns setores conservadores da societadetirar do autor esse
titulo, comissdo de Direitos Humanos e Legislacdo Participativa do Senado Federal,

confirmou no ultimo 14/12/2017, o referido titulo.

Freire incomodou e contila a incomodar, através de suas obras, setores
conservadores da sociedade, uma vez que sua pedagogia humanista busca dar voz a coletivos
silenciados, como aquele povo com o qual iniciou o trabalho de alfabetizacdo, em Angicos, no
ano de 1963.

3.3. Ninguém educa ninguém: a Pedagogia do Oprimido.

A formulacéo dessa expressao trazida no subtitulo acima € acompanhada da conviccéo
de que os homens se educam em comunhdo e mediados pelo mundo. Ela esta presente en

Pedagogia do Oprimidg uma dagrincipais obras do Freire, escrégan 1968, no exilio no

> Extraido e sintetizado detps://www.paulofreire.org/pautiveire-paronoda-educacadorasileira Acesso em
14/12/2016
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Chile. Na obra Freire parte do pressuposto que ha uma pedagogia dominante em vigéncia, a
da classe dominanteopressora, que ndo serve a classe trabalhadg@amida

Pedagogia do oprimido apergaa tese de que € por meio elducacdo como préatica
de liberdade, aquela reflexiva, problematizadora, dialbégica e libertadora, e ndo da educacéo
bancéria, aquela alienante, ndo problematizadora, antidialégica e opressora, que 0s sujeitos
concretos podé@o superar a dominacdo em que vivem e se humaniz&elbne a obr&reire
(1992)expdbe:

A Pedagogia do oprimidd ndo poderia ter sido gestada em mim s6 por
causa de minha passagem pelo SESI, mas a minha passagem pelo SESI foi
fundamental. Diria até que indispensavel a sua elaboracdo. Antes mesmo da
Pedagogia do oprimidoa passagem pelo SESI tramou algo de que a
Pedayogia foi uma espécie de alongamento necessario. Rmiiraa tese
universitaria que defendi na entdo Universidade do Recife, depois Federal de
PernambucoEducacéo e atualidade brasileigue, no fundo, desdobrando

se emEducacdo como pratica da liberdadanuncia aPedagogia do
Oprimido (FREIRE: 1992, p. 9).

Notase que o autor fala da relaggee o livroPedagogia do Oprimidigmcom o que
foi tratadoem Edwacao como Pratica de Liberdade,sentido que ambos tém como objeto a
prépria realidade brasilel Para o autosuapassagem pelo SESI é fundamental porque foi ai
gue decidiu abandonar a advocacia e abd&aeza tarefa de educador.

A obra Pedagogia do Oprimido (1987) esta estriwurada emPrefacio, Primeiras
palavras (introducdo) e quatro capitulos:Jastificativa da pedagogia do oprimido; 2.

concepcao bancari a” da e duc Segsipoessupostos sua n st
critica; 3.A dialogicidade- esséncia da edacdo como primia da liberdadeg, 4. A teoria da

acao antidialogi. O prefacio é dernani Maria Fiori

No Prefacio, Fiori destaca que Freire ¢é
pensadeias pensa a FRERE:SL1988pnY).iDiacuté a gliestdo de codeve ser a
educacao libertadora, enfatizando a questdo do didlogo e da possibilidade do oprimido

aprender a di zémoanasua omal awmaxid ¥ (baypd Da ¢ & o

*® Todos os italicos sdo de Freire.

“praxisemFreiré o mesmo que “(acdo consciente)seSugitnsoygaie 0s
sabem ver a realidade e assumir uma acéo transformadora para mudar essa realidade com base na reflex&o critice
feita anteriormente” (APPLE: 2011, p. 251).
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Concl ui gue o método fr eilbidep D a patiodesuma e nt i
dialética em que a acéo educativa e 0 compromisso politidodigisociavei¥.

Em “Primeiras palavras”, Freire inicia
esfarrapados do mundo e aos que neles se descobrem edassohrindese, com eles
sofrem, ma s , s 0 br 4987 d 12). Pedagogia d® Oerimidol, aonstasm”  (
assim, uma das mais significativas obras do inicio da segunda metade do Século XX, por
abordar de modo tao explicito um objeto que costat@doje ser invisibilizados e negado em
muitas narrativas, como é o caso dos pobres ou esfarrapados, os op@egloxio Apple,
“Desde sua publicacdo original e a sua sub
Freire influenciou milhbes de pesss no mundo i nteiro, venden
(2011, p. 254).

A importanciadessas Primeiras palavre@nsiste no fato que ja indica os destinatarios
gue estdo como pano de fundo e como base da sua pedagogia, bem como indica uma linha de
acdo, umapraxis, marcada pela luta, uma vez que no contexto de onde Freire estava
escrevendo, e no contexto capitalista em que vivemos, em pleno século XXI, s a luta por
direitos € capaz de garantir alguma efetividade dos mesmos. No Brasil, € mesmo em outros
pai®s mais desenvolvidos, a classe menos favorecida, constituida na maioria de trabalhadores

pobres, os direitos ndo foram dadivas, mas conquista com luta.

Seguindo o desenvolvimento da obra, Frdireter percebido nas suas atividades, nos

cincoanosdeekii o e antes no Brasil, um certo me
consci énci a se&a domnscientadcdo pdge e siscussao states quoameaca,
ent ao, a idém). Bra o pkrdodoeda ditddura militar no Brasil, periodo em que pensar

por si mesmo, expor pontdg vista podia ser muito perigoso.

Freire amite que sua obra pode ser tomada como idealista por uns, mas, afirma que
seu objetivo, para além das posi¢des passizaalguns leitores e do sectarismo de outros, é o
de estabelecer um dialogo radical, no sentido de criticidade libertabata 1§.13), que

melhor conhece a realidade para transfelana

28 Essaperspectiva aproximse muito de Saviani (2013, pp 21 a 56) quando refletindo sobre a discuss&o entre
Paolo Nosella e Guiomar Nano de Melo, a respeito da competéncia politica e 0 compromisso técnico , o autor de
Pedagogia Hi st ér i c oor @Geioidda commeténcia hecnicalue sg chega ‘ac conpromisso
politico” (2013, p . 32), poi s, segundo Saviani “na
compromisso; além disso, a politica € também uma questdo técnica e 0 compromisso Eetdnciamé
descompr lbidhips4s)oAlém disso, o texto evidenciado se aproxima ainda de Gadamer para quem a
educacdo deve visar a constituicdo de um espago comum de convivéncia, por isso, tanto mais efetiva quando
mais dialdgica, o que denota umidar politico da educacgao, o-®&m 0s outros, a convivéncia.



103

Logo, segundo o autor, o sectério € reacionario, enquantmlicenario € radical,
“Dai que a pedagogia do opri mido, qgue I mpli
pretendemos apresentar neste ensaio e a propria leitura deste texto ndo possam ser realizada
por s e dbidap.14)oPertanto esperague a transformacédo da sociedade decorra da

acdo da classe social que detém os privilégios € no minimo uma ingenuidade.

Disso resulta queesia entdo a classe social oprimida aquela que tem a vocagéo a lutar
por transformar a realidade, pois, sofrepaede e em primeira pessoa as injusticas sociais. A
educacao precisa estar atenta a esse aspecto e outros invisibilizados ou tratados de modo
insatisfatorio por certas teorias que nao coloca os oprimidos no centro de sua atividade

educativa.

No capitulo unda Pedagogia do Oprimido, entitulatla ust i fi cati va da
oprimido»", o autor adverte sobre a preten
nosso trabalho anterior Educacdo coRratica da Liberdadé 1bid., p. 16); de fato, na
referida dora ja se encontram tematizados as questéeser humano concreto, da opressao,

do didlogo, da transformacao, dentre outras.

Uma das questbes fundamengais r a Fr ei r e @ desumhnizagaondque a ¢ a
nao se verifica, apenas, nos que tém sua humanidade roubada, mas também, ainda que de
forma diferente, nos que a Troubam, e di st
desumanizacdo, mesmo que um fato concreto na histéria, ndcés, gestino dadomas
resultado de uma o r dirgusta que gera a violéncia dos opressores e esgr, mends”

(1987,p. 16). Nesse sentido, afirma:

A nossa preocupacgao, neste trabalho, € apenas apresentar alguns aspectos do
gue nos parece constituigoe vimos chamando de Pedagogia do Oprimido:
aquela que tem de ser forjada com ele e ndo para ele, enquanto homens ou
povos, na luta incessante de recuperacdo de sua humanidade. Pedagogia que
faca da opressdo e de suas causas objeto da reflexdo dosi@pruhei que
resultara o seu engajamento necessario na luta por sua libertacdo, em que
esta pedagogia se fara e ref¥REIRE: 1987p. 17).

Para Freire ndo basta tomar consciéncia da opressé&s® feressario 0 engajamento

na luta para superar essao ndi ¢ a0 i mpost a, transfor mand
opressora’”, poi s, € necessario saber qgue “
acaso, mas como produto da acdadao doslbihp.mens,

*° Todos os grifos s3o originais do texto de Freire.
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20) e mais, nab4, para o autor, nenhuma possibilidade de insercéo critica na realidade, uma
vez que ela é antagoniaas interesses dos oprimidbsAssim,para Freire (1987),

A pedagogia do oprimido, como pedagogia humanista e libertadora, tera,
dois momentos distinto® primeiro, em que os oprimidos vao desvelando o
mundo da opressdo e vao comprometeswlona praxis, com a sua
transformacao; o segundo, em que, transformada a realidade opressora, esta
pedagogia deixa de ser do oprimido e passa a ser a pedagogia dos home
em processo de permanente libertagiol( p. 23)

Deter a opressdo, e com isso 0S opressores, é, segundo Freire, gerar liberdade, a
medida que se estaria impedindo o regime opressor. Além disso, para ele os homens se
educam e se libertam emo mun h & o, no dialogo e na refl e
refl exadao, cabddm.z 29 praéatiAsAadcqdo politica jun
fundo, "ac&do cultural” para a lbidip®).dade, p o

Uma possvel interpretacdo resultante dessa perspectiva leva a crer que uma proposta
de educacéao inspirada na Pedagogia do Oprimido ndo deve simplesmente ser pensada para c
oprimido, mas pensada com o oprimido, dai a importancia de dar visibilidade e voz aos
oprimidos (as minorias, termo utilizado pelociologia contemporangacomo parte do

processo de libertacdo. O exercicio do dialogo € interessante nesse sentido.

O capitulo dois trata sobre “A concepca
da opressdo. Sepsr essupost os, sua critica” e aprofu
aborda a questdo do protagonismo da acéo educativa, que na concepcao bancaria € exclusive

do professor, enquanto o educando € visto como um ser passivo.e vazio

Logo, segundo Freire (1987, p. 33),A narracao, de que o0 e
conduz os educandos a memorizacdo mecanica do contetudo narrado. Mais ainda, a narracao
os transforma envasilhas, em recipientesa e r e m , @ealoceducadds Roftanto para
ser libertadora a educacéo que se baseia na teoria da acéo dialdgica, trabalhada mais a frente
deve romper com o modelo da educacao bancaria, sobretudo, no aspecto em que ela nega o
saberes do educando, ndo promovendo a autonomia e 0 protagdnisEemo.

E afirma, referindese a visdo bancéria de educadcdm est a destorci d

educacao, ndo ha <criatividadeidemn,ao"“ rheaf Itertair

sociedade opressor a, sendo di mensaoariaa C |

30 . . . s . P

Nesse ponto de vista Freire defende o que Marx defendia de que sé a luta seria capaz de garantir a classe
trabalhadora a efetivacdo de seus direitos, pois na sociedade capitalista as duas classes que existem tém
interesses antagonicos e nada serd dado aos trabalhadores de maos beijadas.
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mant ém e est i mulbid., pa34).cRam trreie cssg éoncepcdd € necrofila

hY

“Nuseedo amor a mort dbidgp.3¥Ao do amor a vida”

Em oposicado a essa visdo distorcida de educacao, que age sobre a mentalidade dos
oprimidos, ndos obr e a situacédo que o0S opri me, Fr
pr obl e ma ibid.zpa3®)par qaal supera a dicotomia educagttucando e fundamenta
se dialogicidade, que é negada na concepcédo bancéria. A concepc¢do problematizadora, por ser
reflexiva, faz o educando passiy ambito dadoxa para o nivel déogos

Assim é que, enquanto a pratica bancaria, como enfatizamos, implica numa
espécie de anestesia, inibindo o poder criador dos educandos, a educacao
problematizadora, de carater autenticamente reflexivo, implica num
constante ato de desvelamento da realidAdgtimeira pretende manter a
imersdo;a segunda, pelo contrario, busca&raersdodas consciéncias, de

gue resulte sumsergao criticana realidadeRREIRE: 1987p. 40).

Ao desvelar a realidade rompee com o “intelectuali smo
au oritarismo do educador “bancario”lbid,puper a
43).1sso equivale a dizer que a educacao sera tanto mais libertadora quanto mais tiver como
base o solo da realidade concreta, aquela em que vivem milhares darbsasilbrasileiras

pobres do nosso pais.

Dar voz e visibilidade aos coletivos oprimidos da nossa sociedade € um passo
significativo umo a uma educacao de qualidade, tanto do ponto de vista da significatividade
dos conteudos, quanto da relevargorico-social, quanto da acgmlitica Segundo Apple

a pedagogia de Freire é antiopressao:

[...] independente das formas que a opressdo assuma (raga, classe, género,
capacidade, sexualidade, etc.) e como um modelo geral para a compreensao
de como a educacdmode contribuir para a libertacdo em termos gerais,
mesmo eu ele ndo tenha enfocado as nuancas de como, por exemplo, a raca e
0 género manifestaise nesse processo (APPLE: 2011, pp. 255,6).

Essa discussado posta por Apple € importante porque explicita quem sédo os oprimidos
de hoje para os quais a educacdo precisa se revestir e promover a libdabc@iessaltar
gue essas categorias, como tantas outras contemporaneamente chamadas den&uonorias
eram vistas com o mesmo enfoque de hoje, embora sejam formas historicas de opressao. A
pedagogia do oprimido é também para essas pessoas invisibilizadas historicamente e que s6

recentemente passam a ser tematizadas nos curriculos e nas politicas pdhbltacionais.
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O terceiro capitulo de Pedagogia do Oprimido, versabre® A° di al o-gi ci d
esséncia da educacdao como pratica da | iber
gue ja disse sobre a educacédo problematizadora e sobre o dialdgdy@mado como Pratica
de Liberdade (1967).

O di dlogo para Freire implica uma unida
dialogo esta constitutivamente relacionado a palavrae “ Ndo ha pal avra \
seja praxis. Dai, que dizerapalavr@ r dadei r a sej a FREIRB87pr mar
44). Al ém di sso, eoxidyiédlcad qqo leik, ipsdbba)n ¢ idad " “ amor
humildade e fé nofiomens, justamente por isso, segundo Freire, ele se efetiva em uma

relacdo horizonta(lbid., p. 46).

Segundo aPedagogia do Oprimidop didlogo comeca na busca do conteudo
programatico e se estende em toda a acdo educativa, por isso, deve levar em consideracao
situacdo concreta em que Vvive 0 eduuvagesor e
I i mi lbi@,9.”50),(respeitando o principio que néo se faz educacéo para 0 povo, mas com
0 povo, que existe, ndo apenas vive, e como tal drestpode transformar o mundo na

convivéncia.

Logo, “ 1 n,teraas geradyira rinvestigar, repitamos, o pensar dos homens
referido a realidade, € investigabid,s86) at u.

“

Ressalta ainda-l igmiet eass” , " sqgiuteu agroesi sam ser S
contradicdes da sociedlyy, as quais sdo, por sua vez, o que fomenta os circulos tematicos

(Ibid., p. 64).

De acordo com Freire, aetodologia da educacdo problematizadora passa pela
confeccdo de materi al baseado na realidade
discussa de artigos de revistas, de jornais, de livros comegcaagmr trechos [..gntrevistas
gravadas [ .. .] debat e e hid. tpo@8)n Bara @ @utog 0 povoe U d o
precisa participar da elaboracdo do material com o qual serdo discagidamaticas de
aprendizagem, por isso é uma pedagogia com, ndo para o pawez no contexto
contemporaneo tentar exercitar, por meio do didlogo, o pensar com, seja um exercicio muito
interessante, até mesmo revolucionario, no sentido que rompe c@itada competicao e

da imposicao tdo presente no cotidiano, e parte da l6gica capitalista.

*! Gadamer d4 muita relevancia a questdo da linguagem enquanto dimensao constitutiva, portanto, dotolégica

ser humano. Desde a tradicao grega o logos, a palavra, tem muita importancia para os filésofos. A palavra, a fala
e outras formas de linguagem como os sinais e sons sao intermedia¢des dos seres humanos com o mundo e entre
si. Ndo hé dialogo sem a linggem.
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O quarto capitulo da obra mestra de Freire trata$olke t eori a da ac¢éado
nele o autor et oma a concepcao de ®“educacao prob
humani st a €eRBEREb1887p.435emrcdntraposicdo a antidialogicidade. Afirma
gue “A préadxis revol uese a praxis das elie® dominadoras. e d e
natura gque assim seja, p o i Ibid.,.&D), em seguida &Airtna gque a n
tal praxis s6 pode ser dialégiccaso contrario, € opressora.

Com isso pode ser inferido quedm bastam concepcdes de edé@ocaghem
intencionadas, mague r@o discuten com o0s coletivos marginalidas — os pobres, as
mulheres, 0s negsp 0s homossexuais, dentre ostma contemporaneidadesuas questdes e
demandas. Portanto, esses coletivos de oprimidos precisam ser tpaziglas curriculp o
gual precisa ser discdb com eles, por eles e para eles.

Freire € muito enfatico em dizer que sem dialogo nédo ha libertacdo, mas dominacao
“A nossa convicgcado é a de que, guanto mai s
(Ibid., p. 72). Vale ressaltar qumara o autor aeflexdo deve conduzir a agdo, sem dicotomias,

do contréario poderia descambar em idealismo, de um lado, ou em ativismo do outro.

Freire evidencia a iIimportancia da | ider :
afirmada e que se vem afirmando em todagaginas deste ensaio, € que seria realmente
ingenuidade esperar das &elites opdegms36dr as
Na historia do Brasil a conquista por direitos nunca foi dadiva por parte de governos, que sao

ou se constituemupnto as elites econdémicas, a elite politica do pais.

N&o é de se admirar que a educacao brasileira € herdeira da tradicdo eurocéntrica,
patriarcal, cristd, marcada pelo dominio do outro e pela conformacédo das pessoas aos valores
de quem detém o poder, &egle econbmico, politico, religioso, cultural, et®a a
importancia de se buscautra educacédo que realmente comtemple os anseios e demandas do
povo brasileiro que € constitutivamente plueaimajoritariamente pertencente as minorias
sociais, antes gqua elite.Segundo Arroyo (2003), a grandeza de Freire consiste em nos

educar para captar esse publico alvo da acdo educativa:

O mais importante na pedagogia da pratica da liberdade e do oprimido ndo é
gue ela desvia o foco da atencéo pedagodgica deste para aquele método, mas
dos objetos e métodos, dos conteldos e das instituicbes para os sujeitos.
Paulo ndo inventa metodologiasrgpaeducar os adultos camponeses ou
trabalhadores nem os oprimidos ou excluidos, mas nos reeduca na
sensibilidade pedagdgica para captar os oprimidos e excluidos como sujeitos
de educacéo, de construcdo de saberes, conhecimentos, valores e cultura.



108

Sujeitos sociais, culturais, pedagogicos em aprendizados, em formacao
(ARROYO: 2003, p. 34).

Através do didlogo essa sensibilidade pedagdgica de que fala Arroyo ganha maior
efetividade, por ser constitutivamente abertura ao oQtrdidlogo, para Freire, éesséncia
da revolucdo, enquanto pratica libertadora, ja a conguéstquanto dominio do outro
(discurso, texto, outrapessod), a esséncia da opressadao, “Ass
gue o ato de conquistar € essencial, € um simultaneo da siteat&mncreta, de opressao, a
acdo dialdgica é indispensavel a superacgéo revolucionaria da situagdo concreta d€ opressao
(FREIRE: 1987,p.78).

3.3.1. A acéo antidialégica

OQutros trés aspectos da acao anopdessagi
(Ibid., p. 79), sdo: a conquista, a manipulacdo e a invasao cultural. A partir de varias
estratégias, por parte do opressor, se cria um clima de inseguranca vital, que impede a
organizacao por parte do trabanhndbhmaot | i“At pen
gue significa portas que se fecham a eles para novos empregos € o minimo que lhes pode
S u c e tbiel.rp’ 82)(

Por outro lado, no nosso cotidiano, certos programas de reconmgienspromocao
em nome da eficiéncia, da eficacia e deritocracia sdo o outro lado da moeda da logica
competitiva capitalista. Também essa logica cria um clima de inseguranca e desqualificacéo
do outrq uma vez que quem néo alcanca certa meta de producéo nao é promovido, sofrendo
assédio que vai desde a comyg@io com quem produziu mais, até mesmo demissbes, em

certos casos (bem tipico nos ambientes que trabalham com vendas)

No caso das universidades essa logica se manifesta na exigéncia de produtividade
padrdo CAPES e CNPQNas escolas isso pode ser perdebina dinamica de
aprovacao/reprovacdo dos alunos (quando muitos alunos reprovam a disciplina de um
professor o mesmo vira al% sobretudo nas escolas particulares, mas também nas publicas).

Esses aspectos mencionados sdo formas contemporaneas dedigidiominar, pojsmina

*2 N3o é levado em considerac3o o grau de seriedade com que o professor conduz a sua disciplina e se o fato
de haver reprovacdes seja decorrente desse aspecto. Por outro lado, se 0 mesmo professor decidisse aprovar
todos os alunos em sua disciplina, abrindo mao do rigor e da seriedade que a mesma exige, somente para ndo
ter problemas com a coordenacdo ou gestdo de uma escola, dificilmente o mesmo passaria por qualquer
constrangimento.
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as relacdes entre colegas de profissdomdbdizando o sentido de classe ceiando

competividade, nem sempre escancarada.

Retomando a discussdo de Freire, se pode notar que a logica do dividir para oprimir,
se manifesta até mesnein praticas aparentemente inocentes e bem intenciqrnsma
discurso do desenvolvimento humano. Assimc o mo auxiliar dest a
encontramos nela uma certa conotacdo messianica, através da qual os dominadores pretenden

aparecercome al vadores dos homeinbgl,idemuem desumani

Isso é fica claro, por exemplo, quando sdo analisadas mais detidamente algumas
perspectivas de educacionais com ide@sgfilantrépicas, como muitas congregacdes
religiosas que se ocupam de um iemssupostamente apolitico e acritico em relacdo a
sociedade. Aparecem ainda em slogans c¢como
Rede Globo, que tentam transferir para a sociedade civil uma responsabilidade que € do
Estado, @&m de ser uma formaam além do bem que alguns projetos fazem, de mascarar a

33

sonegacadao de i mpostos, uma Vv ez >"(quree ceenbperne sl

percentual de isencao fiscal.

Al ém di sso, par a manter a desarticul acg
antidialogi@, tal como a conquista a que serve, tem de anestesiar as massas populares para
gue nao HREIRE198%YD. 84) e como estratégia estrutural a invasao cultural tende

a amoldar os invadidos a kid,ps87)ferdssad mzmbes a ¢
a educacado precisa se revestir de um carater dialdgico e libertador enfrentando perspectivas
reprodutivas dostatus quodominante, oferecendo uma perspectiva critica, dialégica e

humanizante.

Como superacéo davasao cultural Freire ppée a revolucéo cultural, a compreensao
da cultura como superestrutura, a criatividade e conscientizacdo, a colaborag¢do, comunhéo e

unido, organizacéao e testemunho. Afirma Freire (1987, p. 90):

Como a ent endemos, a 4gxime dexs$farco de cul
conscienizagdo possivel que deve desenvolver o poder revolucionario, com
0 gual atinja a todos, ndo importa qual seja a sua tarefa a cumprir.

Por isto mesmo é que este esforco ndo se pode contentar com a formacgéo
tecnicista dos técnicos, nermemtificista dos cientistas, necessarios a nova
sociedade. Esta ndo pode distinggdr qualitativamente, da outra (0 que néo

* Na verdade empresas que utilizam estratégias como a do Progiga0Esperanca néo estéo investindo nada
no Social, porque quem paga o funcionamento dos projetos € a sociedade civil, através das doa¢des. O mesmo
raciocinio pode ser utilizado em relagdo ao Teleton, do SBT.
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se faz repentinamente, como pensam 0S mecanicistas em sua ingenuidade)
de forma parcial.

Nao é possivel a sociedade revoluciondria atribuir a tecnologia as mesmas
finalidades que Ihe eram atribuidas pela sociedade anterior,
consequentemente, nelas varia, igualmente, a formag&o dos homens.

Freire, assim como Gadamer, ndo pretende negar abcigéo e a importancia das
ciéncias e da tecnologia na formacdo dos seres humanos, mas sim, lembrar a todos que as
mesma nao devem ser tomadas como ém si mesmas, mas como saberes a servi¢co do ser

humano, portanto, como meio para o aperfeicoamenhumanizaéo da cultura e sociedade.

Y

Quanto a necessidade de se compreender a cultura como superestrutura, isso é
importante, segundo Freire, porque sempre permanecem resquicios do passado, até mesmo
em praticas de quem se pretende revolucionario, dadoatec historico da cultura, bastante
evidenciado por Gadamer. Assim fala o autor da Pedagogia do Oprimido:

Na medida em gque a conscientizacao,
aprofundando, na praxis criadora da sociedade nova, 0os homens vao
desvehndo as razdes do permanecer das
realidades, forjadas na velha sociedade.

Mais rapidamente, entdo poderdo libegardestes espectros que sao sempre
um sério problema a toda revolucdo, enquanto obstaculizam a ediféacao
nova sociedade (FREIRE: 1987, p. 91).

Par a 0 autor , e i mportante tldem) quedo ns c i
permanecem no interior da cultura para que, por meio da acdo, a mesma possa ser
transformada. A educacédo, a longo prazo, pode conthilaua a transformacéo da cultura

opressiva em cultura da libertacdo, aquela que contribui para humanizacgéao.

Or a, para Freire, mer as solucdbes refor |
uma verdadeira transfornég da realidade, ou seja, ndo resohwias contradicdes. Exige
conscientizacd, cr i ati vi dade na acdo e adesdo aos
afirmando em todo o corpo deste ensaio: a impossibilidade de a lideranca revolucionaria usar
0S mesmos procedimentos antidialégices dque se servem 0S opres
continua enfatizando a dialogo “Pelo cont

dial 6gico, o lddap.63. muni cacao” (

* Segundo Freire ndo se pode supor de anteuéams oprimidos ja sdo esclarecidos, pode ser que devido o
dominio da cultura pelas ideologias, 0 oprimido defenda o discurso do optessdaz muito sentido, como

exemplo podemos referir o fato recente, que vem ocorrendo desde 2015, em que pessuafestacdes nas

ruas e nas redes sociais tém pedido o retorno da ditadura, numa critica ao atual sistema, sem, contudo, pensar na:
consequéncias.
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A adesédao aos oprimidos, segundo Freaeir e,
comunicacao com eleAs massas populares precisam descalerina lideranca emersa e esta
nas massdgldem). Dai porque, para o auta¥,fundamental o processo de conscientizacao.
Além disso, ndo é ietessante pensar uma educacao para os oprided@ndeos de fora do

processo de concep¢éa mesma, mas pensar com, articular com eles.

Para Freire é preciso colaboracao -lasom as
a gue se ajudem na vi su albid., p.®8)a®quanrde tarefa | i d a
facil, seja pela desconfianca das mesmas, como pelo medo, que represalias e consequéncias
negativas, podem ocasionar, como mencionado a respeito da perda do posto de trabalho, por

exemplo.

3.3.2. A acéo dialdgica

Em contraposicdo a acdo antidialégica, que serve a opressao e manutesigdosdo
guo, por meio da dominacda acao dialogica, por sua vez, por ser servir a libertacdo, assume

guatro caracteristicas: a colaboracgéo, a unido, a organizacao e a sintese cultural.

De acordo com Freire, na acdo dialdgica ndo € mais a conquista a caracteristica

principal, mas, acotaor a¢ a o, pois nel a,
mundoemcd a b or 2987am 96) (

0S SsSujeitos

E significativaa grafiaque Freire d& a palavseparanda por hifen pois, esse ¢o
reforca a ideia de coletividade, de ser e estar juntoaredatde transformar o mundo.
Portanto, laborac&o remete a labor: trabalbgo, colaboracédo tem esse sentido de trabalhar
juntos, de ajudar a alguém em uma dada taf@faundo se transforma quando as pessoas
trabalham juntas, emboram com a transform@ao. Pode ser dito que a educacéo tsma

mais significativa quando os envolvidos engajados nela elaboram entre si.

Freire adverte que a lideranca revolucionaria ndo deve-sentiona das massas, no
sentido de que esta tenha que comdad& guidas rumo a libertagcdo. Quem se propde a
colaborar na transformacdo do mundo deve evitar praticas messianicas, mas, procurar
transformar aaupesasa®ada e ¢ bid,ddbra). Nessd semtiloa ¢ & o

afirma Freire:
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A co-laboracao, como cacteristica da agéo dialégica, que ndo podeselar
ndo ser entre sujeitos, ainda que tenham niveis distintos de fungéo, portanto,
de responsabilidade, somente pode reabeana comunicacao.

O diélogo, que é sempre comunicacao, funda-mtaracao Na teoria da
acdo dialdgica, ndo ha lugar paracanquistadas massas aos ideais
revolucionarios, mas para a sua adesao

O dialogo ndo impde, nao maneja, ndo domestica, nao sloganiza.

Nao significa isto que a teoria da agéo dialégica conduza ao nada Com
também nédo significa deixar ter o dial6égico uma consciéncia clara do que
quer, dos objeties com os quais se comprometeu (1987, pp. 96,7).

Interessante essa perspectiva freireana de considerar que a acdo dialdgica sé pode
ocorrer entre sujws, porqe € justamente o que Gadamer defende quando faz a critica da
modernidade e da ciéncia moderna, porque a mesma tende a objetivar tudo o que existe,

incluindo as pessoas.

Da mesma forma pode ser percebida uma semelhanca entre os dois pensadores quanto
a ériase em que o didlogo ndo domestica, ndo impde, ndo se da na conquista, mas pelo
contrario se constréi no respeito mutuo, no clima de colaboracdo, em préaticas e saberes

comuns.

A citacdo acima desfaz também o equivoco de quem acha que por ser diaidgica
préatica docente fundse no vazio. Ora, 0 respeito matuo exigido nas praticas dialdégicas nao
significa confusdo de papéis ou um vale tudo, nada disso, o educador dialégico sabe quais
objetivos quer alcancar e assume a sua responsabilidade em colapseag@Eocandore um
caminho de construcdo intergetiivo, em que o convencimento, ndo a imposicao, é o

importante.

A questdo da comunhao é outro aspecto importante da acdo dialdégica, de acordo com
Freire, porque cria um clima de empatia segundo o go@rinido, por adesao livre antes
gue pela imposicao, compreende a importanci
exige a teoria da acao dialdégica é que, qualquer que seja 0 momento da acao revolucionaria,

ela ndo pode prescindir destamunhd@ om as massas popul ares” (1

E a partir dacomunh&o, passando pela adesio a uma acdo cultural, em oposicdo a
ideologia dominant e, gue se chega a wuni ao,
objetivo da acdo dialégica esta, [..dm proporcionar que os oprimidos, reconhecendo o
porquee o como da sua ,ader éncia", exercam u
transfor mac¢ao dabidrpe H0).iSe a divesdo iparg dorsirtaracaracteriza a

acdo antidialdégica, a unid@aracteriza a agéo dialdgica.
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Para Freire é fundamental que cada oprimido se reconhecga como sujeito e pertencente
a um dado grupo, mas, para que isso ocorra € necessario desmitificar o mundo e as razdes que
0S mantem presos a opressdo, € necessario raoperas ideologias opressoras, nesse
senti do, a acao cultural deverad “aclarar ac

medi atizadora entre el edbidep.1®5. opressores, Vv

A organizacao € outrelemento caracteristico dgéo dialégica. Segundo Freire, ela é
0 oposto da manipulacao (tipica da acdo antidialdgica, que gisaquista). Portanto, para
Freire:

A organizacdo ndo apenas esta diretamente ligada a sua unidadejmas é
desdobramento natural desta unidade dasasapopulares

Desta forma, ao buscar a unidade, a lideranca ja, busca igualmente, a
organizacdo das massas populares, o que implica no testemunho que deve
dar a elas de que o esfor¢o de libertacdo é uma tarefa comum a, ambas
(Ibid., p. 102).

Na sequéncia do texto Freire continua dando muita énfase ao testemunho como
elemento fundamental a organizacdo, e, por conseguinte, a acdo dialégica. Se na acao
antidialogica se faz recurso ao poder e as ideologias para manter a opressao, na acao dialdgica
a lideranca (termo usado por Freire), conta com o testemunho para que as massas possam
aderir ao projeto de libertacdo. O testemunho é visto pelo autor como constituinte da acéo

revolucionaria e a ele € atribuido um importante papel pedagdgico. Pode sgi€izer

O testemunho, na teoria dialégica da acéo, € uma das conotacdes principais
do carater cultural e pedagdgico da evolucao. [...]

Todo testemunho auténtico, por isto critico, implica na ousadia de correr
riscos— um deles, o de nem sempre a lideracgaseguir de imediato, das
massas populares, a adesao espéRRIBIRE: 1987, pl02).

Em termos concretos pode ser dito gueducador dialégico precisa estar consciente,
embora tenha clareza dos objetivos que deseja alcancar, que corre 0 risco sk nao
compreendido, de ter sua proposta de atividade recusada ou menosprezada. E como a esséncis
da dialogicidade €é contraria a imposicao, resta ao educador exercitar a paciéncia e o dialogo
para encontrar formas de propor ao aluno determinada atividadeddeque 0 mesmo possa

aderir a elaNesse sentido:

A organizacdo das massas populares em classe € o processo no qual a
lideranca revoluciondria, tdo proibida quanto este, de dizer sua palavra,
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instaura o aprendizado gaonunciado mundo, aprendizaderdadeiro, por

isto, dialogicd...].

A teoria dialogica da acdo nega o autoritarismo como nega a licenciosidade.
E, ao fazdo, afirma a autoridade e a liberdade.

Reconhece que, se ndo ha liberdade sem autoridade, reol#nt esta sem
aquela(lbid., p.103).

A questdo da pronuncia do mundo pode ser compreendida como o processo de

empoderamento od edar,voz e vez aos oprimidos na perspectiva dial

despontar para o dialogo, do poder perguntar e responder, como diria Gatlgoestdo da

pronuncia do mundo instaura a necessidade de dar visibilidade ao outro, que por ser

dominado, ndo pode dizer sua palavra

E interessante ainda, na passagem acima a questdo da oposicdo que Freire faz entre

autoritarismo e autoridade, licencioaitk e liberdade. N&o € porque a agao € dialdgica, que o

educador é destituido de sua autoridade. O ato de educar deve ter presente a questao de

autonomia sim do educando, mas, isso ndo significa auséncia de regras e, portanto, o triunfo

da licenciosidadede que fala o autoffratase ao contrario do reconhecimento e respeito

mutuo entre educando e educador, cada um assumindo o seu papel de modo responsavel.

O conceito de sintese cultural esta associado a acao cultural, esta, por sua vez, segundo

Freire,“ é

sempre uma forma sistematizada e del |

social, ora no sentido de ma#€como estd ou mais ou menos como esta, ora no de

transformala (1987, p. 104). Portanto, a acao social ou esta a servistatls quo paa

conservao, ou contra ele, para transforfitda Embora reconheca gua dialética mudanca x

permanea faz parte da estrutura do real, contudo, Freire salienta que o que se espera é a

superacao dos antagonismos que desfavoraddrartacdo dos oprimidos.

Distinguindo a invasao cultural da sintese cultural, Freire afirma:

Na invasdo cultural, os espectadorea ecalidade, que deve ser mantida
como est4, sdo a incidéncia da acdoatdoses Na sintese culturaonde nédo

h& espectadores, a realidade a ser transformada para a libertagdo dos homens
€ a incidéncia da acéo dos atores.

Desta maneira, este modo de acao cultural, como acao histérica, se apresenta
como instrumento de superacgéo da propria cultura déeealiearte.

Neste sentido é que toda revolucdo, se auténtica, tem de ser também
revolucédo culturallbid., p. 105).

Isso se da porque na sintese cultural, como proposta da a¢éo dialégica, a educacéo ou

as praticas culturais ndo sdo pensadas pararimidp, mas com ele, e em regime de
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colaboracdo. Apresente como superacdo da alienacdo porque se trata de uma adeséo
consciente ao projeto de libertacdo, o qual se inspira no testemunho da lideranga que quer a
transformacgéo da realidade.

Do exposto pode ser inferido que toda agcdo educativa queaVibartacdo dos
oprimidos, ou colocado em outros termos, que vise a autonomia do educando, precisa romper
com as formas ideoldgicas alienantes de cultura. Para isso, deve contribuir no plecesso
compreensao da cultura, como produto e produtora de humanidade, em seus aspectos sociais,

politicos, econdmicos e historicos.

Nao se esta pretendendo com isso defender a ideia de neutralidade, a qual nas
perspectivas de Gadamer, Freire, e tantos s{drfoi superada, pois todo saber e modo como
€ produzido é histéricoConsequentemente, traz a marka pertencimento a umdada
tradicdo e a um determinado lugar.

Além disso, toda educacgwetende alcancar algum objeticom a transmissédo de
sabereslogo é perpassadéambém por um conjunto de ideias. Fundamental € manter a
constante abertura a reflexdo e ao questionamento, para identificar o que néo esta a servico da

humanizacao, para tentar superar.

Embora a sintese cultural, dado o seu caratedgi@, supere a ideia de um modelo
rigido, imposto, a ser seguido, contudo, ha se considerar também, segundo Freire, que a
lideranca, ou educador, tem um saber mais apurado que o povo, o qual também é portador de

saberes:

O saber mais apurado da liderasearefaz no conhecimento empirico que o
povo tem, enquanto o deste ganha mais sentido no daquela.

Isto tudo implica que, na sintese cultural, se reseleesomente nela a
contradi¢céo entre a visdo do mundo e a do povo, com o enriquecimento de
ambos.

A sintese cultural ndo nega as diferengas entre uma visdo e outra, pelo
contrario, se funda nelas. O que ela nega é a invasao de uma pela outra. O
gue ela afirma é o indistivel aporte que uma da a outra (FREIRE: 1987, p.
106).

Fusédo de horizontes em Gauer, e sintese cultural em Freire, podem ser tomadas
praticamente como sinénimas. Em ambas -setaima perspectiva de respeito matuo, no
processo educativo, entre educador e educando, que culmina com o enriqguecimento de ambos.

Portanto, Freire ndo vé pramhas no fato que a lideranga e o povo tém inicialmente visdes de
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mundo diferentes e até divergentégrobleméticajuando a liderangca ndo reconhegoe 0s

oprimidos tém uma visdo de mundo, negando que sao portadores de saberes.

A negacdo do saber da outionstituise em uma prética antidigjica, por outro lado,

“na teoria dial 6gi c asintdsendaig@dica,em gue devemdidamos me s
objetivos da acdo revolucionaria amarrados as aspiracdes contidas na visdo de mundo do
p o v ¢adem).(E sinificativa essa passagem, pois faz refletir sobre o papel da educacio na
transformacgéo da realidade opressora. Se os educando estdo acostumados a uma determinad
situacdo e a mesma € opressora, cabe ao educador refletir com eles sobre a situacao e mostra
outras visdes de mundo. Afinal se ndo houvesse necessidade de aprendizados, ndo haveria
sentido 0 ato de educaPortanto, a reflexdo e o questionamento devem estar sempre

norteando o fazer educativo.

Freire conclui a respeito da Pedagogia do Oprirfl@&7)o seguinte:

A colocagdo que, em termos aproximativos, meramente introdutorios,
tentamos fazer da questdo da pedagogia do oprimido, nos trouxe a analise,
também aproximativa e introdutoria, da teoria da acdo antidialogica, que
serve a opressao e wria dialdégica da acdo, que serve a libertacao.

Desta maneira, nos daremos por satisfeitos se, dos possiveis leitores deste
ensaio, surjam criticas capazes de retificar erros e equivocos, dendarofu
afirmacdes e de apontar oegndo vimos.

[...]- Se nada ficar destas paginas, algo, pelo menos, esperamos que
permaneca: nossa confianca no povo. Nossa fé nos homens e na criacao de
um mundcem que seja menos dificil am@REIRE: 1987 p. 107)

Ao me deparar em uma leitura mais atenda de Pedagogiariaido pude perceber
gue se trata deim classico Como tal, deveria seleitura obrigatoria para quem quer
enveredar pela ardua vertente da educacdo e, mais especificamente, da doetas@ade

umtexto fruto da vivéncia do autor.

Uma boa compreeéie da obra requeo minimo de leitura em Hegel, Husserl,
Heidegger, Marx, Sartre, Fromm, teologia da libertacdo, dentre outros. Certamente um dos
grandes méritos de Freire é nao ter se tol
metodoldgico, mas, amnomamente colheu, em cada um dos autores que leu, o que tem de
melhor, para dar conta da complexidade que é o ser humano na constante luta por humanizar
se.

Notase que tanto Freire, quanto Gadamer, tem muito a dizer a quem é da area da

educacao. Tratae de dois autores muito profundos e fecundos para pensar uma educagao
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comprometida com o que tem de melhor, o ser humano. Pode parecer redundancia propor

uma educacado que vise a humanizagéo, mas néao.

A questdo ddumanizacdo, da formacdo humada taodbvia, que parece ser, acaba
sendo substituida ou compreendida como formacéo técnica, formacdo para o mercado de
trabalho, de modo que muitos aspectos humanos, como a capacidade de perguntar e
responder, propria das relacdes dialégicas, muitas vemesnéprezada. A educacdo nao
pode perder de vista que sua missao é contribuir na formacdo humana para a convivéncia,
para a colaboracéo, para a constru¢cdo de uma sociedade mais humana, mais justa, portanto,

menos preconceituosa, menos excludente.
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CONSIDERACOES FINAIS

NGs aprendemos a falar e comegamos a aprender om os outros. Além disso,
nunca esgotamos esse aprendizado (GADAMER: 2012, p. 359).

Gostaria de iniciar essas consideracdes destacando que ndo é nada facil ser funcionario
publico do Estado e cursar pgsaduacdo. A politica do Estado do Pard para a formacao
continuada de seus professores é aviltante, pois ndo s6 ndo oferece estimulos como penaliza
agueles que ousam se tornar pesquisadores, com descontos salariais tisigsifiea
vencimento mensal, em decorréncia da perda de carga horaria a partir do momento que é

concedida a Licenca Aprimoramento para cursar Mestrado ou Doutorado.

Isso pode parecexigo irrelevante, mas nao é, haja vista que justamente no momento
em queo mestrando ou doutorando deveria ter a tranquilidade necessaria para realizar suas
pesquisas acaba tendo que se preocupar com aspectos existenciais relagEuizgist€ncia

concreta, decorrentes das dificuldades vivenciadas por causa da diminuigénaiontos.

Cada vezZjue tive que ir a SEDUC/Rantar corrigir a situacdala reducao de carga
horaria,sem éxito, voltava sempre muito arrasado, mas pensava nas disciplinas que tinha que
terminar e no quanto, ndo obstante os percalcos, a experiérfazedenestrado, de estudar
com professores maravilhosos, na melhor Instituicdo de Ensino Superior do Norte do Brasil, €
um privilégio e o quanto é maravilhoso poder estar na formacdo continuada, tendo acesso a

tantos saberes que a pratica cotidiana dedmhula ndo permitiria.

A experiéncia do mestrado reforcou em mim a convicgdo de que o saber é produzido
socialmente e, como tal é historico. Resulta dai que ndo existe saber desinteressado, isto €,
nao existe saber neutro, pois os saberes produzidopreduto das aspiracfes pessoais, as
guais estao de acordo com as aspiracdes de um determinado grupo social, portanto, se reveste

também de um carater politico.

Outro desdobramento importante relacionadmestdo da producédo do conhecimento
€ que, justamente por ser histérico, ndo é produzido do nada, mas tem sempre alguma
referéncia. Mesmo 0s autores mais originais fundamentam suas ideias em outros autores. Isso
fica muito evidente em Gadamer e Freire. fAgtes em que um autor bebe influencia

significativamente o curso da sua obra, embora, intencionalmente ou ndo ao longo do
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percurso 0 mesmo tente se afastar das origens. Nos dois autores em questdo, se percebe
influencia recebida da fenomenologia heglegana, dentre outras.

Ora, esses aspectos mencionados anteriormente se encontram gectamttizads
nas obras dos autores principais, Gadamer e Freire, em cuja obra me detive mais
profundamente, e, também na obra de outros autores que auxiliasamiscussdes. A
constante preocupacdo de Gadamer e Freire com o homem historicamente situado é, dentre
outros aspectos, 0 que 0s motivou a desenvolver um pensamento pratico (no sentido da
phronesise da praxis, respectivamente) que visa, por meio da edlucdialdégica, a
construgcdo de um mundo melhor, onde haja mais colaboracdo e resfiity portanto,

relacées verdadeiramente humanas, pessoas humanamente melhores.

Em relacédo a educacédo, a formal, em linhas gerais, pode ser dito que se trata de um
processo no qual se lida com pessoas visando o alargamento de seus horizontes tanto
culturalmente quanto do ponto de vista gnosiologico e epistemoldgico, para que as mesmas
possam viver e conviver em sociedade. Ela, por lidar com pessoas, tem um cardter socia

histérico e politico.

Nesse sentido, a pretensdo dessa dissertacao foi repensar a educacdo a partir dos dois
referenciais ja mencionados, Gadamer e Freire. Foi dado um espaco maior para Gadamer,
capitulos um e dois, devido ao fato de ser um autorgpooichecido no Brasil, se comparado
comFreire, autor cujas ideias ja sdo bastante difundidas em todas as regiées e onde tém um

curso de pedagogia ou pgsadwcdo em educacao

Quanto a necessidade de dar maior énfase a Gadamer devido ser menos conhecido,
isso ficou claro quando foi feita a pesquisa do estado da arte do autor, tendo como fonte o
portal de periddicos da CAPES. Os artigos, as dissertacfes e as teses produzidos concentram
se nos regides sul e sudeste. Logo, o estudo revelou que ha um grapdeecraberto no

gue se refere a hermenéutica filosoéfica.

Embora o estudo tenha revelado que a hermenéutica filosofica, inspirada na
fenomenologia heideggeriana, n&ivindicapara si o status de metodologia, ainda assia,
se mostrou uma pratica inéssante para pensar a educacdo devido ao fato que €,
simultaneamente, tarefa de interpretacdo e compreensao, e, portanto, o fendmeno educativo
sera tanto mais compreensivel, quanto mais a cultura for compreeAthda.disso, a

hermenéutica é uma sabedoria prética, isphnesis

A hermenéutica pode dar esse suporte, sobretudo, psugeeeque os fendbmenos

humanos sdo melhor compreendidos quando vinculados ao contexto histérico no qual foram
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ou sdo produzidoEm Gadamer (2012, p. 7-$)dianteAo desafiome n é
do incompreendido e do incompreensivel, e por meio dai, ela é trazida para o caminho do
guestionamento e obrigada a compreender”’
ideologicamente erwsado o porque mal colocado, ou que desconsidera a tradicdo, a historia

e outros aspectos importantes da realidade, a hermenéutica tem algo a contribuir.

E nesse sentido que hermenéutica filosofica contribui para a critica da ciéncia
moderna e tambénhesconfia de saberes que se impdem como absolutos, mas que na verdade
sdo modos reducionistas de ver a realidade, porque ao tomar como referéncia apenas algum
dado do real tendem a absolutiegacomo se fosse a verdade mais sublime, negando ou
desconsidemdo tantos outros aspectos igualmente importgostess uma compreensao mais
fecunda da realidade, da cultura, da sociedade.

A critica a ciéncia moderna pode justamgudetir dapretensédo que a mesma tem de
compreender a totalidade do real a partir dpigane de um modo supostamente neutro. Ora,
nem a realidade se resume aos dados imediatamente empiricos, nem os saberes que a ciénci
produzem sdo tdo neutros assitsto €, existem interesses, inclusive econémicos, que
motivam o debate ético em torno dimslidades, bem como dos préprios impaatassados
humanidade e aa meio ambiente como um todo, pela ciéncia e a tecnologia fruto do
desenvolvimento cientifico (Hiroshima e Nagasaki, Chernobyl, implemento tecnolégico para
exterminio de milhares de jugepelo nazismagob o comando de Hitlero embate dos
Estados Unidos com paises que produzem armas nucleame® Iran e Coréia do Norte,
aguecimento global, a discusséa bioética em torno da tecnologia genétigaestdes de
sustentabilidade, ditgis dos animais, dentre outros, sdo problemas que pde em discussdo a

neutralidade do saber produzido pela ciéncia)

O proprio cientista, por ser humano, também ja esté influenciado pela educacao que
recebeu, pelo contexto no qual se encontra,tpedicdo. Para Gadamer, o que é socialmente
produzido traz a marca de uma dada tradicdo, psigreronceitos, ou compreensao prévia, €

o postulado de toda compreenséesse sentido, afirma

O condicionamento hermenéutico do compreender, tal como vem formulado

na teoria da interpretacdo e sobretudo na doutrina do circulo hermenéutico,
ndo se limita as ciéncias historicas, nas quais a situa¢do do investigador
forma parte das condi¢cdes praticds conhecimento. A hermenéutica
encontra aqui seu caso exemplar, na medida em que na estrutura circular da
compreensao se retrata também a mediagdo entre a histéria e o presente.
Essa mediagcdo precede todo distanciamento e estranhamento historicos. A
pertanca do intérprete a seu “texto”, C
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sua historia, € evidentemente uma relagdo hermenéutica fundamental que
ndo se pode eliminar, com belas sentencas, como acientifica-s®eve
assumila conscientemente como a Unica atitediequada &ientificidade

do conheciment¢GADAMER: 2002,pp. 505/506).

Ou seja, para Gadamer, 0 que garante a cientificidade do conhecimento ndo é a
subordinacdo do saber ao método empirico, como nas ciéncias da natureza, mas justamente &
tarefa de intgretacdo e compreensédo a partir da pertenca a um dado contexto histérico e a
um destino comum. Para o aytorvalor cognitivo das ciéncias do espirito ndo dependem da
objetividade cientifica, segundo o modelo das ciéncias da natureza, mas da vergsmteque
aflorar a partir da “lded.50é)x @80 her menéutica

Com isso, pode ser afirmado que a validade dos saberes produzidos, seja em qual
ambito for, precisa passar constantemente pelo crivo do questionamento e da reflexdo, isso
vale para dilosofia, vale para a educacéo, vale para a ciéncia. Pois, segundo Gadamer (2002):

Numa época em que a ciéncia penetra sempre mais decisivamente na praxis
social, esta mesma ciéncia s6 podera exercer adequadamente sua funcéo
social guando nao ocultaruseproéprios limites e as condi¢des de seu espaco

de liberdade. E justamente isso que a filosofia deve esclarecer a uma geragio
gue acredita na ciéncia até os extremos da idolatria. E € justamente nisso que
a tensdo deVerdade e métodgpossui uma atualidadé nal i enave
(GADAMER: 2002, p. 509).

Notase entdo uma adverténcia muito importante para o conhecimento-setdgao
mesmo sabeareconhecer seus limites, ndo existe conhecimento infalivel. Para owsmntdos
problemasvisceraisque gera confusédo em relacdo a meltmglo a das ci énci a
decadéncia do conceito de praxis” (2002, p .
a ser uma mer a aldeh)i @om (ssopoterial se dacla rdaiorcénfasé ao(saber

técnco, dos experts, em detrimento da sabedoria pratica, no sentglrot@sisaristotélica.

Outra consideracdo a respeito da ciéncia diz respeito a sua pretensa correcao de seus
saberes, 0 que ja ficou claro acima que ndo h&a saber cem por cento corrgtaispcorreto
gue seja. Além disso, a ciéncia € hipotética, antes que abgkuti&ncias procedem a partir
de perguntas e tentativas de respostas a essas perguntas, confirmacdo ou refutacdo de
hi p6teses, por i sso, Ga d a manplica dumzcompgonesnte “ A's
her menéutico” (2002, p. 519).

Com muita razado a hermenéutica ajuda a compreendangsmo 0s fatos historicos

ou 0S eventos ocorridos na naturedm se constituem de modo isolado, mas dentro de um
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determinado contexto, que muitaszes precisa ser esclarecido (interpretado) para se ter uma
compreensao do ocorrido, seja ele um fato ou evéneducacédo ndo foge a essa regra. A
compreensao do que ocorre no ambito da educacao se d4 de modo mais fecundo e adequadc
guando se leva em psideracdo o contexto e as multiplas relag6es implicadas em um dado

fato ou vivéncia.

A relevancia dessa critica que a hermenéutica faz aos saberes rigidos com pretenséo de
ser saberes absolutos estd em que na maioria das vezes tais saberes acabaribuadaon
para a criagdo de um espagco comum de convivéncia e colaboragao, portanto, nisso conversa
com a pedagogia critidoumanizante de Freire, pois tais saberes ndo promovem a libertacdo

ou a humanizacao do ser humano.

Isso é algo muito significativo, porque esta diretamente relacionado ao tipo de ser
humano que queremos formar. A educacdo precisa se preocupar com 0 quem e com 0 para
gué da acéo educativa. Se nao for para transformar a realidade visando a convivéta hum
em um mundo melhor, a educacéo teria uma finalidade no minimo dubia. Da mesma forma se
se tem uma educacéo que nao atenta para a questado das desigualdades sociais, que nao aten
para as minorias raciais, étnicas, de gérggreer etc., ela continuara perpetuar gtatus quo
e continuara transmitindo os valores eurocéntricos de umagakterdo € maioria no pais,
mas,exerce grande influéncia por ser detentora do poder econdmico e ter a seu favor os meios

de comunicacdo de massa, importantes naatifda cultura

Embora a internet mexa bastante com essa questéo do controle da elite, quando se tem
uma massa alienada os mecanismos de controle se travestem de liberdade e criam a falsa
ilusdo de que as pessoas sao livres, quando na verdade continuashuziepio coisas que
nao contribuem para a transformacdo da estrutura social na quab, vikas sim a
perpetuacdo das condicOes opressdrasta pensar nas questdes politicas que ocorreram e
vém ocorrendo nos ultimos dois anos no cenario nacional. Impggs®mas nas redes sociais
pedindo a volta da ditadura militardecadéncia muitas ndo sabem nem o que isso significa,
mas embarcanem proposicoes de poandidatos que se lancam como os salvadores da

patri a, 0sS novos Mes s iems$rdnsfornrgunada, nmas simemardea d e

os privilégios das elites.

Portanto, a educacado precisa ndo perder de vista a sua finalidades smadititade
humanizacéo e criacdo de um espaco de colaboracdo em que as pessoas possam viver melhor
O mundo precisale pessoas mais solidarias e comprometidas com o enfrentamento das

injusticas. A educacdo ndo € panaceia, mas pode dar a sua contribuig&o.
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Quanto aos objetivos dessa dissertacdo, penso que a mesma os tenha alcancado, ac
menos em parte, pois todo e qualgestudo nunca se esgota, além do fato que o modo como
procurei construir as discussdes esta marcado pelas minhas préprias vivéakigseecprso
de estudo seguido, como j& justificado, foi dedicado um volume maior de paginas a Gadamer.

Nesse sentida primeiro capitulo, teve o mérito de apresentar elementos e conceitos
da hermenéuticéiloséfica que ajudam a compreender essa educacdo menos marcada pelo
paradigma da cientificidade moderna, embora marcada, mas, que leva em consideracao
aspectos mais v@nciais(experiéncia de vida) e concretos, embora ndo se restrinjam as

relagdes de classe, como fazem alguns marxistas.

Segundo Gadamer, toda vez que se elabora a experiéncia de vida, se compreende a
tradicdo e que e que se entra em contato na vida sadslfaz necessario um saber prévio, o
gual para o fil dsofo e, “médium qua tsustentaotoda e C
compreensdo. E por isso que cunha a peculiaridade metodolégica das ciéncias da
compr eensao” Ogszjg, atarefa lpermereltida da compreensao e interpretacéo.

Justamente por isso, para o adtof o d a p r & g vesdadsirancenta ttmbém a
praxis revolucionarik=|md o0 pode ser pensada lbigepmb3®. Edsa n ¢ a ¢
afirmacao deveer pensada a partir da funcao de persuasao da repiigo em evidéncia a
guestao do falar em publico para convencer, mas também emprestar o ouvido para 0 que esta

dizendo o interlocutoméo enquanto necessidade loghkfirma Gadamer (1983):

Por comseguinte, uma primeira distingdo a fazer com respeito & hermenéutica
tradicional, é o fato de que a hermenéutica filosofica esta mais interessada
nas perguntas que nas respostas. Ou melhor, interpreta os enunciados como
respostas a perguntas que tem depreander. Porém isso ndo é tudo. Onde
comeca nosso esforco por compreender? Temos liberdade de escolha para
iSs0? Somos nds os que aqui tém liberdade? E verdade que seguimos nossa
livre decisdo, quando procuramos investigar ou interpretar determinadas
coisas? Deciséo livre? Um esforco ndo camtithado, totalmente objetivo?
(GADAMER: 1983, p. 72).

(1999, p. 416)Segundo Rohden (2000, p. 182)
Como se nota a dialética da pergunta e da resposta, que fundamenta o diadlogo, pbe a

primazia na pergunta, porque questionamento e a reflexdo tém um papel central na
validacdo do conhecimento, porque através deles se pode idemtifigger esta ou ndo de

acordd® na tradicdo bem como os principios que o norteiam. Nesse sehtido, de b at e

** Essa discuss3o, realizada por Gadamer e Hohden, a respeito da distin¢3o entre preconceitos legitimos e
ilegitimos ja se encontram a partir da pagina 53, deste trabalho.
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hermenéutico moderno colocou o fendémeno do didlogo no centro das discussdes, porque a

l inguagem s6 se dé&, se forma, se amplia e a

Por essa razao o diadlogo vivo, da pergunta e da resposta, € um dos fundamentos da
educacdo pensada a partir da hermenéutica filoséfica. Isso se da devido ao fato que na
hermenéutica, assim como na pedagogia humanista de Freire, o processo educativo ndo pode
se dar por imposi¢cdo, mas por convencimento. Seria contraditorio postular digadsille
emancipacdo ou a autonomia de um educando onde faltasse o respeito mutuo, fundado no
dialogo. O encontro do educador com educando, mediado pelo didlogo, é o encontro de dois
mundos que, no respeito as especificidademétier educacional, instaa um mundo novo,
dése uma fusdo de horizontéeS.egundo Gadamer (2012, p . 22

7z

construir um mundo comum em uma troca dial@od

O segundo capitulo apresentou o dialogo a partir de Gadamer e 0s principaiseon
da hermenéutica filoséfica que se articulaom o mesmoOs classicos gregos, sobretudo
Platdo e AristOteles, sdo as referéncias primeiras para a construcdo da argumentacéo

gadameriana a respeito do dialogo.

Os conceitos principais trabalhados napitulo sdo: compreensédo, dialogo vivo,
circulo da compreensaéao. Para Gadamer (2012,
compreender melhor os outros. Ao contrario, nGs mesmos € que somos muito mais ameacados
pelo enrijecimento de nossos conceitosgaereremos dizer alguma coisa e ao buscarmos o
acol himento do outro”. Aprendemos com Gadal
para o didlogo reside em nés mesmos, inclusive quando dizemos que ela esta Qouiro.
hermenéutica filoséfica podem@prender ainda que as atitudes de respeito mutuo, de escuta
atenta e de abertura sdo elementos sem o0s quais o0 didlogo malogra. Saber escutar o que c

outro tem a dizer é uma virtude fundamental também na Pedagogia do Oprimido.

Gadamer ressalta que a ticigb € fundamental no processo de compreenséo. Estamos
sempre ja em uma dada tradicdo e o modo de ser proprio do homem engquanto ser no mundo e
ser com o0s outros é hermenéutibim circulo da compreenséo se da a dialética do todo e da
parte e vice versa. Emal circularidade o sujeito compreende e se compreende a partir da

perspectiva relacionalA circularidade € fecunda para pensar a fusdo de horizontes,

interessante para pensar a relacdo educador x educando.

Aprendemos ainda que o dialogo precisa ser um principio educativo pressuposto em
todas as relagBes propriamente humanas, pois, n0s 0s humanos somos seres de/na linguagern

O dialogo cria reciprocidade e respeito pela alteridade. As relacdes mediadasalogio di
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tendem a ser experiéncia de entendimento, de compreensao, de abertura, de comunicacéo, de
criacdo de consenso, de libertagdo, de espontaneidade (como nodpgaprendizado

prazeroso, de autonomia.

Por fim, no terceiro capitulo, foi mostrado comé possibilidade das obras de
Gadamer e Freire dialogarem em alguns aspetos, sobretudo quanto a fundamentacdo das
ideias de ambos na fenomenologia heideggeriana, como também na tematizacdo do dialogo

como experiéncia educativa significativa.

Vimos em Pedagga do Oprimido como Freire, um advogado de formacéo, a partir do
Movimento de Cultura popular, convertse em um educador preocupado com a praxis
educativa libertadora do povo oprimido. Para o autor a educac¢do como prética de liberdade
precisa romper coroda e qualquer forma de opresséo. Denuncia entdo a educacdo bancaria,

aguela em que os saberes dos educandos sao negados e a voz silenciada.

Freire defende que a pratica educativa precisa ser dialdgica se quiser realmente
transformar o mundo, a realidadlo educando, pois, ndo se pode propor a autonomia e a
libertacdo deeducando, se isso for feiravés de uma pratica antidialégica, pois a mesma so
visa a manutencao dsiatus quo e serve a elite, nda libertacdo do oprimido, através da

transformacéaala realidade opressora.

A teoria da acédo dialégica demonstrou queatodio deve ser o balizador das relacdes
pedagogicas, portanto, ele deve ser encarado como algo fundamental a libertacdo dos
oprimidos. Tanto quanto em Gadamer, em Frpeéeebese umaconstante énfase em uma
proposta educativa pautada por praticas democréticas, no sentido de ndo autoritarias, nao
obstante o reconhecimento da necessaria autoridade propria do fazer educativo que compete

ao educador exercitar em suas acPes.essa razadais praticas sdo possiveis no dialogo.

Para finalizar gostaria de reafirmar a conviccdo de que a producédo de conhecimento &
uma tarefa social e como tal € um ato politico. A finalidade da educacdo ndo pode ser a
producdo do conhecimento por ele mesmmas sim a transformacdo de vidaas
transformacdo da realidade, que passa, do ponto de vista hermenéutico e também do

humanismo critico de Freire, pela auto compreenséo e pela autotransformacao.

E um trabalho que tem limites, proprios da producéo defmigque estéa iniciando a
pesquisa académica. Por outro lado, o0 mesmo foi conduzido com muita seriedade e tem muito
das vivéncias do préprio autor. Uma preocupacdo que acompanhou todo esse trabalho, que é

uma preocupacada minha atuacdo docente, é a quest@ autonomia do educando. Penso
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gue a via dialégica seja a mais adequada, pois, se pauta na dignidade comum aos seres

humanos, no respeito mutuo.

Gostaria de advertir que a educacao nao pode ser vista como a solucdo para todos os
problemas do mundo, m&om certeza também ndo pode ser vista com descredito, pois se ndo
acreditarmos que a nossa acao como educadores pode contribuir com a transformacao do
mundo e das pessoas em algo melhor, entdo teremos perdido o sentido do ato d& educar.

preciso manteviva a esperancga.

Assim, ao chegar ao final desse percurso de estudo é certo que se o resultado final ndo
alcancou o que poderia alcancar em outras circunstancias, pofagigiro préprio caminhar
ja valeu a pena. Nao podemos ter medo de ser taxado®pieos. Se ndo podemos com
nossa acao mudar o mundo, ao menos facamos por onde mudar o nosso redor e fazer 0 nossc
melhor.
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